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NOTA DEL AUTOR 


^ ON el presente volumen, dedicado a los sacramentos, termina 
^ nuestra Teologia imral para seglares, segdn el plan anunciado 
al frente de la misma. 

Las caracteristicas de este segundo volumen son enteramente 
identicas a las del primero. E1 mismo estilo, la misma orientacion, 
la misma finalidad informativa, dirigida al pdblico seglar. 

Sin embargo, en vista de la calurosa acogida dispensada a nuestro 
primer volumen por los eclesidsticos, tanto del clero secular como 
regular, nos hemos decidido a exponer integramente la parte rela- 
tiva a la administracidn de los sacramentos, que en nuestro plan 
primitivo hubieramos omitido por no afectar directamente a los 
seglares. Hemos querido con ello prestar un servicio a nuestros 
hermanos en el sacerdocio, que podrdn utilizar nuestra obra como 
si estuviera dirigida directamente a los eclesidsticos. En cuanto a 
los seglares, encontrardn en los capitulos relativos a la administra- 
cion de los sacramentos multitud de detalles interesantes que les 
afectan muy de cerca a ellos mismos. Por lo demds, sin renunciar 
a ningun aspecto de la teologfa sacramentaria, hemos procurado 
insistir en los que ofrecen mayor interes para los cristianos que 
viven en el mundo, principalmente en torno al sacramento del ma- 
trimonio, que hemos estudiado con la maxima amplitud que nos 
permite la indole y extensidn de nuestra obra. 

Advertimos a nuestros lectores, tanto eclesidsticos como seglares, 
que aceptaremos con viva gratitud cualquier sugerencia que quieran 
hacernos para mejorar nuestro humilde trabajo en sucesivas edi- 
ciones. 

Quiera el Señor, por intercesidn dc la Santisima Virgen Marfa, 
la dulce Mediadora universal de todas las gracias, bendecir nuestros 
pobres esfuerzos, encaminados a su mayor gloria y al bien de las 
almas. 
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LOS SACRAMENTOS 




INTRODUCCION 


I. En la introducci6n general al primer volumen de esta obra 
deciamos con el Doctor Angelico que la moral cristiana no era otra 
cosa que el movimiento de la criatura racional hacia Dios^. Ese 
movimiento—como vimos—se realiza principalmente por los actos 
humanos, no en su entidad meramente psicologica o natural—^puesto 
que se trata de llegar a un fin sobrenatural que rebasa y trasciende 
infinitamente las fuerzas naturales de cualquier ser creado o crea- 
ble—, sino en cuanto elevados por la gracia y las virtudcs infusas 
al orden sobrenatural. 

Pero, ademas de esos medios intrinsecos —la gracia y las virtudes 
infusas—, que son absolutamente indispensables a cualquier criatura 
humana para alcanzar el fin sobrenatural, la divina Providencia 
ha dotado esplendidamente al hombre de otras ayudas extrinsecas 
que tienen por objeto, precisamente, facilitarle la adquisici6n de 
la gracia y el ejercicio de las virtudes. Tales son los sacramentos, 
cuyo estudio constituye la materia de este segundo y filtimo volumen 
de nuestra obra. 

La doctrina cat6lica sobre los sacramentos puede estudiarse des- 
de cuatro puntos de vista distintos: dogmatico, moral, can6nico 
y ascdtico-mistico. No es necesario advertir que nosotros vamos a 
abordarla casi exclusivamente desde el punto de vista moral, que 
constituye el objeto mismo de nuestra obra. Pero, como la teologia 
—como enseña Santo Tomas—es ciencia esencialmente una, por la 
identidad de su objeto formal en todas sus partes^, es imposible 
estudiar a fondo alguna de ellas sin encontrarse con multitud de 
aspectos y derivaciones que pertenecen propiamente a alguna de 
las otras. Nosotros, lejos de rechazar estas derivaciones y referen- 
cias a las otras partes de la teologia, las recogeremos amorosamente 
con la mayor extensi6n que nos permita el marco de nuestra obra, 
aunque dando la preferencia, como es l6gico, al aspecto moral de 
la teologia sacramentaria. 

Es clasica la divisi6n de la teologia de los sacramentos en dos 
partes de extensi6n muy desigual: los sacramentos en general y en 
particular. Como expresan sus nombres, en la primera se estudian 
los sacramentos de una manera general, o sea, la parte comun a 
todos ellos. En la segunda se estudia lo propio de cada uno de los 


1 Santo TomAs, Suma Teologica 1,2 pr6I. En adelante citaremos la Suma Teoldgica sin 
nombrarla. Y asl, v.gr., la cita 111,24,3 significarA: Suma Teologica, tercera parte, cuesti6n 24, 
articulo 3. 

* 1.1,3. 



introducci6n 


4 

sacramentos en particular; lo relativo al bautismo, a la confirma* 
ci6n, etc. Esta divisi6n es tan clara, l6gica y exhaustiva, que nos 
parecena temeridad renunciar a ella para ensayar otra nueva, que 
forzosamente estaria muy lejos de mejorarla. He aqui, pues, en 
cuadro sin6ptico la divisi6n completa de la teologia de los sacra- 
mentos, que muestra, a la vez, cl camino que vamos a recorrer en 
este segundo volumen de nuestra obra: 


I. Engeneral. 


1 ^ 11 , En particular. 


Existencia y necesidad. 
Niimero, divisidn y orden. 
Esencia. 

-jSSSer. 

Autor. 

Ministro. 

Sujeto. 

^Apdndice: Los sacramentales. 

Bautismo. 

Confirmaci6n. 

Eucaristia. 

Penitencia. 

Extremauncidn. 

Orden. 

Matrimonio. 




P R I M E R A P A R T E 

Los sacramentos en general 


Gomo acabamos de indiair en el cuadro sindptico, vamos a di- 
vidir esta primera parte en siete capitulos y un apendice. En los 
capitulos expondremos la existencia y necesidad de los sacramentos, 
su niimero, divisidn y orden, esencia, efectos, autor, ministro y sujeto 
pasivo de los mismos. En el apendice estudiaremos brevementc los 
sacramentales, instituidos por la Iglesia a imitacidn de los sacramen- 
tos que instituyd Nuestro Señor Jesucristo. Pero antes vamos a dar 
unas nociones previas para ambientar este tratado de los sacramentos 
en general. 


NOCIONES PREVIAS 

Sumaiio: Explicaremos el nombre de los sacramentos, su significado real y las fuentes 
o tugares teol<^icos en gue se apoya todo este tiatado de los sacramentos. 

2 . 1 . E1 nombrc. Etimoldgicamente, la palabra sacramento 
se deriva de la voz latina sacramentum, que a su vez procede de la 
expresiOn sacer (sagrado), o, como quieren otros, de a sacro (cosa 
Sagrada, santa), o tambi^n de a sacrando (cosa sagrada, santificante). 
Como quiera que sea, sugiere inmediatamente la idea de algo sa- 
grado, que es preciso reverenciar. 

La voz latina sacramentum viene a significar lo mismo que la griega mis- 
terio (puoTrt^piov = cosa sagrada oculta o secreta). Por eso en ia Sagrada Es- 
critura, en los Santos Padres (principalmente griegos) y hasta en los tedlogos 
medievales es frecuertte encontrar la palabra misterio para designar los sa- 
cramentos. 

Entre los paganos la palabra sacramento tenfa tres principales acep- 
ciones: 

a) hos misterios de la religidn, principalmente la iniciacidn en ellos. 

bj E 1 juramento, principalmente el que prestaban los soldados al ins- 
cribirse en la milicia. 

cj E 1 dinero depositado en un lugar sagrado por dos litigantes, con la 
condicidn de que el vencedor en el juicio recuperase sii parte y el vencido 
lo dejase para el erario pdblico. 
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3 . 2 . Significado real. Aunque la deñnicidn real de los sa* 
cramentos la estudiaremos ampiiamente al hafciar de su esencia 
o naturaleza, es conveniente que adeiantemos al lector una breve 
nocidn de ia misma, para que desde ei principio dei tratado tenga 
ideas claras sobre el objeto mismo de nuestro estudio. 

Desde ei punto de vista teoiogico y en el sentido que aqui nos 
interesa, podemos dar la siguiente definicidn de los sacramentos: 

Signos sensibles instituidos por Nuestro Señor Jesucristo para signi- 
ficar y producir en nuestras almas la gracia santificante. 

SiGNOS, o sea, algo que envuelve un significado para representar otra 
cosa, como la bandera representa a la patria o el humo es signo del fuego. 

Sensibles, o sea, que pueden percibirse por los sentidos corporales: 
el agm del bautismo, el pan y vino de la eucaristfa, el dleo de la confirmacibn 
y extremauncibn, las palabras de la fdrmula en todos ellos. 

iNSTiTuinos POR Nuestro Señor Jesucristo. S6I0 El, como veremos 
ampliamente en su lugar, tiene la potestad de instituir los sacramentos, no 
la Iglesia, encargada dnicamente de administrarlos. 

Paha significar, como ya hemos dicho al explicar su condicibn de signos. 
y asi, v.gr., el bautismo lava el cuerpo del bautizado para significar la ablu- 
çi6n de su alma, que queda limpia del pecado original; la eucaristia se nos 
da en forma de alimento corporal—^pan y vino—^para significar el alimento 
espiritual del alma que recibe la gracia eucaristica, etc. 

Y PRODUCIR EN nuestras almas la gracia santificante. Los sacra- 
mentos de la Nueva Ley no s6Io significan la gracia, sino que la producen 
de hecho en nuestras almas como instrumentos de Cristo, que es el autor y el 
manantial linico de la ^acia. Volveremos ampliamente sobre esto en su 
lugar propio. 

4 . 3 . Fuentes de la teologia sacramentaria. £n la intro- 
duccidn general del volumen anterior indidibamos ya cudles son 
las fuentes o iugares teologicos en que se inspira toda la moral cris- 
tiana. Gon relacidn a los sacramentos, todos aquellos lugares teold- 
gicos pueden reducirse cdmodamente a cuatro: k Sagrada Escritura, 
los Santos Padres, el magisterio de la Iglesia y la elaboracidn doc- 
trinal de los tedlogos. Digamos unas palabras sobre cada una de 
estas fuentes: 

a) La Sagrada Escritura. Es la fuente principal de la divina reve- 
laci6n y, por consiguiente, el primer lugar teoI6gico entre todos hs existen- 
tes. £n eUa aparecen explicitamente los siete sacramentos que la Iglesia re- 
conoce como institufdos por Nuestro Señor Jesucristo, como veremos am- 
pliamente mas abajo. 

h) Los Santos Padres son los testigos mas autorizados de la Tradicidn, 
por la que se nos comunican muchas verdades reveladas por Dios a trav6s 
de Jesucristo o de los ap6stoIes que no figuran expresamente en la Sagrada 
Escritura. En este sentido, la doctrira undnime de los Santos Padres sobre 
una verdad dogmdtica o moral es criterio irrefragable y signo ciertlsimo de 
su divina revelaci6n. 

c) El magisterio de la Iglesia. La Iglesia, como veremos en su 
lugar, no tiene potestad para instituir nuevos sacramentos o para modificar 
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stSstancialmente alguno de los instituldos por Jesucristo. Pero ha recibido 
de E 1 la misidn de administrarlos convenientemcnte a los fieles y tiene, por 
consiguiente, plena autoridad para determinar las condiciones de esa admi- 
nistracidn, incluso afectando a la validez de la misma. Su doctrina sacramen- 
taria tiene, pues, un gran inter^s, que recogeremos siempre con toda exac- 
titud y cuidado en sus lugares correspondientes. 

d) Los te6logos nada pueden añadir esencialmente a la doctrina re- 
velada sobre los sacramentos. Pero sus elaboraciones cientfficas tienen gran- 
dfsimo inter^s para conocer niejor el alcance de los datos revelados y ima 
llegar a una sintesis doctrinal, organkada y sistemitica, de toda la doctrina 
sacramentaria esparcida fragmentariamente en multitud de lugares de k 
Sagrada Escritura, de la Tradicidn catdlica y del magisterio de k Iglesia^ 

Teniendo en cuenta todo esto, procuraremos explicar siempre, 
cn sus lugares respectivos, cudles son los datos sacramentarios que 
nos proporcionan directamente la Sagrada Escritura y la Tradicidn, 
que son las fuentes originales de la divina revelacidn; cuAl es la 
interpretacidn autSntica que de ellos ha hecho el magisterio infalible 
de la Igiesia, que es la regla prdxima de la revelacidn y de la fe; y 
cudles son, finalmente, los legitimos hallazgos de los teblogos al 
escrutar con la raz 6 n iluminada por la fe los' datos revelados en 
torno a los sacramentos. Cuando haya lugar a ello, examinaremos 
tambidn los principales errores y herejlas que han ido apareciendo 
a lo largo de los siglos en materia sacramentaria, para que aparezca 
mds ra^ante la luz de la verdad en contraste con las tinieblas. del 
error. 


CAPITULO I 

Existencia y necesidad de los sacramentos 

5 , Las cuestiones de la cxistencia y necesidad de los sacra- 
mentos estdn tan intimamente conectadas, que la mayorla de los 
autorcs las estudian a la vez sin establecer distincidn entre ellas, 
E1 mismo Santo Tomds no dedica cuestidn especial a la existencia, 
cxamindndola conjuntamente con su necesidad 1 . 

Antes de empczar a hablar de la necesidad de los sacramcntos 
es conveniente advertir que no tratamos ahora de su necesidad por 
parte del sujeto receptor, o sea, si su reccpcidn es necesaria al hombre 
con necesidad de precepto por habcrlo dispuesto Dios asf, sino de 
su nccesidad por parte del institutor, o sca, si cs necesario quc Djos 
los ha^fa institufdo para que el hombre pueda conseguir su salva- 
ci 6 n eterna. 

No hablamos tampoco de una nece^dad estricta, ya que es evi- 
dente que Dios se hubiera podido valer, para salvar al hombre, de 
otros medios distintos de los sacramentos; sino de una necesidad 
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moral, que no significa otra cosa que una gran conveniencia habida 
cuenta de todas las circunstancias. 

Escuchemos a Santo Tomds explicando brevemente todo esto: 

«Los sacramentos no eran necesarios con necesidad absoluta, como lo 
es que Dios exista, ya que han sido institufdos por pura benignidad, sino 
con la necesidad que procede de la elevacidn del hombre al fin sobrenatu- 
ral. No de tal modo, sin embargo, quc Dios no pudiese sin ellos sanar al 
htHnbre, porque no Iig6 su poder a los sacramcntos, como la comida estd 
ligada necesariamente a la conservacidn de la vida humana, sino porque la 
reparacidn del hombre sc hace por los sacramentos de modo mds conve- 
niente. asi cbmo el caballo se dice que es necesario para el: camino porque 
con 61 se hace con mayor facilidad»2. 


He aqui en cuadro sindptico el camino que vamos a recorrer 3: 


Si para salvarse son 
necesarios los sa- 
cramentos a la na-‘ 
tuialeza humana.. 


Considerada en sf misma. 

En el estado de justicia original. 


TBajo la ley natural. 
rAntes de Cristo^ Bajo la ley mo- 


Calda en pe- 
cado .... 


Despu6s de Cristo: 
evang6lica. 


Bajo la ley 


Para mayor orden y claridad vamos a proceder por conclusiones. 


Conclusibn i.* Fu6 sumamente conveniente instituir los sacramentos 

para la salvacibn, considerada la naturaleza humana en sf misma 

Santo Tomds lo prueba con cuatro argumentos muy claros: 

1. ® Por la condicibn del entendimiento humano, que se eleva a las 
cosas espirituales a trav6s de las corporales. Dios se adapta cpn ello a nues- 
tra manera de ser. 

2. ® Ppr el apego de la voluntad del hombre a las cosas corporales. 
Fu6 conyeniente que Dios pusiera la medicina donde estd la enfermedad. 
Ppr esta -razbn quiso tambi6n salvar en un leño (el de la cruz) a los que 
habfah perecido en otro leño (el del paralso terrenal), como canta la Iglesia 
en el prefiicio de la, Santa Cruz. 

3. ® Por la naturaleza de la accidn humana, que se refiere principalmente 
a las cosas corporales, por lo que le resultarfa al Kombre demasiado durb 
si .se le exigiese prescindir en absoluto de ellas, obligdndole a actos pura- 
mente espirituales. 

4. ® Por la necesidad del culto ptibKco o social, que exige de suyo cosas 
yisibles y corporales. 
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Conclusidn a.^ En el estado de inocencia o de justicia original, el 
hombre no necesitaba los sacramentos: a) ni en cuanto se ordenan 
al remedio del pecado; b) ni en cuanto $e ordenan a la per&cçidn 
del alma (a.2). 

La demostraci6n es clarisima en sus dos partes: 

a) Porque no existia el pecado y no hacia falta remediarlo. 

b) Porque, en aquel feliz estado de inocencia o de justicia original, 
todas las potencias del hombre estaban perfectamente controladas y some- 
tidas a la razon superior, como ^sta estaba perfectamente sometida a Dios. 
La razon no dependia de los sentidos, sino al rev^s: ^stos de aqu^Ila. La 
institucidn de los sacramentos hubiera ido contra la natural rectitud de aquel 
sublime estado de justicia original. 

Objecion I.*' Hemos dicho en la conclusidn anterior que fu^ suma- 
mente conveniente instituir los sacramentos considerando la naturaleza hu- 
mana en sf misms. Pero la naturaleza humana es la misma antes y despu^s 
del pecado original. Luego incurrimos en contradiccidn si ahora decitnos 
que no necesitaba sacramentos antes del pecado original. 

Respuesta. Una cosa es la naturaleza humana en sl misma (o sea, sin 
complementos o privilegios preternaturales) y otra el estado en que pueda 
encontrarse esa naturaleza. Antes del jiecado posefa, entre otros, el don 
preternatural de integridad, que estableda ese admirable equiIibrio y subor- 
dinacidn de las facultades que acabamos de indicar. Substrafdo por el pecado 
ese privilegio pretematural, la naturaleza humana qued6 en condicidn infe- 
rior—abandonada a sf misma e incluso quebrantada naturalmente—, y em- 
pez6 a ser conveniente para ella la instituci6n de los sacramentos (ad 2), 
De donde se deduce que, si Ad 4 n no hubiese pecado, Dios no hubiera 
institufdo jamis los sacramentos. 

Objeci6n 2.®’ En el estado de justicia original existio ya el matrimonio 
(Gen. 1,28; 2,22-24). 

Respuesta. Pero como simplc contrato natural institufdo por Dios; no 
como sacramento, cuya instituci6n estaba reservada a Nuestro Señor Jesu- 
cristo (ad 3). 

Conclusi6n 3.® Despu6s del pecado y antes de Cristo, la natuxaleza 
humana necesitaba moralmente el auxilio de los sacramcntos (a.3). 

Se prueba congruentemente por el hecho de que, despu6s del pecado, 
el ilnico medio de salvaci6n fu6 en seguida la fe en Cristo, o sea, la uni6n 
—al menos en el deseo—con el futuro Mesfas que habfa de venir; y, por 
lo mismo, fu6 moralmente necesario que se instituyeran algunos sacramen- 
tos o signos sensibles para manifestar de algdn modo la fe en el futuro 
Mesfas. 

N6tese, para comprender el verdadero alcance de esta concIusi6n, que 
los sacramentos de la Antigua Ley no eran instrumentos de Cristo como los 
de la Nueva, sino dnicamente signos de su pasi6n y de sus m6ritos futuros. 
Dependfan de Cristo, no como causa eficiente, sino como causa meritoria 
y final; por esto no hay inconveniente en que fueran anteriores a EI en el 
tiempo. Cristo era su causa final y meritoria, en cuanto que, en atencidn a 
sus futuros meritos —presentes ya ante la ciencia divina y la predestinaci6n —, 
Dios, como causa eficiente de la gracia, condicion6 o lig6 esta gracia al uso 
de aquellos sacramentos. 
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Coxiciusidn 4.» En el periodo de la ley natural—o sca, antes de la 
ley mosaica—^hubo de hecho algunos sacramentos. (Sentencia nris 
probabie.) 

Esta conclusiOn no se puede probar de una manera cierta por la Sagrada 
Escritura o por el magisterio de la Iglesia. Pero, aparte de los indicios e 
insinuaciones que se encuentran en ambas fuentes teologicas, la enseñan 
ciaramente gran nñmero de Santos Padres y de teologos, lo que le da, al 
menc^, una gran probabilidad. Escuchemos al Doctor Angelico: 

«Antes de ia ley escrita existlan ciertos sacramentos de necesidad, tales 
como el sacramento de la fe. que se ordenaba a quitar cl pecado original, 
y el de la penitencia, que se ordenaba a quitar el pecado actual» 4 , 

Las razones fundamentales que parecen reclamarios son la voluntad sal- 
vifica universal de Dios y la suavidad de su divina Providencia. La voluntad 
salvlfica universal, que consta ciaramente en la Sagrada Escritura (i Tim. 2,4), 
parece exigir que no se dejase sin medio alguno de salvacion a los niños 
que muriesen antes del uso de ia razon; y es cierto que ninguna accion propia 
ni de sus padres podla salvarlos, a no ser que fuese instituida por Dios para 
este fin. La suavidad de la divina Providencia parece postular que tambito 
a los adultos se ies preparasen los medios oportunos para significar su arre- 
pentimiento y obtener el remedio o perddn de sus pecados actuales. 

No se sabe exactamente cudntos fueron estos sacramentos. Suelen seña- 
larse los siguientes: 

1. * E 1 remedio de la naturaleza (remedium naturae), que se ordena- 
ba a borrar el pecado original. No se sabe en qu6 consistla, pero parece quc 
se trataba de alguna manifestacion externa de la fe en el futuro Mesias 
—^realizada por el propio interesado o por sus padres—, que habria sido 
ordenada por Dios para remedio del pecado original, Su forma concreta se 
determinarla a cada uno por cierto instinto o mocidn interna de la divina 
gracia 

2. ® La circuncisidn, promulgada pxir Dios a Abrahdn y sancionada 
nuevamente por la ley de Mois^. Obiigaba a todos los varones israelitas 
de la antigua alianza para obtener la remision del pecado original. 

3. ® Una especie de penitencia para remision de los pecados actuaies. 
Acaso tuvieran el cardcter de tal los liamados sacrificios por el pecado y por 
el delito, promulgados posteriormente en forma mas determinada por la ley 
de McHses. Dlgase lo mismo de las oblaciones y decimas 

• En cuantoa la eficacia santificadora de estos sacramentos primitivos, las 
opiniones entre los teologos son variadlsimas. Parece que debe decirse que 
el remedio de la naturaleza y la circuncisidn causaban la gracia a los niños 
no por su propia virtud (ex opere operato activej —que corresponde ñnica- 
mente a los sacramentos de ^ Nueva Ley—, sino por divina infusidn con 
ocasidn de la recepcidn de aqueIIos signos manifestativos de la fe en el futuro 
Mesfas (quasi ex opere operato passive), Los otros sacramentos primitivos 
produdan por sl mismos dnicamente la purificacion legal, pero no la gracia 
santificante. Para este ñltimo efecto se requerlan los actos propios del peca- 
dor (ex opere operantisj, tales como la contriddn de los pecados, la oracidn 
de siiplica, etc.^ 


* In IVSent. dist.i q.r a.2 q.3 ad 2. 

* Gf. 111,60,5 ad 3: 70,4 ad 2; etc. 

' « Cf. in, 6 s,i ad 7. 

7 Cf. 111,62,6; 70,4; In IV Sent. dist.i q.i a.2 q,*3 ad 2; q.2 a.4 q.»3: De veritate q.a8 
«.2 ad 12, etc. 
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Conclusi6n 5.* En el periodo de la lcy escrita—o sea, desde Mois^s 

hasta Cristo—^hubo verdadcros sacramentos. (Cierta en teologia.) 

Consta expresamente por el magisterio mismo de la Iglesia. En los con- 
cilios Florentino y Tridentino se enseñd y definid quc los sacramentos de !a 
Nueva Ley son muy distiñtos y muy superiores cn .eficada a los sacrJñiiehtos 
de la Antigua Ley (D 695 845) *. Lucgo en la Antigua Ley hubo verdade- 
ros sacramentos, aunque de inferior eficacia y categorla. 

Entre los sacramentos de la ley mosaica suclcn enumerarse los siguientes: 

1. ® La circuncisidn para los varones israelitas, en la forma explicada 
en la <x)nc!usi6n anterior. Era figura del fiituro bautismo. 

2. ® EI remedio dc la naturaleza, que continud en vigor para las 
niñas israelitas, para los niños que morian antes del octavo dla, eh quc 
eran circuncidados, y para los paganos, a quicnes no se prohibla, sin em- 
bargo, agregarsc al pueblo cscogido por la circuncisi6n 9 . 

3. ® E 1 cordcro pascual para todo el pueblo, y los panes de la propo» 
sici6n oara los sacerdotes, que cran figura de la futura eucaristla. 

4. ® La consagraci6n, cn virtud de la cual Aar6n, sus hijos y sus 

descendientes eran destinados al saçerdocio. Era figura del futuro sacramcnto 
del orden sacerdotal, , 

5. ® Ciertos sacrificios, principalmente los que se ofrccfan por el pe- 
cadoypor el delito,.que prefiguraban el futuro sacramento de la penitencia l®. 

ConcIusi6n 6.* En la ley evang 61 ica existen sicte verdadcros sacra- 

mentos institufdos por Cristo. (De fe, expresamente definida.) 

Consta claramente por la Sagrada Escritura, por la Tradicidn y por cl 
magisterio de la Iglesia, quc lo definid expresamente en Trento. Hc aquf 
el texto de la definicidn dogmitica: 

«Si alguno dijere que los sacramentos dc la Nueva Ley no fueron insti- 
tufdos todos por Jesucristo Nuestro Señor, o que son m^s o menos de sietc, 
a saber: bautismo, confirmaci6n, eucaristfa, penitencia, extremaunci6n, orden 
.y matrimonio, o tambi6n que alguno de 6stos no es verdadera y propia- 
mente sacramento, sca anatema***. 

La raz6n teoI6gica de convenicncia !a da Sahto TcanSs coh las siguien- 
tes palabras: 

«Asf como los Padrcs antiguos se salvaron por la fe en Çristo que habfa de 
venir, asf nosotros nos salvamos por la fe en Cfisto ya nacido y crucificado. 
Ahora bien: los sacramentos son ciertos signos manifestativos de la fe que 
justifican al hombrc. Es preciso, pues, que los signos que exprcsen la rcali- 
dad ya verificada sean distintos de los que se limitaban a anunciarla como 
futura. Luego es necesario que en la Nueva Ley haya sacramentos distin- 
tos de los de la Antigua Ley» (III,6i,4). 


* La sigla D significa el Enchiridion Symbolorum de DENzmcER, en el que se rccogc el 
texto de las declaraciones dogmdticas de la Iglesia a tiay^s de los si^os. 

* Cf. 1-11,98,5 c et ad 3. 

10 Cf. 1-11,102,5 ad 3. 

^ 1 D 844. Sabido es que la fdmaula sea anatema es la que etnplea la Iglesia para declarar 
herdtica una doctrina y proclamar como dogma de fe la doçtrina opucstsi, 
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CAPITULO II 

fiñmero, division y orden de los sacramentos 

Antes de examinar la naturaleza fntima y los efectos de los sacramentos, 
es conveniente que digamos dos palabras sobre su mimero, divisidn y orden 
entrg ellos. 

6 . I. Niimcro. Los sacramentos instituldos por Nuestro Se- 
ñor Jesucristo soñ siete, ni mds ni menos. Vamos a probarlo, esta- 
bleciendo en primer lugar la correspondiente conclusidn. 

Conclusidn. Los sacramentos dc la Nueva Lcy son siete. (De fe, 

expresamente definida.)- 

Antes de exponer la doctrina catdlica veamos brevemente los errores 
opucstos a ella. 

Errores. Los principales errores sobre el nñmero de los sa- 
cramentos proceden de los falsos reformadores. Y asi: 

a) Lutero fu6 cambiando de pensar impulsado por sus caprichos. En 
1520 admitid los siete sacramentos en el «Sermdn del Nuevo Testamento»,* 
cse mismo año, en «De captivitate babylonica», se qued6 con s6lo trcs: 
bautismo, cena y penitencia. En 1523 3^ no admitfa mds que Jos dos pri- 
meros, entendiCndoIps a su manera. 

b) Melanchton admite tres: bautismo, ccna y penitencia. 

c) Calvino y Zuñnglio, dos: bautismo y cena. 

d) Las tnodemas sectas protestantes estdn divididas en esto como en 
casi todo. La mayor parte de ellas s6lo admiten el bautismo y la cena; pero 
otras amplfan m 5 s o menos su mSmero, Ilegando algunas de ellas—^tales 
como los ritualistas y anglo-catdlicos—^a admitir los siete divididos en dos 
grupos: dos mayores (bautismo y cena) y cinco menores (todos los demds)« 

Doctrina cat(5lica. Es la recogida en la conclusibn. He aqui 
las pruebas: 

a} La Sagrada Escritura. En ella se nos habla expHcita y clara- 
mentc de los siete sacramentos, si bien discminados en diversos lugares. 
En ningñn lugar enumera juntos los siete. De donde se deduce que ppr la 
Sagrada Escritura puede probarse que no son menos de siete, pero no que 
scan precisamente siete y no mas. Esto consta iSnicamente por la declaraci6n 
dogmdtica de la Iglesia. 

He aquf los principales lugares del Nuevo Testamento donde se habla 
de los sacramentos: 

1. Bautismo: Mt. 28,19; Mc. 16,16; lo. 3,3. 

2. Gonfirmaci6n: Act. 8,17; 19,6. 

3. Eucaristfa: Mt. 26,26: Mc. 14,22; Lc. 22,19; i Cor. 11,24. 

4. Penitcncia: Mt. 18,18; lo. 20,23. 

5. Extremaunci6n: Mc. 6,13; lac. 

6. Orden: i Tim. 4,14; 5,22; 2 Tim. 1,6. 

7. Matrimonio: Mt. 19,6; Eph. 5,31-32. 

h) Los Santos Padres. En los primeros siglos de la Iglesia no se 
encuKitra planteada la cuestidn del mSmero exacto de los sacramentos. Los 
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5 antos Padres hablan claramente dc todos ellos, pcro la enumcracidn com- 
pleta de los siete no sc encuentra hasta el siglo XIL Nadie neg6 el ndmero 
^eptenario hasta el siglo XVI, en que lo hicieron los protestantes. La pose- 
sion tranquila y pacffica de la doctrina septenaria por todas las Iglesias 
—incluso las disidentes—durante esos cuatro siglos es argumento indubi- 
table, por la fuerza de la prescripcidn, del origen apostdlico de esa doctrina. 

c) El magisterio de la Iglesia. Lo enseño repetidas veces (D 424 
465 695 etc.) y lo definio solemnemente en el concilio de Trento. Hemos 
recogido el texto de la definicion en la ñltima conclusion del capltulo anterior. 

d) La raz6n teol6gica. Gomo es natural, la raz6n humana no puede 
demostrar que el numero de los sacramentos sea siete, ni mas ni menos, 
ya que esto depende unicamente de la divina voluntad, que ha querido 

, disponerlo asf. Pero, supuesto ese dato por la declaraci6n infalible de la 
Iglesia, la razdn teologica encuentra razones de alta conveniencia para jus- 
tificar ese numero. Santo Tomas establece admirablemente una doble cla- 
sificaci6n, que ha sido recogida por toda la teologfa posterior. Hela aqul 
en forma de cuadro sin6ptico 1: 

Bautismo. 
CoNFIRMACldN. 
EucaristIa. 


Penitencia. 

Extremaunci6n. 


Orden. 
Matrimonio. 

Bautismo. 
Confirmaci6n. 
EucaristIa. 
Penitencia. 
Extremaunci6n. 
Orden. 

Matrimonio 

Santo Tomas recoge tambien la ciasificaci6n algo retorcida y 
artificiosa atribuida a Alejandro de Ales, que proporciona, sin em- 
bargo, alguna nueva luz. Hela aqul en forma esquemdtica: 

Sacramento Virtud correspondiente Defecto que combate 




• 2 -S 

u 


f Engendrdn- 

dola. 

J Robusteci6n- 
’ j dola..... 
Alimentdn- 
dola. 


Accide„tal-fR'£;‘“V«n- 

men e.tSandndola . . 


fConfiriendo potestad sobre 

Social...... J ella. 

IPropagando sus miembros.. 

'Contra el pecado original. 

Contra la debilidad espiritual. 

Contra la inclinaci6n al pecado. 

Contra el pecado actual. 

Contra las reliquias del pecado. 

Contra la disoIuci6n del Cuerpo mlstico ... 
Contra la concupiscencia personal y la des- 
. aparici6n de la comunidad. 


Bautismo 

Confirmaci6n 

Eucaristfa 

Penitencia 

Extremaunci6n 

Orden 

Matrimonio 


Fe 

Fortaleza 

Caridad 

Justicia 

Esperanza 

Prudencia 

Templanza 


E 1 pecado original. 

La debilidad espiritual. 

La malicia de la voluntad. 

E 1 pecado mortal. 

E 1 pecado venial. 

La ignorancia del entendimiento. 
La concupiscencia desordenada. 


Gf. ni.6s.i. 
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Como se ve, csta clasificaci6n adapta los sacramentos a las siete virtu- 
des mas imi»rtantes (teologales y cardinales), mostrando, a la vez, de qu6 
jmnera corrigen las tres clases de pecados posibles (original, mortal y ve- 
nial) y las cuatro heridas que la naturaleza humana sufre a consecuencia 
del pecado original, a saber: la ignorancia en el entendimiento, la malicia 
en la voluntad, la dehilidad en el apetito irascible y la concupiscencia desorde- 
nada en el apetito concupiscible. 

7. 2. Divisidn. Los sacramentos pueden dividirse de varios 

modos, segun el punto de vista en que sc les considere. El si- 
guiente cuadro sinoptico recoge las divisiones fundamentales: 


(Absolutamente. 


’Porrazonde lane- 

. LEXTRIMAUNCldN. 

-j j 1' , Iglesia: 

Para la comunidad, absoluta-J Orden. 

§ ^ mente..’] Para la sociedad: 

Q [Matrimonio. 

§ fDe muertos (suponen al alma enJ Bautismo. 

P pecado).1 Penitencia. 

H Por razto del su-J fCoNFiRMACidN. 

«3 jeto que los re-J FTTCARisTfA 

S ..H Extremaunci6n. 

hJ .Iorden. 

Q I^Matrimonio. . 

S rBAUTISMO. 

^ rQue imprimen cardcter........ -1 Confirmaci6n. 

y Por raz6n del ca- IOrden. 

^ racter sacra-J r 

mental.. EucaristIa. 

^ LOue no lo imprimen.......... J Penitencia. 

J ] Extremaunci6n. 

(.Matrimonio. 

„ .11 Formados, si de hecho producen la gracia en el su- 

ror raz6n de su 1 • a- 1 -1 

eficacia eantifi-l J«o digno que los tec.be. 

llnformes, cuando no la producen en el sujeto m- 
digno que pone 6bice 2 . 

En sus lugares correspondientes explicaremos mas despacio estas divi- 
siones fundamentales. 


Por razdn del s 
jeto que los i 
cibe . 


’Para el indi-J 
viduo. . . I 


Para todos: Bau- 
tismo. / 

Para los pecado- 
res: Peniten- 


Ç Confirmaci6n. 

No absolutamente. •<! EucaristIa. 


Para la comunidad, absoluta- 
. mente.'.. 


Por raz6n del ca- 
racter sacra- 
mental.. . 


‘Que imprimen cardcter. 


Que no lo imprimen. 


2 Tal ocurre, por ejemplo, en el infiel adulto quc se bautizd con intencidn de bautizarse, 
pero sin arrepentirse de sus pecados. E1 sacramento es vdh'do. o sea, que^a bautizado y recibe 
el cardcter sacramental, pero no la gracia sacramental, que es incompatible con su falta dc 
arrepentiiiiiehto (sacramento informe, '6 sea, sin gradia sacrEunental). Si esta falta de arrepen- 
‘timiento fucra voluntariafel sacram<ÑLto, ademAs-de Ihfortne, seria sacrilcgot si es involunta- 
ria, el sacramento es informe, pero no sacrfl^o. Volveremos sobre esto al hablair dela.rcviuts- 
cencia de los sacramentos (cf. 0,17), , . , 












NIJMERO, BIvisidN Y ORDEN 


15 


8. 3. Ordcn. Vamos a explicaxlo en la siguiente 

Conclusion. Existe entrc los sacramentos un orden de prelaci6n, que 

varia segun el distinto motivo a quc se atienda: a su naturaleza, 

dignidad o necesidad. 

Examinemos cada una de las tres partes de la conclusion: 

a) PoR RAZON DE su MisMA NATURALEZA o generaci6n, cl orden cs el 
que enumera la definicidn del concilio de Trento; bautismo, confiimacidn, 
eucaristia, penitencia, extremauncion, orden y matrimonio, 

La razon es muy clara. Por su misma naturaleza, los sacramentos que 
se ordenan al individuo preceden a'los que se ordenan a la sociedad, puesto 
quc 6sta se compone de individuos y no al rev6s. Entre los que se ordenan 
al individuo son primero los que le dan la vida de suyo (bautismo, confirma- 
cion, eucaristia) que los que se la devuelven o sanan cuando la ha perdido 
(penitencia, extremauncion). Y entre los que se ordenan a la sociedad, es 
antes ei que se refiere a la sociedad sagrada (orden) queala puramente natu- 
ral (matrimonio), 

h) PoR raz6n de su dignidad o perfecci6n, el orden es el siguiente: 

1. ® Eucaristla, que contiene al mismo Cristo y es el fin de todos los 
demis sacramentos. 

2. ® Orden sacerdotal, por ser el mas proximo a la eucaristia y ordenarse 
al bien comdn espiritual, que prevalece sobre el bien particular. 

3. ® Confirimcidn, que supera en dignidad al bautismo en cuanto que 
es su complemento y perfecci6n. 

4. ® Bautismo, que da Ja gracia de suyo y no accidentalmente, como la 
penitencia y extremauncidn. 

5. ® Extremauncidn, que perfecciona la gracia reçibida por ia peniten- 
cia, borrando los restos y reliquias del pecado. 

6. ® Penitencia, que es mas espiritual que el matrimonio. 

7. ® Matrimonio, que es el menos espiritual de todos los sacramentos. 

c) PoR raz6n de su necesidad para la salvaci6n, ei orden es el si- 
guiente: 

1. ® Bautismo (necesario para todos, al menos en el deseo). 

2. ® Penitencia (necesario para el que cometi6 pecado mortal). 

3. ° Orden (necesario para perpetuar en la Iglesia los sacramentos). 

Estos son los sacramentos absolutaraente necesarios. Los otros cuatro 
son tan s6lo muy convenientes, pero no absolutamente necesarios, si excep- 
tuamos la eucaristfa, que es el fin a que se ordenan todos ellos y cuya re- 
cepcion es del todo necesaria, al menos en el deseo, que va impUcito en la 
recepcidn de cualquiera de los otrps sacramentos. 

Es interesante examinar las objeciones que se plantea el propio 
Santo Tomds con relacion al orden entre los sacramentos, porque 
su recta soluci6n completa y redondea la doctrina que acabamos 
de e3qx>ner. He aqui las objecionra con su respuesta correspon- 
diente^; 

Objeci6n I.®' Ppr el matrimonio es engendrado el hombre en su pri- 
rjiera generaci6n, que es la natural; y por el bautismo es regenerado en su 

ia. 111,65,2. 
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la 

segunda generacidn, que es la espiritual. Luego el matrimonio debe preceder 
al bautismo. 

Respuesta. En cuanto se ordena a k vida natural, el matrimonio es 
un oficio de la naturaleza; y en cuanto tiene aigo de espiritualidad, es sacra- 
mento. Y como es cl sacramento que menos espiritualidad tiene, por eso 
ocupa el tiltimo lugar entre ellos (ad i). 

Objeci6n 2.* Por el sacramento del orden recibe alguien la potestad 
de reaiizar acciones sacramentales. Ahora bien: el agente es anterior a su 
acci6n. Luegp el sacramento dei orden debe preceder al bautismo y a los 
demas sacramentos. 

Respuesta. EI que alguien sea agente con relacidñ a los demds presu- 
pone que es ya perfecto en si mismo.Y por esta raz6n los sacramentos que 
perfeccionan al hombre en sl mismo deben preceder al sacramento del or- 
den, que constituye al que lo recibe en perfeccionador de los demds (ad 2). 

Objeci6n 3.* La eucaristfa es un espiritual alimento, y la confirmacidn 
se compara al aumento. Ahora bien: el alimento es causa del aumento y, 
por consiguiente, anterior a 61 . Luego la eucaristla es antes que la confir- 
maci6n. 

Respuesta. EI alimento precede al aumento, como causa de 61 , y tam- 
bi6n le sigue, conservando al hombre en perfecta cantidad y fortaleza. Y por 
eso la eucaristla puede ponerse antes o despu6s de la confirmacidn (ad 3). 

Objeci6n 4.* La penitencia prepara al hombre para la eucaristia. Pero 
la disposicion es anterior a aqueIlo para lo que dispone. Luego la penitencia 
debe preceder a la eucaristia, 

Respuesta. Esa raz6n seria concluyente si la penitencia se requiriese 
necesariamente como preparaci6n para la eucaristia; pero no es asi, porque 
si alguien esti ya en gracia de Dios, no necesita la penitencia para redbir 
la eucaristia. Por lo que aparece claro quc la penitencia prepara para la euca» 
ristia dnicamente en el supuesto de haber pecado (ad 4). 

Objeci6n 5,* Lo que est 4 mds cercano al fin \iltimo debe ponerse en 
Ultimo lugar. Pero, entre todos los sacramentos, el mas cercano al fin Ultimo 
de ia bienaventuranza es la extremaunci6n. Luego debe ocupar el tiltimo 
lugar entre los sacramentos. 

Respuesta. Ya lo ocupa, efectivamente, entre los sacramentos que se 
ordenan a la perfecci6n del individuo como persona particular (ad 5). 


CAPITULO III 

Esencia de los sacramentos 

La esencia de una cosa es la que expresa su propia definici6n por sus 
causas intrinsecas. Pero, a su vez, estas causas intrfnsecas pueden ser exami- 
nadas desde un doble punto de vista: en el orden Idgico, para encontrar su 
g6nero y diferencia espedfica (definicidn metaflsica), y en el orden/{sico, 
para designar la materia y la forma del compuesto total (definicidn/tifcu/ 
Vamos, pues, a examinar el ginero, diferencia especlfica, materia y forma de 
los sacramentos, siguiendo paso a paaj la doctrina del Doctor Ang6lico 1. 


* a. ni,6o.j.8. 
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A) Definicion metafisica 

9. Como acabamos de decir, definicion metafisica es aquella que nos da a 
conocer la esencia de una cosa por sus notas intrinsecas en el orden Idgico, 
señalando su genero proximo y su diferenda especifica. Es la m 4 s perfecta 
de todas las definiciones. 

Vamos, pues, a determinar en dos conclusiones el gdnero y la diferencia 
especifica de los sacramentos. La definicidn metafisica resultara sencillamen- 
te de la unidn de ambas conclusiones. 

Conclusion i*. Los sacramentos sc constituyen formalmente cn el 
g6ncro dc signos practicos dc la gracia. (De fe, indirectamente de- 
finida.) 

Expliquemos, ante todo, los terminos de la definicidn. 

Los SACRAMENTOS, o sea, los siete instituldos por Jesucristo. 

Se constituyen formalmente, aludiendo a su causa intrinseca en el 
orden logico o metafisico. 

En el genero de signos prActicos de la gracia, o sea, que la raz6n 
gen6rica y comñn a todos los sacramentos es la de significar la gracia de Dios 
en el orden practico o efectivo. Y asi, v.gr., la ablucidn del cuerpo con. el 
agua del bautismo significa el lavatorio del alma por la desaparicidn del 
pecado original e infusion de la gracia santificante; el pan y el vino de la 
eucaristla significan el alimento del alma por la gracia eucarfstica, etc. Los 
sacramentos de la Antigua Ley eran tambien signos prdcticos de la gracia, 
aunque no la produclan por sf mismos, sino Dios con ocasidn de ellos. 

He aqul las pruebas de la conclusi6n: 

1. “ La Sagrada Escritura. En ella aparece claro el simbolismo del 
bautismo de inmersion, que significa la muerte y resurreccidn de Cristo y la 
nueva vida que adquiere por la gracia el bautizado (Rom. 6,3-11). Es claro 
tambi6n el simbolismo de la eucarisfia para significar la refeccidn espiritual 
del alma (lo. 6,52-59) y la unidad de la Iglesia (i Cor. io,i6-i8). EI simbo- 
lismo o significacidn de los demas sacramentos, aunquc no se encuentra 
de manera tan expllcita en la Sagrada Escritura, se deduce sin esfuerzo de su 
misma naturaieza. 

2. * Los Santos Padres expresan este simbolismo sacramental de mil 
maneras, pero coinciden todos en reconocer en los sacramentos su condicidn 
o categorla de signos practicos o efectivos de la gracia. No podemos recoger 
aquf los irinumerables testimonios. 

3. * El magisterio de la Iglesia. Lo enseña claramente el concilio 
Tridentino al decir, hablando de la eucarisfia, que «tiene de comdn con los 
demds sacramentos el ser simbolo de una cosa sc^rada y forma visible de la 
gracia invisible» (D 876), y 16 define indirectamente en el siguiente canon; 

«Si alguno dijere que los sacramentos de la Nueva Ley no contienen la 
gracia que significan..., sea anatema» (D 849). 

4. * La raz6n teol6gica. EI g6nero de la definici6n ha de ser comñh 
a los sacramentos de la Antigua y de la Nueva Ley. Pero los sacramentos 
de la Antigua Ley no causaban la gracia, sino que ñnicamente la significaban. 
Luego esta significaci6n es el elemento gendtico o comun a unos y otros sacra- 
mentos. La diferencia especifica entre Icra de la Antigua y de la Nueva Ley 
consiste—como veremos en seguida—en que los de la Nueva no solamente 
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significan, sino que causan o producm la gracia santificante; mientras que 
los de ia Antigua se limitaban a signijjcarla, produciendola Dios dnicamente 
con ocasidn de ellos, como ya hemos dicho. 

es, propiamente hablando, lo que significan los sacramentos? San- 
to Tomas contesta del siguiente modo: 

«Propiamente se llama sacramento a lo que se ordena a significar nuestra 
santificacidn. En ia cual pueden considerarse tres cosas: la causa eficiente dc 
nuestra santificacion, que es la pasidn de Cristo; ia causaformal, que es la 
gracia santificante con las virtudes infusas, y la causa final, que es ia gloria 
etema. Y ias tres cosas son significadas por los sacramentos. De donde el 
sacramento es signo rememorativo de lo que ie ha precedido, o sea, de la 
pasidn de Cristo; manifestativo de io que obra en nosotros en virtud de la pa- 
si6n de Cristo, o sea, de ia gracia; y anunciativo de la futura gioria»2. 

Conclusidn 2A L^s sacramentos de la Nueva Ley son signos sagrados 

que producen la gracia santificante en el que los recibe. (De fe, 

expresamente definida.) 

Expliquemos los terminos de la conclusidn. 

Los SACRAMENTOS DE LA NuEVA Ley, no los de la Antigua, con los que 
convienen unicamente en su raz6n generica de signos. 

SoN siGNOS, como ya hemos visto en la conclusidn anterior. 

Sagrados, y en esto se distinguen de toda clase de signos profanos 
(v.gr., de la bandera, que significa la patria). 

QuE PRODUCEN LA GRACIA SANTIFICANTE EN EL qUE LOS RECIBE. Estas 
paiabras expresan la diferencia especifica que distingue a los sacramentos 
de la Nueva Ley de los de la Antigua, y completan la definicidn esencial mc- 
tafisica de los de la Nueva. 

Consta claramente la conclusidn por los lugares teoldgicos tra- 
dicionales: 

1. ® La Sagrada Escritura atribuye a cada uno de los sacramentos, 
como efecto propio, la produccion de ia gracia. Veanse los iugares que hemos 
citado al hablar del ndmero septenario de los sacramentos (n.6). 

2. ° Los Santos Padres estan unanimes en esta doctrina. 

3. ® El magisterio de la Iglesia. Lo enseño repetidas veces (cf. D 539 
695 741 etc.) y lo defini6 solemnemente en el concilio de Trento, contra los 
protestantes, en los siguientes cdnones: 

«Si alguno dijere que los sacramentos de la Nueva Ley no contienen la 
gracia que significan, 0 gue no confieren la gracia misma a los que no ponen 
dbice, como si s6lo fueran signos extemos de la gracia, o justicia recibida 
por la fe y ciertas señales de la profesion cristiana, por las que se distinguen 
entre los hombres los fieles de los infieles, sea anatema» (D 849). 

*Si alguno dijere quc no siempre y a todos se da la gracia por estos sa- 
cramentos, en cuanto depende de la parte de Dios, aun cuando debidamentc 
los reciban, sino alguna vez y a algunos, sea anatema» (D 850). 

«Si alguno dijere que por medio de los mismos sacramentos de la Nueva 

2 111,60,3. N6tese que esta triple significacidn sacramental est4 recogida en la belllsima 
antifona O secrum convivium de las segundas visperas del oficio del Corrms, compuesto por 
«I propio Santo Tom^s de Aquino: «]Oh sa^do convite en el que se recibe a Cristo, se rc- 
nueva la memoria dc su paai6n, se llena cl alma de gracia y se nos da una prenda dc la futura 
glorial» 
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Ley no se confiere la gracia ex opere operato, sino que la fe sola en ia promesa 
divina basta para conseguir la gracki, sca anatetna» (D 851). 

4.« La raz6n teol6gica. La expone brevemente Santo Tomds con 
l^is siguientes palabras: 

«Los signos se dan a los hombres porque es propio de ellos llegar a lo 
desconocido a traves de lo conocido. Por lo mismo, se Ilama propiamente 
sacramento a lo que es signo de algtma cosa sagrada, que pertenece a los 
hombres; y en el sentido en que tomamos aqul esta palabra, se Ilama propia- 
mente sacramento a lo que es signo de una cosa sagrada en cuanto que 
santifica a los hombres». 

En estas ultimas palabras da Santo Tomis la definiddn metafisica de los 
sacramentos, compuesta del genero prdximo, comdn a los sacramentos de 
la Antigua y Nueva .Ley {'signo de una cosa sagrada), y de la diferencia 
especlfica, que distingue y caracteriza esencialmente a los de la Nueva (en 
cuanto que santifica a los hombres). 

En el capltulo siguiente examinaremos ampliamente la manera con que 
los sacramentos producen la gracia y los demis efectos en el alma del que 
los recibe. 


B) Definicidn fisica 

ro. Como hemos indicado ya, la definicidn ftsica es aquella que nos da 
a conocer las causas intrinsecas de una cosa en su ser ffsico, o sea, la materia 
y h.forma del compuesto substancial. 

Vamos, pues, a precisar ambas cosas con relacibn a los sacramentos. 
Para mayor claridad procederemos, como de costumbre, en forma de con- 
clusi6n. 

Conclusi6n. Los sacramentos de la Nueva Ley constan esencialmente 

de cosas sensibles como mateiia y de palabras como forma. (De 

fe, indirectamente definida.) 

Expliquemos ante todo los terminos de la conclusidn. 

Los SACRAMENTOS DE LA NuEVA Ley. En esto se distinguen de los de 
la Antigua, que constaban dnicamente de cosas, no de palabras. Es porque, 
aunque unos y otros sacramentos convienen en la razbn de signo sacramental, 
esta significacion era oscura ejmperfecta en los de. Ia Antigua Ley, que era 
tan s6lo sombra y figura de la Niieva, como dice San Pablo (cf. Hebr. 10,1), 
y por eso no constaban de palabras, que expresan de manera clara y perfecta 
el significado de las cosas (cf. III,60,6 ad 3), 

CoNSTAN ESENCiALMENTE, o sea, se constituyen esencialmente en sus 
elementos fisicos o causas intrlnsecas. 

De cosas sensibles como materia. Y asl, la ablucidn con agua es la ma- 
teria del bautismo; el pan y el vino, de la eucaristfa; la uncidn con el 6leo, 
de la confirmacibn y extremauncibn; los actos del penitente, de la penitençia; 
la imposicidn de las manos, de la confirmacidn y del orden sacerdofeil; la mu- 
tua entrega de los cuerpos de los contrayentes, del matrimonio. 

Y DE PALABRAS COMO FORMA. EI sacramento se realiza precisamente al 
recaer la forma—expresada en palabras determinadas—sobre la materia 
correspondiente. Y asf, v.gr., para que haya bautismo es menester añadir 
a la ablucion del agua (materia) las palabras de hforma sacramental: «Yo 
te bautizo en el nombre del Padre, y del Hijo, y del Espfritu Santo». 
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N6tese, sin embargo, que las expresiones materia y forma, tomadas de 
la teoria hilem(kfica de Aristdteles como constitutiva del ser fisico, hay que 
entcnderlas de una manera analdgica al aplicarlas a los sacramentos, ya que 
el ser sacramental es un ser moral, no fisico. Las cosas entran a formar 
parte del sacramento <x manera de materia, y las palabras a manera de forma. 
Nada se seguirfa, por consiguiente, contra la teologfa sacramentaria si algdn 
dfa llegara a demostrarse la falsedad de la teorfa hilemdrfica con reiacidn 
a los scres fisicos. 

De hccho no empez6 a usarse esta terminologfa de materia y forma hasta 
principios del siglo XIII. EI primero en emplearla parece que fu6 Guillermo 
de Auxerre (f 1223). Otros dicen que fu6 Esteban Langton (f 1228). 

Ckjnsta la conclusidn por los siguientes lugares teol6gicos: 

a) La Sagrada Escritura. Expresa clara y explfcitamente la materia 
y la forma del bautismo y de la eucaristfa, que son los dos sacramentos 
principales (cf. lo. 3,5 y Mt. 28,19; Mc. 16,16). 

h) El magisterio de la Iglesia. Lo enseñan claramente Martfn V 
(D 672), el concilio de Florencia (D 695), el de Trento (D 895 896 908 914) 
y en nuestros dfas Le6n XIII (D 1963) y Pfo XII (D 2301). En las declara- 
ciones de los concilios de Florencia y Trento hay, al menos, una definici6n 
indirecta de la doctrina de la concIusi6n. 

c) La raz6n teol6gica. Por analogfa cbn el compuesto fisico. Asf 
como la materia prima, que es pura potencia indeterminada, se determina 
por la forma substancial, que es acto, asf en el ser moral de los sacramentos 
las cosas son indeterminadas (v.gr., el agua lo mismo vale para bautizar que 
para beber, lavarse, etc.), y por eso hacen el papel de materia, que serd 
determinada por las palabras sacramentales, que tienen, por lo mismo, ra- 
z6n de forma, 

Segfin estos principios, la definicion fisica de los sacramentos de 
la Nueva Ley es la siguiente: 

«Cosas sensibles que, en virtud de ciertas palabras, significan una 
realidad sagrada quc santifica a los hombrcs». 


CAPITULO IV 

Efectos de los sacramentos 

Es el capitulo mds importante de la teologia de los sacramentos 
en general. Vamos a dividirlo en dos articulos, correspondientes 
a los dos efectos fundamentales que producen los sacramentos: la 
gracia (todos ellos) y el cardcter sacramental (el bautismo, la con- 
firmacidn y el orden). 
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ARTICULO I 

La gracia sacramental 

La gracia sacramental es el efecto primario o principal de los 
sacramentos. Para proceder con orden y claridad, dividiremos esta 
importantisima materia en las siguientes cucstiones: 

A) Si los sacramentos de la Nueva Ley confieren la gracia. 

B) De que modo la confieren. 

C) En qu^ momento. 

D) En qu^ cantidad. 

E) Si la gracia sacramental añade algo a la gracia ordinaria. 

F) Si causan la primera o la segvmda gracia. 

G) Si reviven al apartarse el 6bice que se puso al recibirlos. 

A) Si los sacramentos de la Nueva Lcy 
conñeren la gracia 

II. Errores. Antes dc exponer la doctrina catolica, veamos 
brevemente los principales errores contrarios. 

a) Los socinianos decian que los sacramentos son meras eeremonias ex- 
ternas, y el bautismo un rito de iniciacidn en la vida cristiana, pero sin que 
confieran gracia interior alguna. 

b) Los protestantes, en general, niegan tambi^n que los sacramentos 
confieran la gracia, como consecuencia de su doctrina de la justificaci6n 
del pecador por la fe sola, que nos aplica los m6ritos de Cristo. Los sacra- 
mentos son meros signos que excitan esa fe: nada mds. 

c) Los modernistas repiten doctrinas parecidas: «Los sacramentos no 
tienen otro fin que evocar en el alma del hombre la prescncia siempre be- 
ndfica del Creador». (Proposici6n condenada: D 2041). 

Doctrina CATdLiCA. Vamos a exponerla en forma de conclu- 
si6n, con su prueba correspondiente: 

Conclusidn. Los sacramentos de la Nueva Ley confieren realmente 

la gracia a los quc los recibcn con las debidas disposiciones. (Dc 

fe divina, expresamente definida.) 

Consta con certeza por los lugares teoldgicos tradicionales: 

a) La Sagrada Escritura lo dice claramente con relaci6n al bautis- 
mo (lo. 3,5), a la confirmaci6n (Act. 8,17), a la eucaristia (lo. 6,57), a la 
penitencia (lo. 20,23), a la extremauncion (lac. 5,i4-is)y al orden 
(2 Tim. 1,6). No consta expresamente con relaci6n al matrimonio. 

b) Los Santos Padres insisten unanimemente. No podemos recoger 
los innumerables testimonios. 

c) El magisterio de la Iglesia. Lo venia enseñando desde los 
tiempos primitivos y lo defini6 solemnemente el concilio de Trento contra 
los protestantcs. He aquf el texto de la definici6n dogmatica: 

«Si alguno dijere que los sacramentc» de la Nue^'a Ley no contienm ta 
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gracia que significan, o que no confieren la gracia misma a los que no ponen 
6bice, como si s6lo fueran signos extemos de la gracia o justicia recibida 
por la fe y ciertas señales de la profesi6n cristiana, por las que se distinguen 
entre los hombres los fieles de los infieles, sea anatema» (D 849). 

«Si alguno dijere quc no siempre y a iodos sc da la gracia por estos sacra- 
mentos, en cuanto depende de la parte de Dios, aun cuando debidamente 
los reciban, sino alguna vez y a algunos, sea anatema» (D 850), 

d) La raz6n teol6gica. Para eso precisamente fueron instituldos los 
sacramentos por Nuestro Señor Jesucristo, como expresa su misma definici6n. 

B) De qu^ modo la conñeren 

12. Esta cuestion puede entenderse en dos sentidos: i.®, si 
los sacramentos producen la gracia por su propia virtud (ex opere 
operato); 2.°, con que genero de causalidad (principal o instrumen- 
tal; moral, fisica o dispositiva, etc.). Vamos a examinar brevemente 
ambas cosas. 

Conclusiñn i.* Los sacramentos de la Nueva Ley confieren «ex opere 

operato» la gracia sacramental a todos los que no les ponen 6bice 

al recibirlos. (De fe divina, expresamente definida.) 

Expliguemos, ante todo, los t^rminos de la concIusi6n. 

Los sACRAMENTos DE LA NuEVA Ley, a diferencia de los de la Antigua, 
que—como vimos en su lugar correspondiente—no producfan la gracia por 
sf mismos, sino ñnicamente Dios con ocasidn de ellos. 

Gonfieren, o sea, produccn, dan. 

«Ex opere operato». Es una f6rmula teol6gicai extraordinariaracnte 
expresiva, que significa literalmente «por la obra realizada». Quiere decir 
que el sacramento, objetivamente considerado, prescindiendo de los m6ri- 
tos de la persona que lo administra o lo recibe, causa la gracia por la virtud 
que el mismo Cristo le comunica, con tal que no ponga 6bice u obstdculo 
cl sujeto receptor. 

La f6rmula ex opere operantis («por la obra del que obra») significa, por 
'cl contrario, que el m6rito, la impetraci6n o el valor del que hace una obra 
influyen decisivamente en la recepci6n de una gracia. 

La gracia sacramental, o sca, la gracia propia del sacramento. Ya 
veremos Cn la cuesti6n siguicnte qu6 es lo que la gracia sacramental añade 
a la simple gracia ordinaria que se adquiere, v.gr., al hacer un acto de 
contrici6n. 

A TODOS Los quE No LES poNEN 6 bice al recibirlos. Obicc es lo 
mismo quc obstdculo, impedimento. Como condiciñn indispensable para 
. no ponerlo se rcquiere estar en gracia de Dios para recibir un sacramento 
■ de vivos, o la atriddn sobrenatural si se trata de un sacramento de muertos, 

He aqui las pruebas de la conclusi6n: 

i.® La Sagrada Escritura emplea un lenguaje claramente alusivo a la 
virtud ex opere operato de los sacramentos. He aquf algunos textos inequf- 
yocos: 

Bautismo: ,«Quien no naciere efei qgua y del Espfritu, po puede entrar 
en el rcino dc los cielc«» (Jo. 3,5), 
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Confirmacidn: «Viendo Sim6n que por la imposicidn de las manos de lc» 
apdstoles se comunicaba el Espiritu Santo...» (Act. 8,i8). 

Orden: «Por esto te amonesto que hagas revivir la gracia de Dios que 
hay en ti por la imposicidn de mis manos» (2 Tim. 1,6). 

No hay textos tan explicitos sobre Jos otros sacramentos, pero se deduee 
claramente por analogia con 6stos. 

2 . ® Los Santos Padres tienen textos bellisimos sobre la eficacia in- 
trinseca (ex opere operato) de los sacramentos. He aqui, por via de muestra, 
aigiuios textos alusivos al agua del bautismo: 

San Basilio: «Si hay alguna gracia en el agua, no le viene de la naturaleza 
misma del agua, sino de la presencia del Espiritu Santo» (MG 32,129). 

San Juan Crisdstomo: «Lo que es ia madre para el embribn, eso es el 
agua para ei fiel» (In lo. hom.as). 

San Ambrosio: «Imposible parecia que el pecado pudiese ser lavado con 
el agua... Pero io que era imposible io hizo Dios posibie» (ML 16,499). 

San Agustin: «iDe donde le viene al agua tanta virtud que toque el 
cuerpo y lave ei corazbn?» (ML 35,1840). 

3. ® El magisterio de la Iglesia. Lo definib expresamente contra los 
protestantes. He aqul ia declaracibn dogmdtica: 

♦Si aiguno dijere que los sacramentos de la Nueva Ley no contienen la 
gracia que significan, o que no confieren ia gracia misma a los que no ponen 
6bice..., sea anatema» (D 849). 

«Si aiguno dijere que por medio de los mismos sacramentos de la Nueva 
Ley no se confiere la gracia ex opere operato, sino que la fe sola en la pro- 
mesa divina basta para conseguir ia gracia, sea anatema» (D 851). 

4. ® La raz6n teol6gica no puede probar por si misma la concIusi6n» 
pero descubre sin esfuerzo las razones de conveniencia. He aqui aigunas 
de eilas; 

aj Para distinguirlos de los de la Ley Antigua, que no causaban ia 
gracia por si mismos, sino Dios con ocasidn de ellos. 

bj Porque los sacramentos no pueden contener la gracia de una ma- 
nera material (como el agua en el vaso), ya que entonces serian meros 
depdsitos de la gracia, no causas de ella, como enseña la divina revelaci6n 
y la doctrina de la Iglesia. Ni de una manera/oTmal (como el alma es forma 
substancial del cuerpo), porque la gracia es una entidad sobrenatural, que 
86I0 puede informar accidentalmente seres espirituales (como el alma hu- 
mana), pero no corporales, como la materia de los sacramentos. Luego s 61 o 
pueden contenerla de una manera virtual en cuanto causas ejicientes instru- 
mentales de la misma. 

cj Porque se ve claro en el bautismo de los niños antes del uso dc ia 
razbn. No hacen nada «ex opere operantis» para recibir la gracia (ni siquiera 
saben que les estAn bautizando); luego tiene que hacerlo todo el sacramento 
mismo («ex opere operato»). 

Conclusidn 2.“ Los sacramentos dc la Nueva Lcy no son causas prin- 

cipales de la gracia, ni instrumentales primarias, sino dnicamente 

causas instrumentales secundarias. (Completamente cierta en teologia.) 

Las razones spn clarisimas: 

I.* No PUEDEN SER CAUSAS PRINCIPALES DE LA GRACIA, pOrqUe s 61 o Dios 
lo puede ser, ya que la gracia es, por definici6n, una participaci6n fisica y 
formal de la misma naturaleza divina. Es imposible, por consiguiente, que 



24 


IM. l,OS SACRAMENIOS EN GENERAL 


una causa creada pueda dar como causa primera y principal una participa- 
cidn de algo increadot como es la naturaleza divina, porque trasciende iniuu- 
tamente su propia naturaleza (cf. 111,62, i). 

2. * Ni TAMPOCO CAUSAS INSTRUMENTALES PRIMARIAS, porque este g^nero 
de causalidad corresponde dnicamente a la humanidad sacratisima de Gristo, 
quc es el instrumento unido a su divinidad para la produccidn efectiva de 
la gracia t. 

3. * Luego son causas instrumentales secundarias, como instrumen- 
tos separados de la humanidad de Cristo para la produccidn de la gracia 2. 

Condusidn 3.*' Los sacramentos de la Nueva Ley reciben su virtud 

santificadora de la pasion de Cristo. (De fe divina, impKcitamente 

definida.) 

Se prueba: 

a) PoR EL magisterio de la Iglesia. E 1 concilio Tridentino definid lo 
siguiente: 

«Si alguno niega que el mismo merito de Jesucristo (que nos reconcilid 
con el Padre en su sangre) se aplique tanto a los adultos como a los parvulos 
por el sacramento dei bautismo debidamente conferido en la forma de la 
Iglesia, sea anatema» (D 790). 

Esto que se dice directamente del bautismo, hay que entenderlo tambi^n, 
indirectamente, de todos los demds sacramentos, ya que en todos ellos la 
razdn santificadora es la misma. 

b) Por la razon teologica. Escuchemos la admirable explicacidn 
de Santo Tomds: 

*E 1 sacramento obra a manera de instrumento para la produccidn de 
la gracia. Pero existe un dobie instrumento: uno, separado, como el biculp; 
otro, unido, como la mano. E 1 instrumento separado es movido por el ins- 
trumento unido, como el baculo es movido por la mano. 

Ahora bien: la causa eficiente principal de la gracia es el mismo Dios, 
con el cual se relaciona la humanidad de Cristo como instrumento unido, 
y el sacramento como instrumento separado. Es preciso, por consiguiente, 
que la virtud salutffera se derive a los mismos sacramentos de la divinidad 
de Cristo a traves de su humanidad. 

Pero la gracia sacramental parece ordenarse principalmente a dos çdsas: 
a quitar los defectos de los pasados pecados, cuyo reato permanece en el 
alma, y a perfeccionar el alma en las cosas pertenecientes al culto de Dios 
segfin la vida cristiana. Ahora bien: es manifiesto que Cristo nos libero de 
nuestros pecados principalmente por su pasidn, no s 61 o de una manera 
eficiente y meritoria, sino tambi6n satisfactoria. De manera semejante, por 
su pasion inici6 el rito de la religi6n cristiana, ofreciindose a si mismo ep 
oblacidn y sacrificio q Dios, como dice el Ap6stol (Eph. 5,2). De donde hay 
que concluir que los sacramentos de la Iglesia reciben su virtud especial- 
mente de la pasi6n de Cristo, cuya virtud se une en cierto modo a nos- 
otroa por la recepcion de los sacramentos. En signo de lo cual, del costado 
de Cristo elavado en la çruz salieron agua y sangre, la primera de las cuales 
pertenece al bautismo, y la segunda a. la eucaristia, que son los sacramentos 
mds importantes» (III,62,s). 

I Cf. 111,62,5. Como es sabido, se cntiende teologia por instrumento unido aque} que 
estd de suyo unido a ia causa principal que lo utiliza; e instTumento separado, aquel que de 
suyo esti separado dc la causa principal (v.gr., la mano es el instrumenlo unido al escritor 
para escribir; la pluma, el instrumcnto separado). 
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Conclusi6n 4.» Los sacramentos dc la Nueva Ley causan instrumen- 

talmente la gracia: no de una manera ocasional; bj ni material; 

cj ni intencional; dj ni moral; ej ni fisica dispositiva;sino f&ica 

perfectiva. (Sentencia m4s probable.) 

Esta conclusibn explica el modo con que los sacramentos producen la 
gracia. Es una cuestidn puramente teologica, colocada completamente al 
margen de los datos de k fe, y que la Iglesia, por lo mismo, deja a la libre 
discusidn de los tedlogos. EI dato de fe se limita a decimos—como hemos 
visto—que los sacramentos contienen y confieren la gracia ex opere operato 
a todos los que no les poncn 6bice; pero nada nos dice sobre el modo de 
producirla, o sea, sobre el g6nero de causalidad con que la produ.cen. Esto 
es de libre discusidn entre los te61ogos. 

Nucstra conclusi6n recoge la doctrina de Santo Tomds (111,62,1-4) y de 
k escuela tomista, que nos parece la mas probable, por los inconvenientes 
que prcsentan todas las demds, Vamos a verlo examinando k conclusidn 
en todas sus partes. 

aJ No LA CAUSAN DE UNA MANERA ocASioNAL, porque cn cstc caso no 
se distinguirlan de los de la Antigua Lcy ni causarian propiamente la gracia, 
contra k doctrina cat6lica solemnemente definida. 

hj Ni MATERiALMENTE, porque k grack, como ya hemos dicho, no 
estd contenida en los saçratpentos de una manera material (como el agua en 
el vaso), ya que k gracia es principio de operaciohes espirituales (de fe y 
caridad principalmente) y no puede recibirse en el agua o en otro ser corp6- 
reo cualquiera. 

c) Mi INTENCIONALMENTE, porque cste g6nero de causalidad convierte 
a los sacramentos en meros signos de la ^cia, sin que k contengan real- 
mente (contra las definiciones conciliares), y de este modo no se distingui- 
rlan los sacramentos de la Antigua y de la Nueva Ley. 

dj Ni MORALMENTE, porque la causalidad moral no excede taihjpoco 
k causalidad de signo, ni Dios puede ser movido fisica ni moralmente'por 
nadie, ya que EI es el primer motor inm6vil en todos los 6rdenes, Ni explica 
bien los textos de k Escritura, de la Tradici6n y de las definiciones concilia- 
res, que parecen atribuir ckramente a los sacramentos una causalidad fisica 
(v. gr.: «Quien no renaciere del agua...i>, *por la imposicidn de mis manos...», 
*contienen y confieren la graçia,..», etc.). 

e) Ni COMO siMPLE DISPOSIC16N FfsiCA, porque k disposici6n es una 
condici6n previa (necesaria o conveniente) para recibir algo, pero no con- 
tiene la cosa misma para k que dispone. De donde los sacramentos no çonr 
tendrkn ni darfan la gracia, sino s6Io una disposicidn para recibirla, contra 
las deckraciones concilkres. 

f) SiNO DE UNA MANERA FfsiCA PERFECTIVA, es decir, produckndola 
flsicamente en çl alma del que los recibe como instrumentos separados de la 
humanidad de Cristo finstrumento unidoj actuados por el mismo Dios como 
çausa principal de k grack. Es una simple aplicaci6n de k teorfa de la 
causalidad instrumental, que explica admirablemente todos los puntos fun- 
damentales de la teologfa saçramerafark, a saber; 

!.<• Dic» es la causa primera y prindpal de k gracia. 

2. ° La humanidad de Cristo es el imtrumento unido a k divinidad para 
k producci6n de la misma gracia. 

3. ° Los sacramentos son Io$ instrumentos separados de la hiunanidad 
de Cristo. 



26 


P.I. I,OS SACRAMENIOS EN GENERAL 


4.* Los sacramentos contienen y producen la gracia por una mocidn 
transednte y vial de la causa principa! (Dios) a trav^s de la instnimental 
primaria (humanidad de Cristo). 

5.0 Los sacramentos de la Nueva Ley se distinguen espedficani^nte 
de los de la Antigua por esta causalidad/fsica de la gracia (ya que ocasional, 
intencional o moralmente tambi^n la produdan los de la Antigua). 

6. ® Se realizan o cumplen admirablemente con esta teorla los textos 
de la Sagrada Escritura, de los Santos Padres y de los concilios en su sentidd 
obvio y natural, sin las laboriosas exSgesis explicativas a quc se ven obliga» 
dos los partidarios de las otras teorfas para compaginarlos con ellas. 

7. ® Asl se explica perfectamente c6mo los sacramentos—que tienen 
como materia cosas puramente corporales (agua, 6leo, pan y vino, etc.)— 
puedan contener y confcrir una cosa tan espiritual, sobrenatural y divina 
como es la gracia; de manera semejante a como una pluma o mdquina de 
escrilnr ('instrumento separado, puramente material) puede escribir ideas es- 
pirituales manejada por el escritor o mecan6grafo (causa principal) con sus 
manos o dedos (instrumento unidoj. Sin la moci6n actual, transednte y vial 
de la causa principal, los instrumentos jamis podrfan producir un efecto 
superior a sus fuerzas; pero, manejados por ella, pueden producirlos sin 
dificultad alguna, ya que estos efectos superiores se asimilan a la causa 
principal, no a los instrumentos en cuanto tales. 

C) En qu6 momento 

13. Estado de la cuesti6n. Como los sacramcntos de la Nueva Ley 
se confeccionan aplicando la f6rmula a la materia correspondiente, y esto 
no se hace en un solo instante, sino cn instantes sucesivos, cabe prcguntar 
en qu6 instante exactamcnte produ<«n la gracia sacramental. 

Opiniones. Hay varias teorfas cntre los te6logos. Y asf: 

1. Algunos dicen que en un instante indeterminado, pero antes del 
liltimo momento. 

Esto no puede ser, porque los sacramentos causan la gracia que signi- 
fican, y, por lo mismo, no pueden causarla antes de acabarla de significar. 

2. Otros dicen quc inmediatamente despu^s de pronunciada la f6rmula. 

Tampoco puede admitirse, porque el sacramento es un ser succsivo, 

que termina (deja de existir) al acabar la pronunciaci6n de la f6rmula (ex- 
ccpto la eucaristfa, quc cs un sacramento permanente en las especics consa- 
gradas y produce la gracia al scr recibido por el sujeto). 

3. Santo Tomds y gran ndmero de te6logos dicen que los sacramentos 
producen la gracia en el illtimo instante terminativo de la fdrmula (cf. Ill.yS, 
4 ad 3). Esta cs la scntcncia mds probable, quc puede considerarse como 
del todo derta en teologfa por las siguientes razones: 

a) Porque es una consecuencia inevitable exigida por la naturaleza 
misma de los seres no instantaneos, sino sucesivos, como son los sacramentos. 

b) Porquc los sacramentos producen la gracia que significan, y antes 
de la terminaci6n de la f6rmula, cl sentido est 4 todavfa en el aire y sin sig- 
nificado alguno (v.gr.: Esto es mi... ^Qu6 cosa? Hasta quc no se pronuncia 
la palabra çuerpo, el sentido no estd completo y, por lo mismo, no signi- 
fica nada). 

c) Por las condiciones de la causalidad eficiente, que son tres: exis- 
tencia de la causa (sin ella nada se rausarfa), existcncia del efecto (sin 6l 
ñada se habrfa causado) y simultaneidad de la acci6n con la causa y el efecto 
(y esto no se verifica hasta el ñltimo instante, y precisamente en 61 ). 

Este ñltimo instante: 

i) Es intrfnseco a la gracia. Entonces empieza a existir la grada. 
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2) £s intrinseco a la causalidad que produce. Entonces empieaa ia vk'* 
tud causativa de la gracia. 

3) Es intrinseco al sacramento en la raz 6 n de signo (entonces se ter- 
mma ia significacion) y en la razdn de termino o de complemento dltimo del 
mismo. 

4) Pero es extrlnseco al sacramento cn la raz6n de movimiento o de ser 
sucesivo; porque este dltimo instante es insucesivo, ya que no le sigue nia- 
g\in otro instante sacramental. 

£n este instante dltimo se concentra virtualmente toda la causalidad 
de los elementos que entran a constituir el sacramento, y 6ste queda com- 
pletado, terminado, formalmente constituido como sacramento. 

D) £n qu^ cantidad 

14. Ai abordar esta cuestidn hemos de hacer unas advertencias previas; 

1. * Propiamente hablando, ia gracia no tiene ni admite cantidad, por 
ser una cualidad espiritual irreductibie a la materia cuinta; pero puede ha- 
blarse, en cierto modo, de los distintos grados de intensidad que alcanza la 
gracia en un alma, y a esto nos referimos aqul. 

2. * Cuinta sea la gracia que los sacramentos confieren absolutamente, 
s6Io Dios io sabe; cuanta sea relativamente, se puede establecer de algtiñ 
modo comparando unos sacramentos con otros y examinando las disposi- 
ciones del que los recibe. Vamos a precisarlo en unas conclusiones: 

Conclusidn £n igualdad de disposiciones subjetivas, los sacra* 

mentos mds excelentes confieren mayor gracia que los menos ex- 

celentes. 

Para comprender el alcance y la verdad de esta conclusidn basta sim- 
plemente con explicar los t^rminos: 

En igualdad de disposiciones subjetivas, o sea, recibiendo con igual 
fervor 0 devocidn un sacramento mas excelentc (v.gr., la eucaristla), se 
recibe mayor cantidad de gracia que al recibir otro menos excelente (v.gr., la 
extremauncibn). Claro estd que si las disposiciones fueran mayores al reci- 
bir el sacramento menos excelente, &te produciria mayor gracia que el mds 
excelente recibido con menos devocidn. La superioridad de los mds exce- 
lentes requiere, al menos, igualdad de condiciones para producir una gracia 
mayor. 

Los SACRAMENTOS mAs excelentes. Que unos sacramentos sean mis 
excelentes que otros, es una verdad de fe expresamente definida por la Igle- 
sia. He aqui las palabras de la definicidn del concilio de Trento: «Sialguno 
dijere que estos siete sacramentos de tal modo son entre si iguales que por 
ninguna raz6n es uno mds digno que otro, sea anatema» (D 846). 

Gomo hemos explicado mAs arriba, el orden de dignidad o perfecci6n 
entre los distintos sacramentos es el siguiente: eucaristia, orden, confirma- 
ci6n, bautismo, extremaunci6n, penitencia y matrimonio. 

CONFIEREN MAYOR GRACIA QUE LOS MENOS EXCELENTES, porqUe GUantO 
una causa es mas noble y excelente, produce efectos mas nobles y excelentes. 
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Conclusion 2.^ Un mismo sacramento confiere «ex opere opefato» 
la misma cantidad de grada a los que le reciben con id^ntica» dis- 
posiciones; pero produce mayor gracia al que lo recibe con mayor 
fervor o devocion. 

Ei conciiio de Trento, hablando de la justificacidn, enseña que «recibi- 
DCMs en nosotros cada uno su propia justicia, segñn la medida en que ei JSs-. 
piritu Santo la reparte a cada uno segñn quiere (i Cor. 12,11) y segiin la propia 
disposicidn y cooperacion de cada uno» (D 799). Esta misma doctrina vale 
tambien para el grado de intensidad de la gracia sacramental, por la ley uni- 
versal de la causaiidad. Cuanto mayor çs ia disposicion del sujeto, tanto 
mas intenso es ei efecto de la causa; por ejemplo, cuanto mas blanda es la 
cera, tanto mas profunda es ia impresion del selio; cuanto mas seco esta 
el leño, tanto mas rapida y eficaz es ia acciñn del fuego; cuanto mayor es 
el tamaño del vaso, mayor cantidad de agua recoge, etc. Escuchemos a 
Santo Tomas hablando del bautismo: 

«Una causa uniforme produçe uniformes efectos (argumento sed contraj. 
Ahora bien: el bautismo produce un doble efecto: uno de suyo (per sej y 
otro accidentalmente (per accidensj. E1 efecto que produce de suyo es aquel 
para el que fu^ instituldo, a saber, para engendrar los hombres a la vida 
espiritual. Y como todos los niños reciben el bautismo con las mismas dis- 
posiciones, ya que no se bautizan en la fe propia, sino en la fe de la Iglesia, 
todos reciben el mismo efecto. Los adultos, en cambio, que se acercan al 
bautismo movidos por su propia fe, no tienen las mismas disposiciones, 
sino que unos se a.cercan a recibirio con mayor devpciñn que otros, y, por 
lo mismo, reciben unos mayor cantidad de gracia que otros; de manera pa- 
recida a como recibe mayor calor el que mas se acerca al fuego, aunque el 
fuego, en lo que de 61 depende, difunda su calor para todos igual. 

£1 efecto occidentai del bautismo es aquel que no es exigido por su 
propia instituciñn, sino que es producido por el divino poder c^rando mi- 
lagrosamente. Y este efecto no lo reciben por igual todos los bautizados 
aunque se acerquen con igual devocion, sino que se dispensa segñn el orden 
de la divina Providencia» (111,69,8). 

£»tas ñltimas palabras del Doctor Angelico explican muy bien aquella 
restriccibn del concilio de Trento tomada de San Pablo; «Segñn la medida 
en que el Esplritu Santo la reparte a cada uno segñn quiere». Dios, en efeçto, 
nos concede sus dones con absoluta libertad y puede, si quiere, infundir 
por un mismo sacramento mayor cantidad de gracia en un fiel que en otro. 
Pero entonces este particular efecto no se le da en fuerza dei mismo sacra- 
meftto, sino con ocasidn del mismo. T6ngase en cuenta, ademas, que nuestra 
misma preparaciñn depende de la gracia divina—-ya que no se trata de dis- 
posieiones naturales, del todo desproporcionadas para recibir ia gracia de 
Dios, sino de disposiciones sobrenaturales provenientes de una previa gracio 
actual mds intensa—, con lo que todo el orden de la grada depende, en ñlti- 
ma instançia, de la voluntad divina. Nosotros podçmos, sin embargo, influir 
eficazmente en la misericordia divina a fuerza de hurriildad y de oracidni a 
las que nada sabe negar la divina Providencia. 

Corolario prdctico. Luego, para los efectos de la cantidad de gracia 
que nos ha de comunicar un sacramenfe^ es mds importante Id preparacidñ 
que la accidn de gracias. Porque el sacramento infunde la gracia de una ma- 
nera ñnica e instantanea en el momento mismo de recibirlo, no despu6s. Gon 
io que aparece claro la gran equivocaci6n de muchos fieles, que llegan de la 
calle distraldos y se acercan en seguida a confesar o comulgar sin prepara- 
ci6n ninguna: ademas del pecado de irreverencia que cometen por su acti- 
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tud irreflexiva, pierdcn una gran cantidad de gracia que hubieran podido 
obtener del sacramento prepardndose fervorosamente a recibirlo. 

£) Si la gracia sacramental añade algo a la gracia 
comun u ordinaria 

15 , Sentido de la cuesti 6 n. Ante todo hay que explicar el 
alcance o sentido de la cuestion que planteamos. 

a) Se entiende por grocia comiin u ordinaria la gracia santificante, que 
se adquiere o aumenta independientemente de los sacramentos (v.gr., por 
la perfecta contricibn o por un acto de virtud sobrenaturalmente meritorio). 
Es, sencillamente, la gracia santificante, sin mas. En teologla suele denomi- 
narse «gracia de las virtudes y los dones», que abarca tres cosas; la gracia 
santificante, las virtudes infusas y los dones del Esplritu Santo. 

b) Se entiende por gracia sacramental la que confieren los sacramentos 
instituldos por Gristo. ^Es la misma gracia santificante, sin m 4 s? iAñade 
algo a esta gracia comiin u ordinaria? iEs la misma en todas los sacramen- 
tos, o cada uno tiene la suya propia? ^to es lo que tratamos de averiguar 
aqu£. 

Que la gracia sacramental debe añadir algo a la gracia comiin u 
ordinaria parece que no puede ponerse en duda, porque, de lo 
contrario, parecerla superflua la institucidn de los sacramentos, ya 
que fuera de ellos puede obtenerse tambien ia gracia comun u 
ordinaria (v.gr., por el acto de contricibn). Y que en cada sacra- 
mento debe tener su modalidad especial parece claro tambien, por- 
que, de lo contrario, bastarla un solo sacramento y sobrarian los 
otros seis. 

Ahora bien, iqni es lo que añade la gracia sacramental a la 
simple gracia ordinaria? iCudl es la modalidad propia de la gracia 
en cada sacramento? 

Las opiniones sustentadas por los tedlogos son muchas. Nosotros vamos 
a dar en forma de conclusiones la solucidn que nos parece mds probable, 
que es la que defiende un amplio sector de la escuela tomista slguiendo las 
huellas del Angdico Doctor. 

Conclusidn La gracia sacramental añade a la gracia comun u 

ordinaria un modo intrinseco diverso, con una exigencia de auxilios 

actuales en orden a los efectos y ñnes propios de los sacramentos. 

(Sentencia mas probable.) 

He aqui las principales razones: 

El modo intrInseco diverso. 

I.* Porque los sacramentos tienen efectos formales distintos de la gracia 
comdn u ordinaria, como son: regenerar (bautismo), corroborar (confirma- 
cidn), alimentar (eucaristla), sanar (extremauncidn), etc., que se distinguen 
realmente de la gracia ordinaria, puesto que son separables de ella (v.gr., en 
los justos del Antiguo Testamento, ett un salvaje de buena fe, en uno que 
se arrepiente por un acto de contricion). Pero esta distincidn entre las dos 
gracias no puede ser entitativa, porque la gracia cristiana es una en especie 
^toma; luego tiene que ser una diferencia modal, o sea, un modo intrinseco 
sobreañadido a la gracia comñn u ordiiuuria. 
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Si se nos permitiera un ejemplo fx>pular, didamos que los sacramentOS 
son como siete canales distintos por donde nos viene el agua sobrenatural 
de la gracia, que brota dei corazon de Cristo como de su propio y dnico 
manantial. Pero, al canalizarse esa gracia unica por los diversos sacramentos, 
adquiere un colorido o matizacidn especial. E 1 color no muda la especie enti- 
tativa del agua, pero sl su especie modal: roja, anaranjada, amarilla, etc. La 
gracia extrasacramental seda la misma gracia santificante sin ninguno de 
los matices o colores sacramentaies. 

2 .* Los sacramentos fueron instituldos no s6Io para perfeccionar y 
santificar el aima, sino tambien y especialmente para reparar en elia las heri- 
das del pecado original en virtud de las gracias sacramentales, cada una de 
ias cuales se ordena a reparar aigiin defecto proveniente de aquel pecado 3 , 

Ahora bien: las heridas del pecado original, que permanecen en el hom- 
bre inciuso despuds de la justificacion, consisten en la perdida de cierto 
vigor intrinseco que la justicia original añadia a la gracia comiin habituai 
—^llamado don de integridad —. por el que las fuerzas o pasiones inferiores 
se sometfan plenamente ai control de la raz6n. Luego las gracias sacramen- 
tales son ciertos vigores intdnseços, o modos fisicos, que reparan y resti- 
tuyçn de alguna manera el vigor o fortaieza original. 

La exigencia de auxilios actuales en orden a los efectos y fines 
PROPIOS pe los sacramentos. 

Quiere decir que cada sacramento confiere un verdadero derecho a los 
auxiiios actuales que sean necesarios para realizar convenientemente los 
fines de ese sacramento (v.gr., el sacramento del orden confiere al sacerdote 
ci derecho a las gracias actuales que necesite durante toda su vida para ei 
digno desempeño de sus funciones sacerdotales; el sacramento del matrir 
monio les da a los casados el derecho a recibir, durante toda su vida, ios 
auxilios necesarios para la cristiana vida matrimonial, etc.). Lo dice expresa- 
mente Santo Tomas (111,62,2) y se prueba bien por las siguientes razones; 

1. * La gracia sacramental da la potencia sobrenatural para los efectos 
propios del sacramento. Ahora bien: ninguna potencia puede pasar al acto 
sin la previa mocion divina, como se demuestra en metafisica. Luego la 
potencia sobrenatural que confieren los sacramentos no podra actuarse sin 
una previa moci6n divina sobrenatural (gracia o auxilio actual). Luego, por 
el hecho mismo de conferirnos la potencia, nos confiere Dios el derecho a 
esas gracias o auxilios sobrenaturales, porque, de lo contrario, la finalidad 
de los sacramentos quedarla frustrada, ya que, llegado el caso, no podriamos 
realizar los fines a que se ordenan. 

2. * Las gracias actuaies no son jamas debidas al sujeto o a su disposi- 
ckSix. Luegp la exigencia de esas gracias tienen que conferirla los saaramen- 
tos mismos, pues, de lo contrario, su efecto quedaria frustrado, como aca- 
bamos de decir. 

Notese que esta exigencia no se funda en algfin merito del sujeto—^las 
gracias actuales eficaces nunca se merecen—, sino en la misma ordendcion 
de la gracia sacramental a sus fines particulares. Asf Ip ha dispuesto Dios, 
linico dueño de sus dones. Y asi, por ejemplo, la confirmaci6n da al confir- 
mado el poder y el derecho—^brotado de la misma gracia sacramental—de 
confesar valientemente la fe de Gristo, aimque sea hasta el martirio. Es cierto 
que uno que no estÇ confirmado puede tambien confesar la fe con tanta o 
mayor valentia, pero eso sera en virtud de una gracia actual concedida mi- 

3 Cf. 111,65, r. SegPn la doctrina quc aduce Santo TomAs en este lugar, los sacramentos 
reparan las heridas del pecado original en la siguiente forma: el bautismo repara el pecado 
original mismo; la confirmaci6n, la debilidad para la prActica de la virtud; la eucaristia, ia 
maJicfa de la voluntad; la penitencia, el pecado mortal; ia extremauncidn, el pecado venial; 
el orden, la ignorancia del entendimiento, y el matrimonio, el desorden de ia concupiscencia. 
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scricordiosa y gratuitamente por Dios (v.gr., actuando el don de fortaleza), 
no en virtud de un derecho adquirido por el sacramento de la confirmacidn; 
y, en igualdad de circunstancias, el confiirmado confesard muçho mejor ia 
fe que el no conflrmado. 

Gonclusidn 2.* Cada sacramcnto conficrc su propia gracia sacramen- 

tal, distinta modalmente de la gracia comun u ordinaria y de la 

quc confieren los demds sacramentos. 

He aqui detalladamente el matiz propio de la gracia saeramental 
en cada uno de los siete sacramentos: 

1. ® En EL BAUTiSMO cs la gracia regenerativa, que renueva totalmente 
al hombre, borrdndole el pecado original y todos los pecados actuales que 
pueda tener, con sus rastros y relrquias, incluso la pena temporal debida por 
ellos. Le da el poder o facultad de recibir los demas sacramentos—es la puer- 
ta indispensable de todos ellos—^y añade un auxilio especial contra la ofus- 
cacidn del entendimiento y la dureza de corazdn para creer, que impiden 
directamcnte la fe. 

2. ® En la confirmacion es la gracia roborativa, en cuanto aumenta la 
vida de la fe, conduci^ndola a la edad perfecta y ddndole un vigor especial, 
con derecho a los auxilios neeesarios para confesarla valientemente hasta el 
martirio si fuera preciso. 

3. ® En la eucaristIa es la gracia nutritiva y unitiva, en cuanto que 
transforma espiritualmente al hombre en Cristo por la caridad, con auxilios 
especiales contra el amor propio, que impide al hombre perseverar en el 
amor de Dios. 

4. ® En la penitencia es la gracia sanativa o reparadora, en cuanto 
que formalmente destruye los pecados actuales y convierte el alma a Dios, 
con especiales auxilios para no reincidir en el pecado. 

5. ® En la extremaunci6n es la gracia plenamente sandtiva, que borra 
los rastros y reliquias del pecado, fortalece el animo del enfermo cpntra los 
dltimos asaltos del enemigo y le prepara para una buena muerte. 

6. ® En el orden sacerdotal es la gracia consagrante del ministro 'de 
Dios, con especiales auxilios para desempeñar santamente su sagrado mi- 
nisterio. 

7. ° En el matrimonio es la gracia conyugal o propia de los cdn^niges, 
con derecho a los auxilios especiales para el recto cumplimiento de los debe- 
res matrimoniales, guardarse mutua fidelidad y sobrellevar cristianamente 
las cargas del matrimonio. 

F) Si ios sacramentos causan la primera o ia segunda gracia 

16. Prenotandos. I.® Se entiende por primera gracia la infusidn de 
la gracia santificante en un sujeto que carece de ella (v.gr., en el niño que 
va a ser bautizado o en el pecador que recupera la gracia perdida por ei 
pecado mortal). Y por gracia segunda, la infusidn de nueva gracia en un su- 
jeto que ya la posee (v.gr., en el que se acerca a comulgar con las debidas 
disposiciones). Mas brevemente: la gracia primera consiste en la praduccidn 
de la gracia donde no la hay; la segunda, en el aumento de la misraa donde 
ya existe. 

2.® Como es sabido, se Ilaman sacramentos de muertos a los que fueron 
instituldos para resurreccidn de los espiritualmente muertos, o sea, para Ic^ 
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que est 4 n desprovistos de la gracia santificante. Son dos: el bautismo, que 
se orderui a borrar el pecado original, y la penitencia, que se ordena de suyo 
a destruir el pecado mortal. 

Sacramentos de vivos son los quc fueron instituidos para robustecer o 
aumentar la gracia santificante en un sujeto que ya la posee. Son los otros 
cinco, a siber: confirmacidn, eucaristia, extremauncidn, orden y matrimonio. 

Teniendo en cuenta estos principios, he aqui las conclusiones 
en tomo a la cuestidn planteada: 

Conclusidn i.* Los sacramcntos dc mucrtos causan de suyo la prime- 

ra gracia; pero accidentaimente pueden producir la segunda. 

La razdn de lo primero es muy sencilla: para eso mismo fueron insti- 
tufdos por Cristo. E 1 bautismo es una regeneracidn espiritual por la infusibn 
de la gracia en un sujeto desprovisto de ella a causa del pecado original; 
y la penitencia, una restauracidn o reparacibn de la vida de la gracia, desapa- 
recida por el pecado mortal. Luego estos sacramentos infunden de suyo la 
primera gracia. 

Pero a veces puede ocurrir que produzcan indirectamente la segunda 
gracia. Tal ocurre, por ejemplo, cuando recibe el bautismo una persona 
con uso de raz 6 n que haya adquirido previamente la gracia por un acto de 
contricibn, o un penitente que recibe la absolucibn sacramental dnicamente 
de faltas veniales por haberse acercado al tribunal de la penitencia ya en 
gracia de Dios. En estos casos, el sacramento de muertos actiia accidental- 
mente como sacramento de xñvos y aumenta la gracia en los que lo reciben 
ya con ella. Esto ocurre raras veces en el bautismo —s6lo en el de los adultos 
contntos—, pero muchlsimas en la penitencia. 

Conclusidn 2 .* Los sacramcntos dc vivos causan dc suyo la scgunda 

gracia, pero accidentalmcntc pueden producir la primera. 

Estemos, a la inversa, en el mismo caso de la conclusidn anterior. De 
suyo, los sacramentos de vivos se ordenan a la segunda gracia, o sea, a aumen- 
tarla en un sujeto que ya la posee. Pero puede ocurrir que produzcan acci- 
dentalmente la primera gracia en un sujeto desprovisto de ella. Para ello es 
preciso que se rednan estas dos condiciones indispensables: 

1. » Que el individuo desprovisto de la gracia se acerque de buena fe 
a recibir un sacramento de vivos (v.gr., ignorandp que se encuentra en 
pecado mortal). Si falta esta buena fe, o sea, si el individuo se acerca a reci- 
birlo a sabiendas de que estd en pecado mortal, comete un horrendo sacrilegio 
y de ninguna manera recibe la gracia sacramental. 

2. * Que se acerque a recibirlo con atricidn sobrenatural de sus pecados. 
No se requiere la perfecta contricidn, porque entonces ya se acercarfa en estado 
de gracia y estarfamos fuera del caso presente. 

La raz6n de esta doctrina tan consoladora estd en la definici6n dogmd- 
tica del concilio de Trento, scgdn la cual—como ya vimos—los sacramentos 
de la Nueva Ley confieren la gracia a todos los que no les ponen dhice. Ahora 
bien: el pecador atrito quc stn conciencia de pecado mortal se acerca a recibir 
un sacramento de vivos (v.gr., cl tjue se confcs6 bien de sus pecados con 
dolor de atricidn, peto no recibi6 \ 41 idamente la absoIuci6n por descuido 
o malicia del confesor y se acerca a comulgar ignorando que no ha sido 
absuelto vilidamente) no pone obstdculo alguno, en cuanto est6 de su parte, 
a la infusi6n de la gracia. Porque la dnica indisposicidn que rcpugna a lo 
fcifosidn de la gracia es la mala volmtrui aferrada a sabiendas al pecado; 
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pero el jjecador atrito que se cree de buena fe m gracia de Dios no tiene 
su voluntad aferrada al pecado, sino todo lo contrario; sus disposiciones 
subjetivas son exactamente iguales que las dei que estd en posesidn real de 
la gracia de Dios; lucgo no hay ninguna raz6n para que no reciba la gracia 
sacramental quc lleva consigo el sacramento de vivos; luego la recibe de 
hcGho, segdn la declaracidn del concilio Tridentino. 

Corolarios: i.° Es muy conveniente hacer un acto de perfecta contri- 
ct<J« antes de recibir cualquier sacramento d.c vivos, para que Cste produzca 
directamente su efecto propio; pero, al menos, hay que hacer siempre un 
acto de atficidn sobrenatural, para recibir la gracia indirectamente si de hecho 
no la poseyCramos atin. 

2. “ La petsona que acaba de recibir de buena fe (o sea, sin conciencia 
de pecado grave) y al menos con atricidn de sus pecados un sacramcnto de 
vivos (Vigr., la eucaristla), puede estar moralmente cierta^ de hallarse en 
estado de gracia, mas todavla que dcspu6s de una buena confesidn. Esta 
doctrina es altamente consoladora para personas escrupulosas, que nunca 
acaban de tranquilizarse por mucho quc se confiesen. 

3. ® Lob adultos que se bautizan han de tener, al menos, atricidn de sus 
pecados. De lo contrario, pondrlan 6bice a la gracia—por su voluntad afe- 
rfada actualmente al pecado—y no la recibirfan de hccho al administrarles 
el bautismo; aunque sl recibirfan el cardcter sacramental si tenfan tntenci6n 
verdadera de bautizarse. 

G) Si los sacramentos reviven al apartarse el 6biçe que se 
puso al recibirlos 

17. Prenotandos. Para comprender bien el sentido y alcance 
de esta cuestidn es preciso estableeer previamente algunos preno-r 
tandos. Helc« aqui: 

I.® Noci6n de 6bice. En tcologfa sacramentaria se entiende por 
dbice o ficcidn un obstdculo que sc pone voluntaria o involuntariamente 
a la recepci6n de un sacramento. Puedc provenir de parte del que administra 
el sacramento o de parte del que los recibe; y puede afectar a la validez 
del sacramento, o a su licitud, o a la recepci6n de la gracia sacramental. 
Todas cstas circunstancias aparecen con claridad en el siguiente cuadro 
sin6ptico: 


Por parte del mi- j 
nistro. 


Por parte del que 
recibe el sacra-J 
. mento........ 


Fingiendo el rito sacramental: Sacramento in- 
vdlido. 

Por falta de intenci6ndeadministrarlo; Invdlido. 
Por administrarlo en pecado grave: Vdlido, pero 
ilicito. 

Por falta de intenci6n de recibirlo: Invdlido y 
sacrilego. 

I Voluntaria o positiva: Vd- 
lido, pero informe y sa- 
crilego. 

Involuntaria o negativa; 
Vdlido y no sacrilego, pero 
informe 


* Se trata emcamentc dc una certeza morat, que exeluye cualquicr duda imprudente; 
no de una certñ:a absoluta o de fe, que nadie puede tener en este mundo a menos de una 
especiai revdacidnde Dios, como declard expresamente el conciUo de Trento (D 802; cf. 823- 
836>. 

s No se confunda la falta de disposiddn invcAmUtria o rugativa con la di^oskidif dd que 


Mor. p. seglares a 
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2. ® Noeidn de re^dviscencia. En teologia sacramentaria se entiendc 
por reviviscencia la produccidn de la gracia por un sacramento informe reci- 
bido vdlidamente cuando se quita elobstaculo quc se puso al recibirlo y quc 
determino que d sacramento quedara informe. Por ejemplo: el que contrajo 
matrimonio con intencidn de casarse, pero estando a sabiendas en pecado 
mortal. E 1 sacramento fue vdlido (o sea, qued6 casado, por la intencidn de 
casarse), pero informe (o sea, no le di6 la gracia sacramental, por ser inoMn- 
patible con su pecado mortal del que no se arrepintid). O el irifiel adulto que 
se bautiza con intencion de bautizarse, pero sin arrepentirse de sus pecJidos. 
Si estos tales, al ponerse en estado de gracia por el arrepeiitimiento poste- 
rior, reciben la gracia sacramental del pasado sacramento que qued 6 informe 
(en los casos citados la gracia matrimonial o bautismal) , se dice que aquel 
sacramento ha revivido. 

3. ® Elemcntos sacramentales. En cada sacramento cabe distinguir 
un triple elemento: el sacramento solo (sacramentum tantum), la cosa sola 
(res tantum) y la cosa y el sacramento (res et sacramentum). Es doctrina 
cierta y comdn en teologla. 

a) El sacramento solo es el mero signo sacramental, o sea, el aigno 
exterior visible (ablucidn con el agua, uncidn con el 6leo, imposici6n de las 
manos, etc.) del efecto interior invisible (la gracia sacramental). Significa, 
sin ser significado. 

b) La cosa sola es el efecto significado por el signo sacramental, p sea, 
la gracid 'sacrammtal que el sacramento confiere. Es significada, siñ significar 
otra cosa. 

c) La cosa y el sagramento es un t6rmino medio entre los dos ele- 
mentos anteriores, o sea, aqueIIo que es significado por el signo exterior, y, 
a su vez, significa el efecto interior. En los sacramentos que imprimen ca- 
ricter es el mismo cardcter, que es significado por el rito sacramental (sacra- 
mento solo) y a sn yez sigoifica la gracia sacramental (la cosa sola). En los 
que no imprimen caracter, la cosa y el sacramento es la siguiente; 

— En la eucarisHa: es el cuerpo de Cristo en cuanto significado por las 
e^ecies de pan y de vino (sacramento solo) y significando la gracia sacra- 
mental eucarfstica (la cosa sola). 

— En la penitencia es la penitencia interior (o arrepentimiento de los pe- 
cados), que es significada por la acusacidn y absoludi6n (sacramento solo), 
y significa la gracia, que perdona los pecados (la cosa sola). 

— En la extremauncidn es el alivio espiritual del enfermo, que es significa- 
do por la unci6n y las palabras (sacramento solo), y significa la gracia plena- 
mente sanativa de los rastros y reliquias del pecado (la cosa sola). 

— En el rnatrimonio es el vinculo conyugal indisoluble, que es significado 
por el contrato en virtud del cual se manifiesta la mutua entrega y acepta- 
ci6n de los cuerpos de los contrayentes (sacramento solo), y significa la 
gracia conyugal propia del sacramento (la cosa sola). 

Es muy importante coraprender el verdadero sentido y alcance del ter- 
cero de estos elementos (la cosa y el sacramento), porque en 6l se encuentra 


se acerca a recibir de buena fe un sacramento de vivos estando en pecado mortal, pero teniendo 
atriciSn del mismo. Este liltimo recibe la gracia sacramental, actuando el sacramcnto dc vivos 
como si fuera de muertos, o sea, produci«ido la primera gracia, como acabamos de cxplicar 
hace un momento. En cambio, el quc recibe un sacramento en pecado mortai «n tener airicitfn 
de dl pone rcalmcntc un obtce u ohstdculo a la grada aunque sca involuntariamcnte (v.gr., por 
no haberse planteado la necesidad o conveniencia de arrepentirse). Son dos casos muy distin- 
tos. £ki el ptiamo no existe otsticulo subjetivo; en el segundo, sl. 
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el fundam^to <|ue hace posible la revivlscencia de los sacramentos recibidos 
de manera vilida, pero informe. 

4.® Opiniones sobre la revivisccncia. Apenas hay en toda la teolo- 
gia sacramentaria otra cuestibn de las que Dios dejO abandonadas a las dispu- 
tas de los hombres en la que los teologos estCn tan divididos. Hay quiencs 
dicen que, al removerse el 6bice, pueden revivir todos los sacramentos; 
otros, que ninguno; otros, que solo el bautismo; otros, que sOlo los que im- 
primen caracter; otros, que todos menos la penitencia y eucaristia; otros, 
que todos menps la penitencia; otros, que todos menos la eucaristia. 

Ya se comprende que entre tanta diversidad de pareceres es muy dificil 
averiguar con certeza quiCnes tienen razon, que todos pretenden apoyarse 
en buenos argumentos. Nosotros vamos a exponer en unas COncIusiones la 
solucidn que nos parece mas probable y bien fundada. 

Conclusidn i.® Los sacramentos invalidamente recibidos no reviven 
nunca al desaparecer el obice. (Completamente cierta en teologia.) 
Esta condusibn es admitida por todos los teologos sin excepcion, ya que 
es dei todo clara y manifiesta. Ei sacramento recibido invdlidamente (v.gr., por 
faita de intencibn al recibirlp) fue compietamente nulo, y mai puede revivir 
lo que nunca existid. 

Conclusibn 2.® Hablando en general o indeterminadamente, los sa- 
cramentos informes que se recibieron validamente pueden revivir. 
(Sentencia comunisima.) 

La posibilidad de la reviviscencia de los sacramentos informes, pero vdli- 
dos, hablando en general o indeterminadamente, es admitida por la casi tota- 
lidad de los teblogos. Son poquisimos los que luegan la posibilidad de tal 
reviviscencia. 

La raz6n de tal posibilidad esta en el hecho de que los sacramentos 
tienden de suyo a producir la gracia, como el fuego tiende a quemar. Puede 
ocurrir que no la produzcan de hecho por la indisposicion del sujeto que los 
recibe (como ei fuego no quema la madera mojada); pero nada impide que, 
removido el obstaculo, el sacramento produzca de hecho su efecto natural 
y propk) (como ei fuego quemara de hecho ia inadera mojada en el momen- 
to en que desaparezca su humedad). 

La diñcultad esH en que el sacramento, una vez recibido, desaparece 
como tal sacramento. iC6mo, pues, puede revivir una reaiidad que existi6 
(aunque informe), pero que ahora ya no existe? Precisamente al tratar de 
resolver esta dificultad es cuando se dividen los teologos en aquella diver- 
sidad de opiniones a que hemos aludido en ei cuarto prenotando. 

La soIuci6n de esta diñcultad, hablando en general, consiste en negar 
que el sacramento recibido de una manera informe haya desaparecido del 
todo. Algo de el queda, ya sea el cardcter, que es independiente de ia gracia 
y puede recibirse sin ella; ya lo que se liama la cosa y el sacramento, como 
hemos expUcado en el prenotando tercero. Ahora bien: eso que gueda es, 
por decirlo asl, el soporte sacramental que hace posible la futura reviviscen- 
cia de la gracia propia del sacramento, como explicaremos en las siguient^ 
conclusiones. 

Conclusidn 3.® Los sacramentos que imprimen caracter reviven al 
desaparecer el 6bice que ios dej6 informes. (Sehtencia probabilisima 
y casi comhn.) 

La raz6n es porque el sacramento tiende de suyo a producir su efecto 
total (la gracia y el caricter) si no hay obstaculo que k> impida. Cuando ia 
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falta de disposicidn en el sujeto receptor impide la recepcidn de la giacia> 
produce tan s6lo el segundo efecto, o sea, el cardcter (con tal, naturalmentc, 
que el sujeto tenga intencidn de recibir el sacramento, sin cuya intencidn 
seria completamente nulo e invalido); y el caracter esti como postulando y 
exigiendo la gracta sacramental correspondiente, que se producira de hecho 
al desaparecer el obstaculo por el arrepentinxiento del pecador que lo recibid 
en pecado mortal. 

La misma imposibilidad de reiterar estos sacramentos, que no pueden 
recibirse mas que una sola vez en la vida, parece exigir la reviviscencia 
—teniendo eri cuenta la suavidad de las leyes dc la divina Providencia—, 
para no dejar irremediablemente sin la gracia sacramental al que los reçibiri 
con dbice; sobre todo tratandose del bautismo, quc es el sacramento nriie 
necesario de todos para la eterna salvacidn, y del orden sacerdotal, quc nece- 
sita la gracia correspondiente para el digno desempeño de sus augustas 
funeiones. 

Santo Tomds habla claramcnte de la reviviscencia del bautismo, fundin- 
dola en el cardcter Por lo mismo, su argumentacidn es valida para los 
otros dos sacramentos que lo imprimen tambien, a saber, la confirmacidn y 
el orden. 

Conclusirin 4.^ La extremauncirin y el matrimonio reviven tamHto 

desaparecido el obstaculo. (Sentencia mds probable.) 

Algunos terilogos (v.gr., los Salmanticenses) niegan que los sacrapxentos 
que no imprimen caracter puedan revivir, porque, una vez admiriistrados, 
no dejan nada en pos de sl quc los haga persistir virtualmente para que 
puedan producir su efecto mis tarde. 

Un gran nrimero de tedlogos, sin embargo, replican que esta raz6n es 
vilida para la eucaristla y la penitencia, que, pxsr lo mismo, no reviven nun- 
ca; pero no lo es aplicada a la extremauncidn y, sobre todo, al matrimonio. 
Porque en la extremaunci6n se da al enfermo—^aun en el caso de recepci6n 
informe—cierto espiritual alivio, que constituye lo que se llama la cosa y sa~ 
cramento, que tiene raz6n de forma y de tltulo exigitivo de la gracia. En-el 
matrimonio esta forma constitutiva de la cosa y sacramento es el vinculo 
conyt^al (indisoluble), que ciertamente se produce aun en el caso de natri- 
monio informe. Luego no hay inconveniente en que pucdan revivir, y pareee 
que deben revivir de hecho al desaparecer cl obsticulo por el arrepenti- 
miento dei que los rccibi6 con 6bice, para no privarle de la gracia sacra- 
mental correspondiente, que tanta falta le hace al enfermo en sus ultimos 
momentos, o al casado para el recto cumplimiento de sus deberes matri- 
moniales. No se trata, desde luego, de una necesidad absoluta—Dios puede 
suplir esa gracia sacramental con otros auxilios actuales—, pero sl deigran- 
disima conveniencia, que, teniendo en cuenta la suavidad de la divira Provi- 
dencia, proporciona a nuestra conclusion una gran probabilidad'^. 

< He aqul sus palabras: *E1 bautismo es cicrtaespiritual regeneraciOn. Ahora bien: aiando 
algo se engendra, junto con la forma recibe el e/ecto de la forma si no hay nada que lo impida; 
y si lo hay, al desaparecer el obstAcuk», la forma de la cosa engendrada llega a sU propio e^ecto 
final, de manera semejante a como un cuerpo pesado que se abandona en el aire se diri^ 
hacia el suelo si nada hay que se lo impida; y si lo hay, al desapareçer. el obstAculo, çae de 
hecho al suelo. Esto mismo ocurre con cl bautismo. Cuando uno se bautiza recibe el cardcter 
como forma y consigue el propio efecto, quc es la gracia que borra todos los pecados, Pero 
a veces se impide este efecto por un 6bice o ficcidn. Es. pues, necesario que, desaparecido el 
obstAcuIo por la penitencia, consiga ai punto el bautismo su efecto propio» (ni.6o, iQ>. 

En el ad secundum de este mismo »ticuIo.advierte expresamente Santo Tomds que este 
efecto final—la gracia sacramental—lo producc el antiguo bautismo como causa propia y 
directa fsicut causa per se agensj, limitAndr^ la penitencia a remover cl obst^culo. Esto sig- 
nifica, clarisimamente, que el bautisrao antiguo es el que ha revivido, produciendo su propia 
gncia sacramental. 

7 .Santo TomAs iequipara el matrimooio, por raz6n del vlttculo indisoluble, a los sacra- 



Conclusidn 5.*’ La eucaristia y la penitencia informes no reviven 
nunca, aunque desaparezca el obstaculo. (Sentencia mas prdbable 
y casi comiin.) 

La razon es porque en estos sacramentos ciertamente no queda nada 
donde apoyar la futura revivisceacia cuando se redben inforn^s, ni si- 
quiera la cosa y sacramento. Porque esta cosa y sacramento en la eucaristia 
es—oomo hemos dicho—el cuerpo de Cristo, que desaparece al corrom- 
perse las especies sacramentales. Acaso podria hablarse de una especie de 
reviviscencia eucaristica mientras permanecen las especies sacramentales en 
el interior del que recibib sacrllegamente ei sacramento. Si se arrepiente de 
su pecado mientras conserva todavia en su interior las especies sacramentales, 
Ja eucaristia podria revivir confiri^ndole la gracia sacramental eucaristica; 
pero, desaparecidas las especies sacramentales, ya no queda fundamento 
ninguno para una futura reviviscencia. 

Digase lo mismo, y con mayor razdn, del sacramento de la penitencia, 
ya que ni siquiera es posible que pueda redbirse de manera valida e informe. 
Porque la cosa y sacramento la constituye el arrepentimiento interior dej peni- 
tente, que si lo tuvo al recibir ei sacramento, redbib ya entonces ia grada 
sacramental; y si no lo tuvo, no hubo sacramento alguno: fu6 invdlido y no 
Bolamente informe. Luego el sacramento de ia penitencia no puede revivir 
jamds, ningiin caso. 

Conclusion 6.‘ A 1 desaparecer el 6bice, la reviviscencia de los saçra- 
mentos seproduce de una manera fisica perfectiva. (Sentencia mdis 
probabJe.) 

Esta conclusidn estil intimamente reiacionada con la manera de explicar 
ia causaiidad de ios sacramentos, de ia que es una consecuenda I6gica. £1 
argumento puede ponerse en la siguiente forma: los sacramentos informes 
deben producir la gracia, al revivir por ia desaparicibn del obstaculo, en la 
misma forma en que la hubieran producido si el obstaculo no hubiera exis- 
tido; pero en este caso la hubieran producido de una manera/fiica perfec- 
tiva; luego asi ia producen tambi6n cuando reviven. Hemos expuesto en su 
iugar las razones que, a nuestro juicio, prueban la causalidad fisica perfectiva 
de los sacramentos (cf. n.12 concl.^.*). 

Algunos teblogos, que deñenden la causalidad fisica de los sacramentos, 
no se atreven a aplicarla al caso de la reviviscencia, y, con evidente falta 
de 16 gica, hablan s6lo de una causalidad moral aLrevivir. No hay por qu6 
renunciar a aplicar Integramente 'ia teoria sfl 'hablar de la reviviscencia, ya 
que, como hemos visto en las conclusiones anteriores, er> el cardcter o en 
la cosa y sacramento hay ei suficiente fundamento real para hablar de una 
reviviscencia fisica perfectiva. E 1 fundamento real para la reviviscencia fisica 
en los sacramentos que imprimen caracter es ei mismo cardcter, que es algd 
ftsico que queda impreso en el alma. En los otros dos sacramentos que pueden 
revivir, aunque no imprimen cardcter—extremauncidn y matrimonio—, el 
fundamento real es la eosa y sacramento: en la extremaunci^ es cierto espi- 
ritual alivio que, de cualquier manera que se explique, se reduce a ajgo 
fisico; y en el matrimonio es el vinculo amyugal indisoluble, que, aunque de 
suyo es un vinculo juridico, su fundamento es tambi6n algo/istco. No hay 

mcnljos que imprimen caricter. He aqul sus propias palabras: «En los sacramentos que impri- 
mcn çaricter sc confiere potestad para los actt» espirituales, mientras que cl matrimoriio 
la confiere para los actos corporales. Asl, pues, el matrimonio, por razdn de la potestad que 
mutuamente se confieren los casados, coincide con los sacramentos que imprimen carScter, 
y de ahi le viene la indisolubilidad; pcro difiere de ellos cn cuanto que dicha potestad sc 
refierc a los actos corporales, y &a es la rataSn .por que no imprime caricter espirkual» 

fSuppL 49,3 ad 5). 
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ineonveniente, por lo mismo, en admitir una reviviscencia fisica perfectiva 
en los cinco sacramentos que pueden revivir 8. 

En todo caso, el modo de la reviviscencia es una cuestidn entcramente 
aparte y distinta del hecho mismo de la reviviscencia. 

i8. Escolio. Disposiciones para la reviviscencia. Para la revivis- 
cencia de los sacramentos se requieren determinadas condiciones, que va- 
rlan segdn la indole o naturaleza del obstaculo que se opuso en el momento 
de recibirlos de manera informe. Y asi: 

1. ® E1 que puso a la gracia un obice positivo, recibiendo sacrllegamente 
el sacramento (o tambi^n el que, habiendo puesto un 6bice negativo en la re- 
cepcidn dei sacramento, cometid dcspu6s un pecado mortal antes de haber 
emitido un acto de atricidn), necesita, sin duda alguna, un acto de perfecta 
contrici6n con proposito de confesarse, o el mismo sacramento de la peni- 
tencia con atrici6n, porque el pecado mortal no puede perdonarse de otro 
modo. 

2. ® E1 que puso un 6bice negativo en la recepci6n del bautismo y no 
'ha cometido despues ningdn pecado mortal, necesita solamente un acto de 
atricidn, porque la atrici6n hubiera sido suficiente disposici6n para recibir 
la gracia en el acto del bautismo, y como 6ste permanece virtualmente en 
el cardcter, no se requiere mas. 

3. ® E1 que puso un 6bice negativo en la recepci6n de la confirmacidn, 
orden, extremauncidn y matrimonio y antes de acordarse del pecado mortal 
"cometido anteriormente emite un acto de atrici6n, recibe la gracia del sa- 
cramento revivido, porque esta disposici6n hubiera sido suficiente para que 
esos sacramentos de vivos le hubieran conferido indirectamente (per acci- 
densj la primera gracia. Pero, si antes de emitir ese acto de atrici6n se acuer- 
da.de su antiguo pecado mortal (que fu6 el 6bice negativo que opuso inad- 
vertidamente a la recepci6n de la gracia sacramental), neeesita un acto de 
perrfecta contricidn con prop6sito de confesarse, o el sacramento mismo de 
la penitencia con atrici6n sobrenatural, porque esta es la disposici6n que 
hubiese sido necesaria para la recepci6n de la gracia sacramental si se hubiese 
acordado de su pecado mortal antes de la recepci6n del sacramento 9, 


ARTICULO II 

El cardcter sacramental 

La cuesti6n 'de la gracia sacramental—que acabamos de estudiar—estd 
Intimamente relacionada con la del cardcter, que es el efecto secundario de 
los sacramentos. 

Vamos a estudiar esta cuesti6n con arreglo al siguiente orden: nocidn, 
existencia, esencia y propiedades del cardcter sacramcntal. 

19. I. Nocidn. La noci6n exacta de una cosa se adquiere 
conociendo su definicion nominal y su definicidn real. Helas aqui: 

a) Nominalmente, la palabra cardcter (del griego Kapona^p) signi- 
fica selio, marca, señal o dispositivo que distingue una cosa de otra. De 
hecho, en el uso profano antiguo se empleaba esa palabra para designar el 
sello o la marca que se imprimia en la frente de los esclavos o en los rebaños 


• Cf. Doronzo, De sacramento m genere (Milwaukec 194S) p.212. 

* Cf. ZuBiZARRETA, De socramentis in genere 11.105. 



para conocer a qu 4 dueño pertenecian. Tambi^n se llamaba asf al signo im- 
preso en los militares para designar su condicidn de tales. 

En tiempo de San Agustln se traslado esta palabra al orden espiritual, 
para significar cierto sello indeleble que imprimen en el alma algunos sa- 
cramentos. 

bj Realmente, el cardcter sacramental puede definirse como cierto 
signo espiritual e indeteble impreso en el altna por algunos sacramentos, en 
virtud del cual el cristiano se distingue del gue nolo es y quedd habilitado para 
recibir, defender o reatizar cosas sagradas. 

Volveremos ampliamente sobre esto al examinar la esencia, propiedades 
y sujeto del carActer. 

ao. 2. Existencia. La cxistencia del cardcter sacramental en 
el bautismo,.conjirmaci6n y orden es ima verdad de fe, expresamente 
definida por la Iglesia en el concilio de Trento. Vamos a ver los 
fundamentos en que se apoya, estableciendo previamente la si- 
guiente 

Conclusidn. E 1 bautismo, la confirmacidn y el orden knprimen ca- 
r&cter en el alma, esto es, cierto signo espiritual e indeleble que 
impide reiterar estos sacramentos. (De fe divina, expresamente de- 
finida.) 

Lo negaron los protestantes en pos de WiclefF, que lo habfa puesto ya 
en duda. Y asf Lutero afirma que el cardcter es ttma invencidn papista»; 
su fiel int^rprete Chemnitz atribuye la invenciñn del cardpter a. Inocen- 
cio III, y Calvino a la ignorancia de los monjes. Modernamente el raciona- 
lista Hamack atribuyd el inyento a San Agustln. 

Contra estps errores, he aquf los fundamentos de la doctrina 
catdlica: 

1. ® La Sagrada Escritura. He aquf algunos textos expresivos: 

«Es Dios quien a nosotros y a vosotros nos confirma en Cristo, nos ha 
ungido, nos ha sellado y ha depositado las arras del Esplritu en nuestros 
corazones» (2 Cor. 1,21-22). 

t.j.fuisteis sellados con el sello del Espfritu Santo prometido* (Eph. 1,13). 
«Guardaos de entristecer al Esplritu Santo de Dios, en el cual fuibiis 
sido sellados para el dla de la redenciPn» (Eph. 4,30), 

Aunque los textos que acabamos de citar pudieran interpretarse tam-r 
bi^n en otro sentido, es cierto que, al menos, insinflan la existencia del ca- 
racter, y asf los ha interpretado la tradicidn cristiana posterior. 

2. ® Los Santos Padres. En los cuatro primeros siglos apareccn en 
algunos Santos Padres ciertas huellas o vestigios de la doctrina del cardcter 
sacramental, principalmente en el Pastor de Hermas, San Clemente Romano, 
San Ireneo, San Clemente de Alejandrla, San Cipriano, San HGpdUto, etc., 
que hablan de un sello espiritual que pucda impreso en el alma del cristiano. 
A partir del siglo IV aparece claramente la indelebitidad de ese signo en algu- 
nos Padres griegos, tales ccxno San Gregorio Niseno,. San Gregorio Nacian- 
ceno, San Basilio, San Juan Grisdstomo y, spbre todo, San Cirilo de Jerusa- 
I^n. Tambi^n habla del caracter San Efrip el Siro, y, entre los latinos, San . 
Ambrosio y, sobre todo, San Agustfn, en el que aparece claramente la doc- 
trina del carActer como distinto de la gracia, principalmente al corabatir a 
los doiuitistas. 
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3.0 El MAGisTSRlo DE LA loLESiA. Ya en el concilio dft Nicea-^l iS'ii 
mer conciiio ecum^nico celebrado por la Igiesia, el año 325—se autorizd 
a permaneceT en el clero a los herejes c^taros convertidos a la Iglesia, «puesto 
que recibieron la imposicidn de manos» (D 55), lo cual quiere decir que el 
sacramento del orden se consideraba irreiterable (por el cardcter que im- 
prime). Pero la doctrina explfcita sobre el cardcter no aparece con claridad 
hasta cfanienzos del sitdo XIII, con Inocencio III (D 411). La enseñd ck- 
ramente e! concilib de Florenda (D 695) y, finalmente, fu^ definida eXpfesa- 
mente por el concilio de Trento con las siguientes palabras: 

<Si algufto dijere que en tres sacramentos, a saber: bautismo, confirma- 
ci6n y orden, no se imprime cardcter en el ahna, esto es, cierto signo egpi- 
ritual e indeleble, por lo que no pueden repetirse, sea anatema» (D 852). 

4.® IIa raz6n teol6gica. Tratdndose de una realidad sobrenatural, la 
razbft teolbgica fto puede demostrar la existencia del cardcter. Pero, supuesto 
el cfetb de fe, eftcuentra fdcilmente las razones de conveniencia. Oigamoe a 
Santo Tomas: 

«Los sacramentos de la Nueva Ley se ordenan a dos cosas, a sabef: al 
remedio contra los pecados y a perfeccionar al alma en las cosas pertene- 
cientes al culto de Dios segUh el rito de la vida cristiana. Ahora bieh: es 
costumbre que, cuahdo se adscribe a alguien a una determinada funcibn, 
se le impoftga una señal que lo manifieste, como antiguamente sol£a mar- 
carse con algunas señales corporales a los soldados que se adscribfan a la 
milicia, porque eran destinados a algo de tipo cprporal. Y por esto, cuando 
los bombres son destinados por los sacramentos a las cosas espirituales quc 
pertenecen al culto de Dios, es conveniente que por ellos mismos sean 
signados-los fieles con cicrto espiritual caracter» (111,63,1). 

21. 3. Esencia. Esta cuesti6n se estudia ampliamente cn 
teologia dogmdtiça, para su inteligencia profunda se rcquiere una 
seria formacidn filos6fica y teol6gica. Para nuestro objeto en esta 
TeologU MORAL PARA SEGLARES nos basta saber que el carActer 
sacramental es cierta potencia espiritual ordenada a las cosas perte- 
necientes al culto divino, ya sea para recihirlas (cardcter bautismal), 
ya para confesarlas valientemente (caricter de la confirmaci6n), ya 
para comunicarlas con potestad sagrada a los demds (cardcter del or- 
den sacerdotal). Filos6ficamente hablando, es una potenda instru- 
mental «sui generis», que no jjertenece propiamente a un g6nero o 
especie determinados—^ya que no es un ser completo y principal, 
sino unapotencia imperfecta e instrumental—, que se coloca reduc- 
tivamente en la segunda especie de cualidad, o sea, en la potenda, 
que es tma cualidad que dispone a la substancia donde reside para 
ohror o recihir algo (111^63,2). 

Esta potenda es ftsica, no moral. Y esto por tres razohes: a) porquc 
la potencia.moral Çv.gr., el ppdcr del juez) es una pura relacibn de raz6n 
y no-se imprime; b/. pbrquc ef carScter constituye una verdadera consagra- 
a6n real, fisica; y c) pprque as£ como Dios no supofte la bondad de las 
cosas, sino que amdftdol^ les produce su bondad, as£ no supionc la idbnci- 
dad'para obrar sobrenaturalmente, sino quc la comunica, dando por la gracia 
la justificacibn intrfnseca y por el cardcter una potencia intrlnseca y rcal 
para ciertas funciones de la vida cristiana. 

EI cardctcr reside en el entendimiento prdctico, no en la esencia del alma, 
como la gracia. La raz6n es porque el audcter se ordena a las cosas pertene- 
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cientes al culto de Dios, que es como cicrta profesidn de fe manifestada 
con signos externos; y, por lo mismo, es necesario que el caracter resida 
en ia potencia cognoscitiva del alma en la que reside la fe (111,63,4 c et ad 3). 

22. 4. Propiedades. En cl cardcter sacramental puaien se- 
ñalarse las siguientes propiedades fundamentales: es un signo, dis- 
tintiuo del cristiano, indeleble, indivisible, exigitivo de la gracia y 
conjigurativo ,con Ciristo. Vamos a examinarlas en una serie de 
conclusiones. 

Conclusidn £1 caracter sacramental tiene raz6n de signo de los 
poderes que 61 conñere. 

A primera vista parece que esto no puede ser, porque el signo es siempre 
algo de tipo externo y visible que nos lleva al conocimiento de lo invisflble 
significado por 61 (v.gr., la bandera es signo de la patria). No puede haber, 
por lo mismo, signos espirituales e invisibles; y como el caracter es un 
sello real, flsico, pero espiritual e invisible, parece que no puede tener ver- 
dadera razdn de signo. 

La dificultad se desvanece diciendo que el caracter no tiene razdn de 
signo de una manera directa e inmediata, pero sl indirecta y ■mediata, en 
virtud del nexo infalible entre el caracter y ei rito sacramentsl exterior que 
lo confiere. Presupuesta la validez del rito sacramental visible (v.gr.,'la 
administracidn valida del bautismo)—^Io que puede constar facilmertte en 
circunstancias normales—, hay que concluir que se ha recibido infalible- 
mente el cardcter sacramental, aun en el caso de que el sacramento hubiera 
resultado informe por falta de disposiciones. Y en este sentido se dice que 
el que ha recibido v 61 idamente el rito sacramental externo muestra, por ese 
solo hecho, estar adomado con el caracter sacramental correspondiehte, o 
sea, estar en posesidn de la potestad sagrada que 61 confiere para recibir, 
confesar o administrar las cosas santas. Y de esta forma el cardcter invisi- 
ble se hace exteriormente sensible y manifiesto a todos (cf, 111,63,i ad 2). 

ConclusiOn 2 .^ E1 caracter, considerado en general, es un signo pro- 
pio y distintivo del cristiano, que le distingue del que no lo es; y, 
considerados en particular, los distintos caracteres distinguen a los 
mismos cristianos entre si. 

E 1 cardcter, en efecto, establece una doble distincidn, a saber; a) del 
cristiano con relacidn al que no lo es; y 6,1 de los cristianos entre sf. 

La primera distincibn la produce cualquiera de los tres caracteres consi- 
derados en general, aunque de una manera originaria y principal corres- 
ponde al cardcter del bautismo, que es ia puerta de la Iglesia y de los demds 
sacramentos. 

La segunda distincibn la establecen los tres caracteres considerados en 
particular, que distribuyen a los fieles en tres grados distintos, a saber: en 
bautizados, confirmados y ordenados, que, desde distintos puntos de vista, 
equivale a ciudadanos, soldados y ministros de la Iglesia; o a fieles que profesan 
la fe, soldados que la defienden y jefes que ordenan las cosas pertenecientes 
a ella; o a miembros de un triple estado de la fe engendrada, robustecida. y 
multiplicada. 

Este cardcter sacramental, impreso ffsicamente en el alma, es perfecta- 
mente visible a los espfritus puros (dngeles, demonios y almas separadas), 
que por 61 conocen qui6nes son cristianos y qu6 categorfa tienen dentro 
de la Igfesia (simples ciudadanos, soldados o ministros), para reverençiar- 
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ies y ayudaries (los dingeles buenca) o impugnarles con tentaciones (los 
demonios). 

Conciusion 3 .^ E1 caracter sacramental es indeleble, o sea, no se 
borrara jamas en este mundo ni en ei otro. 

Que el caracter es indeleble en esta vida, es un dogtna defe expresamente 
definido por ei concilio de Trento (D 852), cuyas palabras hemos citado 
mas arriba ai habiar de su existencia. Que perdurara eternamente en ia 
otra vida, no ha sido definido expresamente, pero es doctrina comdn en 
teologia y se desprende indirectamente de Ja definicion tridentina. 

En efecto: ei caracter no podria destruirse mas que por alguno dc estos 
capitulos: o por ser corruptible ensi mismo, por corromperse ia potencia 
principal de ia cual es instrumento, o por destruccion dei sujeto donde 
reside, o por ei advenimiento de una forma contraria (v.gr., como ei frio 
destruye el calor o el pecado destruye la gracia), o por una indisposicibn 
contraria dei sujeto. Ahora bien: por ninguno de estos capitulos puede des- 
truirse el caracter: 

a) No por ser corruptibie en sf mismo, porque, siendo una forma 
espiritual, es intrinsecamente incorruptible (como ei alma humana, que es 
inmortal precisamente por ser espirituai). 

bj Ni por corrupcidn de ia potencia principai de la cual es instrumento 
ei caracter, porque esa potencia principal—como veremos en la conclusidn 
sexta—es el sacerdocio de Cristo, que es eterno e indestructibie. 

c) Ni por destruccidn dei sujeto donde reside, que es el entendimiento 
prdctico, o sea, una potencia espiritual y, por lo mismo, indestructible. 

d) Ni por el advenimiento de una forma contraria, porque el car4cter 
es una potencia y no tiene forma contraria. 

e) Ni por una indisposicidn contraria del sujeto, porque, siendo una 
potencia instrumental, sigue las vicisitudes de la causa principal (que es 
Dios), no las del sujeto donde reside. La misma conducta inmorai o peca- 
minosa del que posee el caracter no le afecta en lo mas minimo, ya que es 
perfectamente distinto y separable de la gracia; y por eso el sacerdote in- 
digno administra tan vdlidamente los sacramentos como el sacerdote santo. 
Es como una perla que permanece brillante en el fango. 

Solamente Dios, con su potencia absoluta, podrfa destruiria substray6ni- 
dole su influjo conservador como Causa Primera de todo cuanto exbte. 
Pero esto no lo hara jamds con su potencia ordenada, puesto que implicarla 
una como rectificacidn de la naturaleza dei caracter señalada por ei mismo 
Dios; y esto no puede ser, porque Dios nunca se equivoca y, por lo mismo, 
nada tiene que rectificar. 

Santo Tomds advierte profundamente que el caracter permanecerd eter- 
namente en los bienaventurados para su mayor gloria y en los condenados 
para su mayor ignominia (111,64,5 ad 3). 

Conclusidn 4 .*^ E1 caracter sacramental es indivisible, o sea, se in- 
funde igualmente en todos y persevera inalterable en todos, sin 
aumento ni disminucidn. 

La razdn es porque ei cardcter lo imprime ei sacramento vdlido por su 
propia virtud intrlnseca (ex opere operato), independientemente de las dis- 
posiciones del sujeto que lo recibe; a diferencia de la gracia sacramental, 
que es mayor o menor segñn sean las disposiciones subjetivas del que recibe 
el sacramento. Y no aumenta ni disminuye, porque no es objeto de mdrito 
(como lo es la gracia), ni sufre alteracidn por el pecado, ya que ^ distinto 
y separable de la gracia, Por eso persevera el cardcter en el cristimG, confir- 
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mado, o sacerdote hereje y apdstata, aunque haya recafdo sobre 61 una 
excomunidn vitanda. A 1 arrepentirse y volver a la Iglesia, no es posible ni 
necesita ser bautizado, confirmado u ordenado de nuevo, puesto que el 
cardcter sacramental lo conserva integro e inalterable, como el dia en que 
lo recibid. 

Conclusidn 5.* E 1 caracter sacramental exige moralmente la gracia, 

la defiende, la aumenta, e incluso la produce cuando desaparece 

el 6bice que impidio recibirla al recibir el sacramento. 

Vamos a examinar por partes cada una de estas afirmaciones l: 

1. * El carActer sacramental exige moralmente la gracia. E 1 ca- 
rdcter, en efecto, es una especie de consagracidn ontol6gica que ennoblece 
y adoma al alma. Santo Tomds dice que «la impresi6n del cardcter se veri- 
fica para una cierta santificacidn del alma, en cuanto se dice santificacidn 
la deputacidn de alguien a alguna cosa sagrada» 2. Esa especie de santifica- 
ci6n imperfecta postula de suyo la plena y perfecta de la gracia. EI cristiano, 
por el mero hecho de serlo, debe estar en gracia: lo exigc asf su mismo cardc- 
ter bautisnrjal. 

Esto mismo puede verse tambi6n desde otro dngulo de visi6n. E 1 cardc- 
ter es una potencia flsica instrumental pasiva y activa para recibir vdlida- 
mente y realizar los actos sobrenaturales del culto divino. De hecho, como 
dice Santo Tom 4 s, «el cardcter hace al hombre partfdpe de las divinas ope- 
raciones, para las cuales este sello no es otra cosa que una capacidad por 
Isi cual puede realizar acciones jer 4 rquicas, como administrar y recibir sa- 
cramentos y otras cosas que miran a los fieles. Ahora bien: para que pueda 
realizar bien estas funciones necesita el hibito de la gracia, como las otras 
potencias necesitan los hdbitos sobrenaturales. EI cardcter, por consiguiente, 
es una disposici6n para la gracia por una raz6n de alta conveniencia. Por el 
hecho mismo de que el hombre ha sido escogido para realizar acdones 
divinas e inscrito entre los miembros de Cristo, nace en 6 l una cierta exi- 
gencia a recibir la gracia, porquc Dios provee al hombre perfectamente en 
los sacramentos, y por eso, juntamente con el car6cter, quc se le da al cris- 
tiano a fin de que pueda realizar los actos espirituales de los fieles, sc le da 
la gracia para que pueda haccrlo dignamente» 3 . 

2. * El carActer pefiende y tutela la gracia, cn cuanto quc el ca- 
rdcter comunica un derto derecho a los auxilios intemos y extemos que 
constituyen como un cerco de protecci6n para el alma. Los Santos Padres 
hablan de luces intemas e inspiradones especiales para el recto descmpeño 
de las actividadcs a que el canictcr da derecho, asf como de protecddn ex- 
terna contra los asaltos del demonio. San Cirilo dc Jerusal6n dice que los 
angeles conocen al que ha redbido el cardcter sacramental y le defienden 
«como a uno de su propia familia». E 1 caritcter sacramental reclama tambi6n 
una particular providencia de Dios, en cuanto quc, segiin San Agustln, es 
como un sello o marca que distingue a los soldados del ej6rcito de Cristo 
o a las ovejas de su rebaño. 

3. * Aumenta la gracia, al menos indirectamente, en cuanto que el ca- 
racter bautismal confiere el derecho 5 redbir Io§ gtros §açrsiqentOS y, por 
tanto, al aumento de la gracia. 


1 Cf. PioLANTi, I stKrammti (Firenze 1956) p,i83, 

2 IV Smt. d.4 q.i a.3 S0I.4. 

3 IVSgnf. d.4q.i 4.1 çtad s. 
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4.*^ PrOBUCE LA GRACIA AL DESARARECER EL 6bICE CON QUE SE RECIB16 
UN SACRAMENTO iNFORME. Ya lo hemos explicado largamcnte ai hablar de 
la reviviscencia de los sacramentos. 

Conclusi6n 6,® E 1 cardcter sacramental nos configura con Cristo 

saccrdotc, dandonos una participacidn fisica y formal de su propio 

saeerdoeio eterno« 

Escucheinos al Doctor Angelico: 

«Como hemos dicho mds arriba, el cardcter propiamente es cicrto sello 
con que'se marca a uno para ordenarle a aigiSn determinado lin, como se 
sella al dinero para usarlo en el cambio o al soldado para adscribirle a la 
niilicia. Ahora bien: el cristiano cs destinado a dos cosas. La primera y 
principal es a la fniicidn de la gloria etema, y para esto se le marca con el 
sello de la gracia. La segunda es a recibir o administrar a los demas las 
cosas que pertenecen al culto de Dios, y para esto se le da el caricter sacra- 
mental. Pero todo el rito de la religi6n cristiana se deriva del sacerdocio 
de Cristo. Por lo quc es claro y manifiesto que el cardcter sacramental espe- 
cialmente es el cardcter de Cristo, con cuyo sacerdocio se configuran los 
fieles segdn los caracteres sacramentales, que no son otra cosa que ciertos 
participaciones del sacerdocio de Cristo, derivadas del mismo Cristo» 

Esta participaci6n en el sacerdocio de Cristo se inicia con el 
simple cardcter bautismal, se amplia o perfecciona con el de la con- 
firmacidn y llega a su plena perfecci6n con el del orden sagrado, 

De este hecho se sigue que los fieles cristianos, aun los laicos o seglarcs, 
estin adornados con cierta misteriosa dignidad sacerdotal, si bien en grado 
rnuy inferior e imperfecto con relacibn a los que han recibido el sacramento 
del orden. Los simples fieles no pueden realizar las funciones propiamente 
sacerdotales, principalmente las relativas al sacrificio eucarfstico y al perd6n 
de los pecados; pero les alcanza cierto resplandor del sacerdocio de Cristo, 
nb metatoricamente, sino en sentido propio y real. A esto alude el apbstol 
San Pedro cuando escribe a los simples fieles creyentes: «Vosotros sois linaje 
cscogido, sacerdocio real, nactbn santa, pueblo adquirido para pregonar el 
poder del que os Ilam6 de las tinieblas a su luz admirable» (i Petr. 2,9); 
y San Juan en el Apocalipsis dice tambi6n que «los hiciste para nuestro 
Dios reino y sacerdotes» (Apoc. 5,10). Las interpretaciones dadas por los 
Padres y exegetas a estas palabras son muchas; pero todas coinciden en 
que se trata de un sacerdocio real, no metaf6rico, aunquc en grado muy 
divcrso del que tienen los que han recibido el sacramento del orden. 

Lo mismo enseña P(o XII, con toda daridad, cuando escribe tcxtual- 
mente; «No es de maravillarse que los fiel^ sean elevados a scmejante dig- 
nidad. En efecto, por el bautismo, los fieles en general se hacen miembros 
del cuerpo mlstico de Cristo sacerdote, y por el cardcter que se imprime en 
sus almas son destinados para el culto divino, participando asidel sacerdocio 
de Cristo de un modo acomodado a su condicidn» 5 . 

Sin embargo, es necesario precisar bien el sentido y alcance de 
ese sacerdocio de los simples fieles para no incurrir en lamentables 

* 111,63,3. Precisamente porque el carScter es una mera participacidn dcl sacerdocio 
dc Cristo, el mismo Cristo no tiene cardcter sacerdotal. Su saccrdocio plcnp y absoluto se 
compara con cl carScter como lo perfecto y pn^io a h» imperfecto y particip^o (cf. ibid., 

63,5). 

» Plo XII, enclclica Mediator Dei: AAS 39 (i947) P-SS5* 
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extravios. Escuchemos de nuevo a Pio XII en la misma encicKca 
Mediator Dei. 

«Es necesario, vcnerables hermanos. explicar claramente a vucstro reba- 
ño c6mo el hecho de que los fieles tomen parte en el sacrificio eucaristico 
no significa, sin embargo, que gocen de poderes sacerdotales. 

Hay, en efecto, en nuestros dias algunos que, acercdndose a errores ya 
condenados, enseñan que en el Nuevo Testamento se conoce un solo sacer- 
docio, que afeçta a todos los bautizados, y que el precepto dado por Jesñs 
a los apostoles en la ñltima cena de que hiciesen lo que EI habfa hecho, se 
refiere directamente a toda la Iglesia de los cristianos, y que el sacerdocio 
jerarquico no se introdujo hasta mds tarde. Sostienen por esto que s6lo el 
pueblo goza de una verdadera potestad sacerdotal, mientras que el sacerdote 
ejerce ñnicamente por delegaddn que le ha sido otorgada por la comunidad. 
Creen, en consecuencia, que el sacrificio eucarfstico es una verdadera y 
propia «concelebracidn», y que es mejor que los sacerdotes «concelebren» 
juntamente con el pueblo presente que el que ofrezcan privadamente el 
sacrificio en ausencia de 6ste. 

Inñtil es explicar hasta qu6 punto estos capciosos errores estan en con- 
tradicci6n çon las verdades antes demostradas cuando hemos hablado del 
puesto que corresponde al sacerdote en el cuerpo mistico de Jesñs. Recorde- 
mos soiamente que el sacerdote hace las veces del pueblo, porque representa 
a la persona de Nuestro Señor Jesucristo en cuanto EI es cabeza de todos 
Ips miembros y se ofrecid a sf mismo por ellos; por esto va al altar como 
ministfo de Cristo, siendo inferior a EI, pero superior al pueblo. EI pueblo, 
en cambio, no representando por ningñn motivo a la persona del divino 
Redentor y no siendo mediador entre sl mismo y Dios, no puede en ningñn 
modo gozar de poderes sacerdotales» 

iA qu^ se reduce, pues, cl sacerdocio de los fieles? Se trata 
ciertamente de una participacidn verdadera y real, no metafdrica, 
en el sacerdocio de Cristo, del cual el cardcter sacramental es una 
autentiça participacidn; pero esta participacion admite yarios gra- 
dos segun una analogia de proporcionalidad. Ahora bien: el grado 
aicanzado por cada uno de los distintos caracteres sacramentales 
es el que corresponde a su propia naturaleza y no m 4 s, Y asi el 
caricter bautismal confiere: 

a) Una espccic de ser sacerdotal, en cuanto que constituye una con- 
sagraci6n ontoldgica que distinguc al cristiano del que no lo es. 

b) Una especie de poder sacerdotal, en cuanto que, aunque principal- 
mentc es una potencia instrumental pasiva o receptiva de los frutos del 
sacrificio eucaristico o de los efcctos de la santificaci6n sacramental, es tam- 
bi6n, secundariamentc, una pKjtencia activa, ya sea en la mediaci6n ascen- 
dente, porque por esta potencia los fieles ofrecen el sacrificio mediante el 
sacerdote, ya s6a en la mediaci6n descendente, porque por csa misma po- 
tencia los fieles confieren instrumentalmente la gracia cn la administraciOn 
del sacramento del matrimonio. 

c) El poder ejercitar esas funciones convenientemcnte; porque, como 
hemos visto en la concIusiOn antcrior, el carActer bautismal, como los otros, 
exige la gracia y la defiende o tutcla. 


< Plo xih ibid., p.553’S54- Traduccidn de Ecclessa 0.336 (90 d« diciembrc da 194?) 
p.66a. 
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Todo esto lo realiza todavia en grado m 4 s perfecto el caricter de la con- 
firmacidn 7 . 

Condusidn 7.» E 1 cardcter sacramental nos relaciona con la Iglesia 

directa e indirectamente. 

He aqui c6mo explica este punto un tedlogo contempordneo siguiendo 
las dircctrices dc Santo Tomds; 

«Inoirecramente, esto es, mediante la incorporacidn a Cristo. A 1 im- 
primir el caracter, CriEto ejerce una doble causalidad; eficiente y ejemplar. 
La primera la ejerce en cuanto que, como Dios, es la causa principal, y 
como hombre, la causa instrumental en la produccibn de ese «sello» sobre- 
natural en los fieles. La segunda la ejerce en cuanto quc, al imprimirles cl 
caracter, hace a los fieles «semejantes y conformes» a EI. Los fieles estin 
imidos a Cristo Cabeza por un especial vfnculo, o sea, por la doble causa- 
lidad eficiente y ejemplar; pero todos aquellos que estdn unidos por un 
vinculo particular a una misma realidad, estan particularmente unidos cntre 
sl. De donde la uni6n de la Iglesia emerge de la incorporaci6n a Cristo por 
mcdio del caracter. 

Directamente, esto es, por la inmediata concorporaci6n de los varios 
miembros, en cuanto que por el mismo «sello» espiritual, infaliblemente 
conectado con el rito externo, todos los fieles se reconocen unidos entre si 
y se distinguen de los inficlcs privados del caracter, como se reconocen y 
unen entre si los soldados aue llevan el «sello» del mismo rey y se distin- 
guen del ej6rcito enemigo. De este modo, la uni6n de la Iglesia resulta de 
la concorporacidn de los miembros del mismo cuerpo mistico. 

Ahora bien; en el reino y en la familia de Cristo, que es la Iglesia, se 
puede considerar un triple orden de personas, a las que corresponden los 
tres caracteres sacramentales. Cristo es Rey, Profeta y Sacerdote, y a este 
triple oficio corresponde en su cuerpo mlstico un triple estado de los fieles; 
el de simple siibdito, el de los que combaten la batalla por la fe y el de los 
ministros de la redenci6n; y por eso es triple el cardcter y triple la consa- 
graci6n; la de los bautizados, confirmados y ordenados. Con esta consagra- 
ci6n se configuran y conforman con Cristo Rey, Profeta y Sacerdote, para 
hacerse miembros id6neos en el mismo cuerpo mfstico y partfcip^es de las 
funciones sacerdotales de la Cabeza, pasiva y activamente con relacidn al 
culto de Dios; de manera parecida a como en el cuerpo humano, en virtud 
de su configuraci6n y estructura, los miembros se hacen 6rganos capaces 
de recibir el influjo de la vida y de mostrar la vitalidad del alma. Todo esto 
segdn el pensamiento de Santo Tomas» 8. 

23. Escolio. Comparaci6n entre la gracia y cl cardcter. Para que 
aparezcan con mayor claridad las analoglas y diferencias entre la gracia 
y el cardcter, vamos a confrontarlos con relaci6n a las cuatro causas; 
eficiente, material, formal y final 9 . 

a) En guanto a la causa eficiente. Convienen en cuanto que son 
efectos igualmente inmediatos del sacramento. Se diferencian en cuanto que 
la gracia puede ser infundida incluso fuera del sacramento, y el caricter 
s6lo puede imprimirse mediante el sacramento; y porque la gracia no est 4 
infaliblemente unida al rito sacramentel (no se le da a quien pone 6bice o 
impedimento), mientras que el carActer va siempre unido, con vlnculo in- 
falible, al rito extemo vAIidamente realizado. 


’ Cf. PioiANTi, O.C., p.187. 

• PlOLANTI, O.C., p.192-193. 

* Cf. PlOLANTI, 0.C,, ^.196, 
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b) En cuanto a xa causa material. Convienen en cuanto qtje am- 
bos tienen por sujeto al alma. Se diferencian en cuanto que ia gracia r^ide 
directamente en la esencia del abna^ mientras que el caracter se imprime 
directamente en el entendimiento practico, segdn el Doctor Angdico. 
Y, ademas, porque la gracia se da solo a los dignamente dispuestos; el ca- 
r4cter, en cambio, incluso a los que conservan afecto al pecado. 

c) En cuanto a la causa formal. Ckjnvienen en que ambos estan 
situados, filosbficamente hablando, en el predicamento de cualidad. Se dife- 
rencian en cuanto que la gracia esta en ia especie de hdbito, y el caracter en 
la especie de potencia. 

d) En cuanto a la causa final. Ckjnvienen en que los dos se orde- 
nan a realizar actos sobrenaturales y tienen una funcidn cristologica, sote- 
riologica (o sea, salvlfica, redentiva) y eclesiologica. Se diferencian porque 
la gracia se ordena a hacer al alma semejante a la naturaleza divina, mien- 
tras que el caracter se ordena a configurar al fiel con Cristo Sacerdote. 


CAPITULO V 

Autor de los sacramentos 


24. Vamos a examinar la causa eficiente de los sacramentos, o sea, quito 
es el autor de ios mismos. 

Para proceder con mayor claridad es conveniente tener en cuenta algu- 
nas distinciones previas, que vamos a establecer a modo de prenotandos: 


I.® En LOS SACRAMENTOS HAY qUE CONSIDERAR, 


Su institucidn. 

Su administracidn. 

Sus efectos (gracia y ca- 
rdcter). 


2.® La potestad sobre rComo causa primera y principal, 

LOS SACRAMENTos-i Como causa instrumen-J Para instituirlos. 
PUEDE SER. L tal... .1 Para administrarlos. 


Teniendo en cuenta estas noeiones, he aqul las conclusiones en tprno 
a la causa eficiente de los sacramentos. 

Conclusidn i.® Sdlo Dios puede ser la causa primera o principal 4 e 

los sacramentos. 

La raz6n es muy sencilla. EI efecto principal de los sacramentos es con- 
ferir la gracia, que es una participacidn ftsica y formal de la naturaleza diui- 
na. Luego s6lo Dios puede causarla en el alma, ya sea de una manera directa 
c invisible (v.gr., justificando al pecador arrepentido), ya a traves de unos 
signos sensibles que lo manifiesten externamente (los sacramentos). 

En cuanto al cardcter (efecto secundario de algunos sacramentos), es una 
virtud instrumental que emana del agente principal, que es Dios. Ademas, 
el caracter es entitativamente sobrenatural, como la gracia, y supera, por lo 
mismo, las fuerzas eficientes de toda naturaleza creada o creable. Luego 
s<yo Dios puede instituir los sacramentos como causa primera o fadncipal L 

Corolarios: 1.® Luego Cristo, en cuanto Dios, puede instituir los sa- 
cramentos como causa primera o principal. 


i Cf. ra,64.i-a. 
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2.® Luego Dios no puede comunicar a una pura criatura el poder de 
conferir la gracia o de instituir sacramentos como causa primera o primipal, 
porque equivaldria a coloear a esa criatura «fuera de los t^rminos de los 
seres creados* 2 , haci^ndola propiamente Dios, y esto es imposible, porque 
la deidad es absolutamente incomunicable a las criaturas. 

Conclusibn 2.* Cristo en cuanto hombre tenia potestad de excelencia 

para instituir los sacramentos como causa instrumental de los 

mismos. 

ExpUquemos, ante todo, los t^rminos de ia conclusidn. 

Cristo en cuanto hombre, esto es, segdn su naturaleza humana unida 
personalmente al Verbo de Dios (unibn hipostatica). 

TenIa potestad de excelencia. Con este nombre se designa teol6^^ 
camente la potestad que poseia Cristo en cuanto hombre para instituir los 
sacramentos como causa instrumental de los mismos. Cuales sean las ca- 
racterlsticas de esa potestad de excelencia, lo veremos en seguida. 

Para instituir los sacramentos, no solamente para administrarlos 
como el simple sacerdote. 

CoMO causa instrumental de los mismos. Ya henaos dicho quc, como 
causa primera y ptincipal, s6lo puede hacerlo el mismo Dios o Cristo en 
cuanto Verbo de Dios. Pero Cristo puede utilizar su humanidad santfsima 
camo instrumento unido a su divinidad para instituir los sacramentos y no s6lo 
para administrarlos. 

La conclusi6n es evidente si se tiene en cuenta que toda la eficacia san- 
tificadora de los sacramentos—como de cualquier otra cosa que santifi- 
que—se deriva de Cristo en cuanto hombre, ya sea como causa eficiente 
meritoria, que es su pasi6n santfsima; ya como causa eficiente instrumental, 
que es su humanidad santlsima como instrumento unido e inseparable de 
la divinidad. Ahora bien: la potestad de comunicar a los sacramentos su 
eficacia santificadora reciebe en teologla el nombre de potestad de excelencia, 
porque supera y sobresale sobre la simple potestad ministerial de los minis- 
tros de la Iglesia. 

Esta potestad de excelencia, propia y exclusiva de Cristo, su- 
pone cuatro cosas segdn el Doctor Ang^lico 3 : 

1. * Que el m6rito y la virtud de su pasi6n obra en los sacramentos, 

puesto que dc ella se derivan. ; >: > 

2. ® Que los sacramentos se santifiquen en su nombre, puesto i^e de 
E 1 proceden. 

3. * Que pueda instituir los sacramentos, puesto que les da su virtud 
causativa de la gracia. 

4. * Que pueda conferir el efecto de los sacramentos sin emplear el rito 
de su administraci6n, puesto que la causa no depende del efecto, sinp al 
rev6s. 

Corolario. Cristo no hubiera podido comunicar a otros su potestad 
de instituir los sacramentos como causa primera o principal, ya que, como 
hemos dicho, esa potestad es propia de Dios e incomunicable a las criatu- 
ras. Pero hubicra podido comunicar a otros su potestad de excelenctu—aun- 
que de modo menos perfeçto—, ya que es una potestad secundaria e ipstru- 
mental; si bien no io hizo, ni convenla que Ip hiciera, porque entbnces 

2 Cf. IV Sent. d.5 q.i a.3 80I.1. 

j a. 111,64,3. 
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hubiera habido dos cabezas en la Igiesia (um principal, Cristo; y otrasccun- 
daria, el que tuviera esa;potestad de excelcncia), con peligro dc con^come- 
ter su iinidad, y por otros muchos inconvenientes 

Conclusi 6 n 3 .* Jesuccisto, Dios-Hombrc, instituyd los sictc sacra- 

mentos de la Nueva Ley. (De fe divina, expresamente definida.) 

Lo negaron los reformadores protestantes, que, como vimos al hablar 
del ndmero de los sacramentos, s6lo admitian dos o tres (bautismo, cena 
y, a lo sumo, pehitencia) como instituidos por Cristo. Los demds fueron 
inventados por la Iglesia. 

Los herejes modernistas, condenados por San Plo X, atribuyeron la 
institucion de los sacramentos a los apdstoles, que interpretaron cierta idea 
o intencidn de Gristo. 

He aqul las pruebas de la doctrina cat6lica: 

I .* La Sagrada Escritura. Consta clara y explfcitamente la insti- 
tucidn por Cristo del bautismo (Mt. 28,19), de la eucaristia (Mt. 26,26), de la 
penitencia (lo. 20,23), del orden (Lc. 22,19) y del matrimonio (Mt. 19,6). 
De la confirmacidn y extremauncidn no se habla expresamente en el Evan- 
gfglio (ia extremauncidn se inainda en Mc. 6,13), pero se cree que Cristo 
los instituyd durante los cuarenta dlas que transcurricron entre su resu- 
rrcccidn y su ascensidn, en los que se aparecid muchas veces a sus ap6stoles, 
«habMhdoles del reino de Dios» (Act. 1,3). En todo caso, no se olvide quc 
la doctrina sobre la confirmacidn y extremauncidn se halla claramente en los 
Hechps de los Apdstoles (Act. 8,17; i9,6) yenelap6stol Santiago (lac. 5,14). 

2. ‘ Los Santos Padres. Ya dijimos, al hablar del ndmero de los 
sacramentos, que los Santos Padres hablan de los siete sacramentos existcn- 
tes en la Iglesia como instituidos por Jesucristo, si bien no aparece la lista 
completa y sistem 4 tica de los mismos hasta el siglo XII. Desde este siglo 
hasta el XVI, en que lo negaron los protestantes, nadie se opuso jamis 
a semejante doctrina, cosa quc no podria explicarse sin el convencimiento 
Intimo de todas las Iglcsias accrca del origen divino de los siete sacramentos. 

3. » El magisterio de la Iglesia. Lo enseñ 6 repetidas veces (D 424 
465 695 etc.); y, cuando lo negaron los protestantes, el concilio de Trento 
lo definid solemnemente como dogma de fe. He aqui las palabras de la de- 
claraci 6 h dogmitica: 

«Si alguno dijere que los sacramentos de la Nueva Ley no fueron insti- 
tufdos todos por Jesucristo Nuestro Señor, o quc son mds o menos dc siete, 
a saber: bautismo, confirmaci6n, eucaristfa, penitencia, extremaunci6n, or- 
den y matrimonio, o tambMn que alguno de 6stos no es verdadera y propia- 
mente sacramento, sea anatema* (D 844). 

4. “ La raz6n teol6gica. Como hemos visto en la concIusi6n ante- 
rior, s6Io Cristo pudo instituir los sacramentos, en cuanto Dios como causa 
principal y en cuanto hombre como causa instrumental. Luego, o los sa- 
cramentos no existen—lo cual es her6tico—o los tuvo que instituir el mismo 
Gristo, porquc ni los ap6stoles ni la Iglesia recibieron de E 1 la potestad de 
excelencia para instituir sacramentos. 


Gf. 111,64,4. 
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Conclusidn 4»^ Crisl» imtituyd por si mismo algunos sacramentoi 

en su especie infima, señalando concretamente su materia y su 

forma; algunos otxos, sdlo genericamente, o a io sumo en e^ecie 

mudable. (Sentencia raas probabie.) 

Ndtese que no se trata de poner cn teia de juicio la institucidn por Cristo 
de los siete sacramentos, que es de fe, segdn acabamos de decir, sino sdlo 
de precisar el modo de esa institucion. 

Prenotando. Para comprender el aicance y verdadero sentido dc esta 
conclusidn, hay que tener en cuenta que se pueden distinguir las siguientes 
modalidades en la institucion de ios sacramentos: 

1. “ Generica, o sea, dando la idea fundamental (v.gr., para regene- 
rar, fortalecer, etc.), pero sin precisar la materia y la forma concreta del 
sacramento. 

2. * EspEcfFicA, o sea, señalando concretamente la materia y h forma 
del sacramento. Y 6 sta se subdivide en dos; 

a) En especie inmutable, de suerte que nadie tenga facultad de mudar 
nada. 

b) En especie mudable, si deja a ia Iglesia la facuitad de mudarlos, 
añadiendo o quitando algo. 

3. * En individuo, o sea, con todos los detalles, rhbricas y ceremonias 
de su administracibn. 

Opiniones teolbgicas. Gomo la Iglesia no ha definido el modo con que 
Cristo instituyb los sacramentos, las opiniones entre los tediogos son muy 
varias. He aqul las principales: 

1. *^ Cristo instituyd los sacramentos en especie inmutable, o sea, determi- 
nando concretamente su materia y suforma, sin que pueda establecerse en 
eilas el menor cambio o variacibn. 

2. * En especie inmutable, pero dando a la Iglesia la potestad de poner 
condiciones que afecten a la validez de los sacramentos mismos. 

3. » En especie mudable, dejando a ia Iglesia el derecho de señalar esas 
mutaciones que afectarfan a la validez dc los sacramentos. 

4. * Algunos en especie y otros s 6 lo genericamente 0 en especie mudable. 
Esta es la opini6n que hemos recogido cn nuestra conclusi6n como senten- 
cia mas probable. 

Solucidn. Teniendo en cuenta ias razones que aducen los partidarios 
de las sentencias anteriores, nos parece que se puede llegar razonablemente 
y con gran probabilidad' a las siguientes conclusiones: 

1. ^ Cristo no instituyo ningun sacramento en individuo, o sea 
señalando incluso las nibricas y ceremonias de su administraci6n. Consta 
hist6ricamente que muchas de esas nibricas y ceremonias han ido cambian- 
do con ei tiempo y no afectan para nada a la substancia de los sacramentos. 
Es doctrina comun, admitida por todos los te6logos. 

2. * Cristo instituyd ciertamente en especie el bautismo y la euca- 
risti'a. Consta claramente en la Sagrada Escritura la materia y la forma de 
ambos sacramentos, determinada por el mismo Cristo. Es tambi6n doc- 
trina comun, admitida por todos los te6logos. 

3. * Es probable que Cristo instituyera por si mismo los demds 
sacramentos solo de una manera gen6rica, o en especie mudable, o sea 
designando especlficamente el signo sacramental (unci6n, imposici6n de ma- 
nos, etc.) y tddos los efectos sacramentales, pero sin señalar concretamentç 
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la materia y la forma, quc, por lo mismo, admitirian mutaciones en el trans- 
curso de los siglos hechas por la Iglesia, autorizada por el mismo Cristo. 

Las razones en pro de esta opinidn son gravfsimas. Consta, en efecto* 
histdricamente que en el transcurso de los siglos se han introducido en algu- 
nos sacramentos—sobre todo en la confirmacidn y eh el orden—cambios 
y mutaciones que afectan a la materia o a la forma de los mismos. Ahora 
bien: este hecho cierto no tendrfa explicacidn posible en el supuesto de que 
Cristo los hubicra institufdo en especie inmutable. Luego los institUyd tan 
s6lo genericamente, o, a lo sumo, en especie mudable. 

Las razones en contra se apoyan principalmente en la declaracidn 
del concilio de Trento (D 931), que reconoce a la Iglesia la potestad de 
intervenir en la administracion de los sacramentos, modificando lo que crea 
conveniente, con tal de dejar intacta la substancia de los mismos (salva eorum 
substantia). Ahora bien: muchos tedlogos afirman que la substancia de los sa- 
cramentos consiste precisamente en su materia y forma —como parece in- 
sinuar cl mismo concilio (D 895)—, con lo cual no habrfa mas remedio que 
rechazar la institucidn generica e incluso la especffica en especie mudable, 
para afirmar con fuerza la institucidn inmediata por Cristo de todos los 
sacramentos cn especie inmutable. 

La conciliacidn de este razonamiento con las dificultades histd- 
ricas nacidas de los cambios y mutaciones en la materia y forma 
de algunos sacramentos hacla sudar a los teblogos hasta hace pocos 
años. Recientemente, sin embargo, se ha producido un hecho de 
gran transcendencia en la Iglesia, que ha venido a arrojar una gran 
luz sobre este obscuro y dificil problema. 

En efecto: en su constitucidn apostdlica Sacramentum ordinis, del 30 de 
noviembre de 1947, Su Santidad Pfo XII explic6 el alcance de la restricci6n 
señalada por el concilio de Trento en aquella famosa frase salva eorum 
substantia. He aquf las palabras del Papa: «Ningñn poder compete a la 
Iglesia sobrc la «substancia de los sacramentos», es decir, sobre aguellas 
cosas que, conforme al testimonio de las fuentes de la reveladdn, Cristo Señor 
estatuyd debian ser observadas en el signo sacramentah (D 2301). 

Estas palabras constituyen una declaracion autentica, hecha por 
el mismo Vicario de Cristo, del sentido de la formula tridentina, 
y, por lo mismo, ningtln teblogo puede permitirse, sin gran teme- 
ridad, interpretarla de otro modo. Ahora bien: Pio XII no identifica 
en modo alguno la «substancia de los sacramentos» con la materia 
y forma de los mismos, sino unicamente con «aquellas cosas que 
Cristo establecib debfan ser observadas en el signo sacramental»; 
y esto se salva perfectamente con una instituci6n generica. 

De todas formas, ya hemos dicho que la instituci6n generica o en especie 
mudable de algunos sacramentos es la opini6n teol6gica que parece mds 
probable, pero estd sujeta, naturalmente, a la revisi6n y al fallo inajjelable 
de la misma Iglesia. 
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CAPITULO VI 

Ministro de los sacramentos 

Sumario. En el capitulo anterior hemos hablado del dutor de los sacramentos; en 6ste 
vamos a hablar del administrador de los mismos. He aqui los puntos que vamos a examinar; 
dtfinicion, gui^es pueden serlo, re^isitos para su vdlida y licita administracidn, dligaciin 
dc administrarlos o negarlos y detalles complementarios. 

25. I. Dcfinici6n. Se cntiende por ministro de los sacra- 
mentos la persona que en nomhre de Cristo, del que es mandataria, 
realiza la accidn sacramental aplicando la forma a la materia. 

Expliquemos un poco la definicion: 

La persona, sagracla o no, hombre o mujer, creyente o incr^dula, etc. 

Que en nombre de Cristo, que es sicmpre el ministro prinçipal. 

Dec que es mandataria. El ministro hace siempre las veces de Cristo, 
del que es ministro secundario. 

Realiza la acci6n sacramental como verdadera causa instrumental 
de la misma; v.gr., bautizando, absolviendo, consagrando, etc., con la po- 
testad recibida del mismo Cristo. 

, Aplicando la forma a la materia. Es el 6nico modo vdlido de reali- 
zar el sacramento. 


26. 2. Qui6ncs pueden serlo. Para determinar con toda 
exactitud y precisidn qui6nes pueden ser ministros de los sacramen- 
tos, es necesario establecer el siguiente prenotando: 


rPrincipal o de excelencia. 

E 1 ministro puede ser.. v « j • J Ordinario, o por propio oficio. 

l^cundario . Extraordinario, o por nccesidad. 


Con 61 a la vista, he aqui brevemente las cohclusiones: 


Conclusidn 1.* E 1 ministro principal o dc çxcclencia de tbdos los 
sacramentos es el mismo Cristo cn cuanto hombrc. 

Consta expresamente en: 

a) La Sagrada Esgritura. La potestad ministcrial de los apbstoles 
es la maypr que se ha dado jamds en la Iglesia. Y, con todo, los ap«Sstoles 
se Ilaman ministros y cooperadores de Jesucristo, que es «el que hautiza en el 
Espfritu Santo» (lo. 1,33). 

«Pues iqu 6 cs Apolo y qu6 es Pablo? Ministros segtin lo que a cada uno 
ha dado el Señor, por cuyo ministerio hab6is crefdo» (i Çor. 3,5). 

«Porquc nosotros s6lo somos cooperadores de Dios, y vosotros sois arada 
de Dios, cdificaci6n de Dios* (i Cor. 3,9). 

«Es preciso que los hombres vean en nosotros ministros de Cristo y dis- 
pensadores de los misterios de Dic^ (i Cor. 4,1). 

bj Los Santos Padres. Es femoso el texto de San Agustfn: 

«iPedro bautiza? Es Cristo quien bautiza. ^jPablo bautiza? Es Cristo 
quien bautiza. ^jjudas bautiza? Es Cristo quien bautiza» i, 


San AoUBTiN, Tract. in lo, 6: ML 35<3428. 
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c) La ra256n teol6gica. La humanidad adorable de Gristo es el 
instrurmnto unido a su divinidad para la prodiiccidn de ia gracia. Luego 
tiene que actuar como instrumento principal en la administracidn de los 
sacramentos que la confieren como instrumentos separados. 

Conclusidn 2.'^ £1 ministro secundaiio de todos los sacramentoa es 
el hombre viador 2. 

He aqui las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. Lo dice ei apostol San Pablo: 

«Todo pontlfice tomado de entre los hombres, en favor de los hombres 
es instituldo para las cosas que miran a Dios...» (Hebr. 5,1). 

b) La raz6n teol6gica ofrece dos argumentos principales: 

1. ° Porque el ministro secundario debe conformarse con el primario, 
que es Cristo en cuanto hombre. 

2. ° Porque debe pertenecer a la Iglesia militante, pues para ella son 
los sacramentos. 

Conclusion 3 .* E1 ministro ordinario o por propio oficio de la admi> 
nistracion del bautismo, penitcncia, eucaristia y extremauncidn es 
s 6 lo el sacerdote; de la confirmacibn y orden, solo el obispo, y del 
matrimonio, los propios contrayentes. 

E 1 concilio de Trento conden6 la doctrina protestante segdn la cual 
todos los cristianos tienen la potestad de administrar los sacramentos 

(D853). 

Las razones de conveniencia son muy claras: 

a) Los sacramentos son cosas sagradas; requieren, por consiguiente, 
pptestad sagrada en el encargado de administrarlos (ordenaci6n sacerdotal). 

b) La confirmacidn y sobre todo cl orden son sacramentos de perfec- 
ci6n y plenitud, que requieren en el ministro plena potestad sagrada (consa- 
graci6n episcopal). 

c) E 1 contrato matrimonial fu6 elevado por Cristo a la dignidad de 

sacramento; y como los contrayentes son los que realizan el contrato, ellos 
mismos son los propios ministros de cse sacramento. . 

Conclusi 6 n 4 .“ E1 ministro extraordinario del bautismo es cualquier 
persona humana, y de la confirmaci 6 n, el simple sacerdote a quien 
sc haya concedido csa facultad. 

La raz6n de lo primero es porque el bautismo es un sacramento abso- 
lutamente necesario para la salvaci6n, y, por lo mismo, Cristo ha facilitado 
extraordinariamente la administraci6n del mismo. Cualquier persona hu- 
mana (hombre o mujer, bautizado o no bautizado, creyente o incr6dulo) 
puede bautizar vdlidamente y, en caso de necesidad, incluso licitamente, con 
tal que tenga intenci6n de hacer lo que hace la Iglesia y emplee la materia 
y forma propias del bautismo. Volveremos sobre esto al hablar del sacra- 
mento del bautismo. 

Lo segundo cstd reconocido en el Derecho can6nico en la siguiente 
forma: 

2 Como es sabido, sc entiende por hombre vktdor el que se encueritra todavia en cstado 
dc v£a, 0 sea, m este muncto. No el que ha salido'de a,-que: sc eneuentra ya en el HrminOi 
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«Es ministro extraordinario el pr^bftero a quien por derecho comdn 
o por indulto peculiar de la Sede ApostdUca le haya sido concedida esta fa- 
cuhad» (cn.782 § 2). 

Volveremos sobre esto en el lugar correspondiente. 

27. 3. Requisitos para la recta administracidn. Hay que 

distinguir dos clases de requisitos: los quc afectan a la validez mis- 
ma del sacramento, sin los cuales resulta nulo, y los que se refieren 
a su lidta administraci6n, aunque no comprometan la validez del 
sacramento. Vamos a examinarlos por separado. 


A) Reguisitos para la validez 

Señalaremos en primer lugar lo que no se requiere para la validez, 
y a continuacidn lo que se requiere indispensablemente. 

No sc rcquicrc en el ministro para la validez de los sacramentos: 

a) La santidad de vida. 

b) Ni estar en gracia de Dios. 

cj Ni siquiera tener fe. 

Lo ha declarado solemnemente la Iglesia en los siguientes clno- 
nes del concilio de Trento: 

«Si alguno dijere que el ministro que estd en pecado mortal no realiza 
o confiere el sacramento con s6lo guardar todo lo esencial que atañe a la 
realizacidn o colacidn del sacramento, sea anatema» (D 855). 

«Si alguno dijere que el bautismo que se da tambi^n por los herejes en 
el nombre del Padre y del Hijo y del Espfritu Santo, con intencidn de hacer 
lo que hace la Iglesia, no es verdadero bautismo, sea anatema» (D 860). 

La razon es porque la eficacia de los sacramentos depende de los m^ritos 
de Cristo, que los instituyd y actña siempre como ministro principal, no del 
simple ministro secundario, ordinario o extraordinario. Por eso es tan vdlido 
un sacramento administrado por un sacerdote hereje, o en pecado mortal, 
como si lo administrase un sacerdote santo o el mismo Vicario de Cristo. 
Sin embargo, el que administra por oficio un sacramento estando en pecado 
mortal, comete un grave sacrilegio, como veremos al hablar de la Hcita ad- 
ministracion. 

Sc requicre indispensablementc para la validez: 

1. ® La debida potestad para el sacramento en cuestidn. Como 5^ di- 
jimos, para los sacramentos del orden y de la confirmacidn (como ministro 
ordinario de esta tiltima) se rcquiere la consagracidn episçopal. Para la euca- 
ristfa y extremauncidn, la ordenacidn sacerdotal. Para la penitencia, el 
sacerdocio y la debida jurisdiccion. Para el matrimonio basta poseer el ca- 
racter bautismal. Y para el bautismo en caso de necesidad urgente no se 
requiere ninguna potestad sagrada. 

2. ° Intencion, al menos virtual, de hacer lo que hace la Iglesia de Cris- 
to. Esta condicidn requiere un poco mis de desarrollo. 
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a) Se reguiere, al menos, la tntenddn virtual. Para cuya inteligencia 
es menester recordar ias distintas clases de intencidn que pueden darse. 
Heias aqui en cuadro sinoptico: 

« Actual, o sea, mientras se esta reaiizando ei acto, Es ia mas perfecta. 

“ Virtual, que perdura e influye en el acto en virtud de un acto anterior 
g no retractado (v.gr., al ponerse en camino, durante todo el viaje). 
g Habitual, que no influye ya en ei acto que se esta realizando, aunque 
se tuvo anteriormente, ya. sea de una manera impllcita (v.gr., en la 
voluntad general de salvarse, utilizando los medios instituidos por 
u Dios), ya de una manera explicita (v.gr., el seminarista dormido 
u tiene intencion habitual expUcita de recibir la ordenacion sacerdotal). 
Z Interpretativa, que ni siquiera se tuvo anteriormente, pero se supone 
” que la hubiera tenido de haberio sabido (el pagano hubiera guerido 
bautizarse si hubiera conocido su necesidad para salvarse). 

Para la vdlida administracion de los sacramentos se requiere la intencion 
actual, o, al menos, la virtual no retractada. La tiene suficientemente, v.gr.,el 
sacerdote que se reviste para administrar un sacramento y lo administra 
de hecho, aunque en el momento de la administracidn est^ completamente 
distraido. 

Pero no bastaria la intencidn habitual (v.gr., del sacerdote sondmbulo 
que bautizara o absolviera estando completamente dormido), porque esa 
intencidn no influye para nada en el acto que se esta realizando, que ni 
8iquiera es humano, como requiere la administracion de los sacramentos. 

Tampoco basta, con mayor raz6n, la puramente interpretativa, porque 
en realickd no hay en ella intenci6n ninguna, ni siquiera habitual. trata 
tan s6io de una disposicidn de ia voluntad para tenerla. 

b) Se reguiere la intencidn de hacer lo que hace la Iglesia. 

Lo definid solemnemente el concilio de Trento en el siguiente canon: 

«Si aiguno dijere que al realizar y conferir ios sacramentos no se requiere 
en los ministros intenci6n por lo menos de hacer lo que hace la Iglesia, 
sea anatema» (D 854). 

La raz6n es porque el rito sacramental (v.gr., el acto de echar agua 
sobre ei bautizando) solo tiene vaior de verdadero sacramento cuando se 
le da el sentido que como tal quiso darle el mismo Cristo al instituir el sa- 
cramento, o sea, haciendolo tal y como lo hace la Iglesia. 

No se requiere, sin embargo, tener intenci6n expresa de hacer lo que 
hace la Igiesia catdlica romana, puesto que no la tienen los cristianos herejes 
(protestantes y cismaticos) que bautizan vdlidamente. Basta que se tenga 
intenci6n de hacer lo que hace ia Iglesia de Cristo, o lo que Cristo instituyo, 
o lo que hacen los cristianos 

c) La intencidn condicionada hace in\41ido el sacramento cuando es de 
futuro (v.gr.: Te absuelvo si antes de ocho dias restituyes lo robado), ex- 
cepto en el sacramento del matrimonio, como explicaremos en su lugar; 
pero cuando es de presente o de preterito (v,gr.: si estas arrepentido; si es 
verdad que has restituido), el sacramento sera valido o invalido segiin se 
haya verificado o no la condici6n. 

d) La intencidn ha de recaer sobre una materia y sujeto determinados, 
pues, de lo contrario, el sacramento quedaria en el aire y resultaria invdlido. 
Y asi, v.gr., el sacerdote que intenta dnicamente consagrar cuatro hostias 
de un cop6n sin determinar cudles, no consagra ninguna; o el que absol- 


> Asi lo dedanS la Sagrada Congregacidn del Santo Ofido el io de enero de 1830. 
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vicra colectivamente a cuatro penitentes de un grupo numeroso sin deter- 
minar cudles, no absolveria a ninguno. 

e) En caso de conflicto o colisidn de intenciones incompatibles entre si 
prevalece la que predomine, o sea, la que se elegirfa si se advirtiera su incom- 
patibilidad. Por ejemplo: si un protestante contrae matrimonio creyendo 
que es un contrato soluble, de suerte que no lo contraerla si supiese que es 
insoluble, el matrimonio es invdlido; pero, si aceptarla el contrato aun cuando 
supiera que es indisoluble, el matrimonio es vdlido. 

Si las intenciones contrarias o incompatibles son sucesivas, o sea, si se 
hace nueva intencidn sin acordarse de que esta vigente todavla una inten- 
ci6n hecha anteriormente y que no se ha retractado, prevalece de ordinario 
la segunda (o sea, la tiltima quc se formo), a no ser que la primera se hubiera 
hecho de tal suerte que anulase cualquier otra intencidn posterior. No suele 
ocurrir esto en la administracidn de sacramentos, pero si, v.gr., en la apli- 
cacidn de la misa. 

3. ® Atenci6n externa, o sea, aquella que se requiere para que se 
ponga la materia y la forma del sacramento con la debida intencidn (al 
menos virtual) de realizarlo. Lo cual es compatible con la divagacibn de la 
mente o distracci6n interna, como hemos explicado hace un momento. 

Por lo mismo, es vdlido el sacramento administrado por un sacerdote 
o ministro plenamente distraldo, con tal que de hecho realice tod' r esen- 
cial para el rito sacramental y tenga, al menos, intenci6n virttu <'«reali- 
zarlo. 

4. ® Aphcaci6n de la debida forma a la debida materia. Es una 
de las raas esenciales condiciones para la validez, de suerte que, si se modi- 
fica o falsea substancialmente la materia o la forma, el sacramento es nulo 
o invdlido. En sus lugares respectivos determinaremos con todo detalle lo 
relativo a esta condici6n importantlsima, 

B) Requisitos para la licitud 

N6tese la diferencia entre validez y licitud en la administraci6n de los 
sacramentos. E1 sacerdote que absuelve a un pecador o celebra la santa 
misa en pecado mortal, obra ilicitamente, cometiendo un sacrilegio; pero 
su absoluci6n o consagracion es vdlida, ya que, como hemos dicho, para la 
validez no se requiere el estado de gracia en el ministro. 

La administraci6n llcita de los sacramentos requiere las siguientes condi- 
ciones; 

I.* Estado de gracia. Es evidente, si se tiene en cuenta que el mi- 
nistro obra en representaci6n del mismo Cristo y actda como verdadera 
causa instrumental en la realizacidn del sacramento, que es una cosa san- 
tlsima. 

E1 que administra solemnemente y por oficio un sacramento estando en 
pecado mortal, comete un grave sacrilegio. Para consagrar la eucaristla se 
requiere la c6nfesi6n previa (cn.807); para la administracidn de los demds 
sacramentos y de la misma eucaristfa bastarfa, en casos urgentes, un ver- 
dadero acto de contrici6n 1 

Aplicaciones. o) Peca gravcmente el sacerdote que administra el 
bautismo solemne, la penitencia o la extremaunciOn, porque en todos ellos 
actda como ministro ex officio. Digase lo mismo del obispo con respecto a 
la confirmaciOn y orden sacerdotal. 


* Cf, Rihtale Bom. tlt*r 0,4. 
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b) Se discutc si scria sacrilegio administrar la eucaristla en pecado 
mortal, ya que en ella no se con/ecctona el sacramento, sino que linicamente 
se distribuye. Otra cosa serfa tratandose de la consagracidn eucarlstica, que 
ciertamente seria un sacrilegio. 

cj Gometen sacrilegio los que reciben el matrimonio en pecado mortal; 
pero dnicamente por recibirlo, no por administrarlo; porque, aunque los 
contrayentes son los ministros del sacramento, no lo son ex officio. Con ma- 
yor raz6n tampoco peca el sacerdote que bendice el matrimonio, pues no 
actba como ministro del mismo. 

d) No es sacrflega la administracidn del bautismo privado en caso 
de urgcnte peligro de muerte, porque en este caso el ministro no actba 
ex o/ficio,, aunque sea sacerdote. Con mayor raz6n si lo administra un seglar. 

e) No consta que pequen mortalmente los que, estando en pecado 
mortal, ejercen el oficio de diacono, subdiacono o de 6rdenes menores; 
administran sacramentales, bendicen al pueblo con el Santlsimo o predican 
la divina palabra. Pero ya se comprende que es indecente hacer todo esto 
en pecado mortal y, por lo mismo, es convenientlsimo que se jjongan pre- 
viamente en gracia, al menos por un acto de perfecta contrici6n. 

2. * Licencia oportuna. Porque la administraci6n de los sacramen- 
tos fu6 confiada a la Iglesia por el mismo Cristo, y se requiere, por lo tanto, 
su previa autorizaci6n. Esta autorizaci6n es general para el bautismo priva- 
do (cn.742) y para el matrimonio en casos excepcionales (cn.1098). Para 
los demis casos se requiere la licencia especial que ordenan las leyes de la 
Iglesia (v.gr., la licencia del pdrroco para administrar el bautismo solemne, 
la extremaunci6n, el vidtico, etc.). Esta licencia, sin embargo, no afecta a la 
validez del sacramento, sino s6lo a la licitud de su administraci6n. 

Se requiere tambi^n en el ministro la inmunidad de censuras e irregu- 
laridades. 

3. * Atenci6n, tanto extema como intema, de suerte que se evitcn en 
lo posible las distracciones, al menos las plenamente voluntarias. 

4. *' Observar los RiTos Y CEREMONiAS, tal como los ordena la Iglesia 
en los libros litdrgicos, sin que sea licito al ministro añadir, quitar o cam- 
biar alguna cosa por su propia cuenta y raz6n (cf. cn.733). 

Los ritos esenciales que afectan a la validez de los sacramentos es obliga- 
torio observarlos bajo pecado mortal. 

Los accidentales (rñbricas, etc.) se subdividen en preceptivos y meramen- 
te directivos. Los primeros obligan bajo pecado, grave o leve segñn la impor- 
tancia de los mismos; los segundos son meros consejos, cuya omisi6n no 
obliga ordinariamente a pecado, a no ser que se haga por desprecio al legis- 
lador (pecado mortal). 

aS. 4. Obligacidn dc administrarlos. Ya se comprende 
que, en general, el ministro ordinario de los sacramentos tiene obli- 
gacidn de administrarlos, pues para eso instituy6 Cristo el sacerdo- 
cio (i Cor. 4,1). Pero esta obligacidn se apoya en diferentes motivos, 
segiin la categoria del ministro. Vamos a precisarlo en unas con- 
clusiones. 

Conclusi6n i.* Los quc tiencn cura de almas est&n gravemente obli- 

gados por caridad y justicia a administrar los sacramentos a sus 

subditos siempre quc los pidan razonablemente. 

Expliquemos el sentido de la conclusi6n. 

Los QUE TiENEN CURA DE ALMAS, o sca, los obispos, pdrTocos y equipa- 
rados al pdrroco (como son el vicario ec6nomo, el coadjutor del p4rroco 
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inhAbil, el sustituto, etc.), los capellanes militares, etc., y en las religiones 
clericales el superior con relacibn a sus shbditos. Esta obligacibn deben 
cumplirla por sl mismos; aunque pueden, con justa causa, valerse de otros 
sacerdotes. 

EstAn gravemente OBLiGADOS, dc sucrte que cometerfan pecado mor- 
tal si se negaran a administrar un sacramento al sdbdito que lo pida razona- 
blemente. 

PoR CARiDAD Y juSTiciA. La obligacidn dc caridad afecta a todo minis- 
tro aun sin cura de almas; la de justicia, s6lo a los que la tienen en virtud 
de! cuasi-contrato establecido al accptar la cura dc almas. 

A adminisTrar los sacramentos a sus s6bditos, incluso los no nece- 
sarios para la salvacidn. Pero ndtese lo siguiente: 

a) Si al ministro amenaza grave daño (v.gr., de la vida, salud, etc.), 
no tiene obligacibn de administrar los sacramentos fuera del caso de nece- 
sidad; porque no se supone que se haya obligado a desempeñar su oficio 
con tanta incomodidad y porque la peticidn del stibdito con grave daño 
del ministro y sin neccsidad urgente deja de ser razonable. 

h) Los sacramentos necesarios para la salvacidn hay obIigaci6n de ad- 
ministrarlos al sñbdito constitufdo en grave necesidad espiritual, aun con 
grave incomodidad del ministro; y si el siibdito esta constitufdo en extrema 
o casi extrema necesidad, obligarfa al ministro incluso con gravisima incomo- 
didad, sin excluir el peligro mismo de muerte. Son sacramentos necesarios 
para salvarse: el bautismo, la pcnitencia para el pecador moribundo y, cn 
su defectd, la extremauncidn si estci privado ya del uso de los sentidos. Pero 
esta gravfsima obligacidn s6lo urge cuando hay esperanza probable dc 
6 xito, no cuando la probabilidad es nula o casi nula. 

SiEMPRE QUE Los piDAN RAZONABLEMENTE. La petici6n sc estima ra- 
zonable no s6lo cuando obedece al cumplimiento de un prccepto (v.gr., ei 
de la confesi6n o comuni6n pascual) o cuando los necesita el sñbdito para 
repuperar el estado de gracia, sino tambi6n cuando se hace por mera devo- 
cidn o para el propio aprovechamiento espiritual. 

Pero si el sñbdito lo pide de manera irracional e indiscreta (v.gr., a una 
hora intempestiva sin necesidad alguna o si el escrupuloso quiere confe- 
sarse varias veces al dfa, etc.), no peca el pastor de almas negandose a admi- 
nistrarselo. 

Corolario. Peca gravemente, hablando en general, el pastor de almas 
que no quiera ofr confesiones m^is que en determinados dfas de la semana 
o muestre desagrado o mal humor cuando le piden sus sñbditos la adriiinis- 
traci6n de los sacramentos—aunque sea por simple devoci6n y sin nccesi- 
dad urgente—, cohibiendo con ello la libertad de los fieles. Gran cuenta 
dara a Dios por su conducta escandalosa e injusta y por su falta de celo 
pastoral. 

Conclusidn 2.* Los ministros que no tienen cura de almas est&n 

obligados por caridad a administrar los sacramentos a quienes se 

los pidan razonablemcnte. 

N6tese que la obligacidn de caridad no es menor, sino mds grave y ur- 
gente que la de simple justicia, por ser la caridad virtud mucho mds exce- 
lente que la justicia; pero su incumplimiento no lleva consigo el deber de 
restituir, como lo lleva el incumplinuento de las obligaciones que se fundan 
en la justicia. 



mNISlRO 59 

En virtud de este principio, los que no tienen cura de almas esriba obli- 
gados por caridad: 

1. ® Bajo pecado venial, generalmente hablando, a administrar los sa- 
cramentos al projimo que se los pida razonablemente aun fuera del caso de 
necesidad, si pueden hacerlo sin grave incomodidad. 

2. ® Bajo pecado morta!, aun con grave incomodidad, si el prdjimo est4 
constituldo en grave necesidad espiritual. 

3. ® Bajo pecado mortal, incluso con gravisima incomodidad y peligro 
de la propia vida, si el projimo estd constituldo en extrema 0 casi extrema 
necesidad espiritual, con tal que conste esa necesidad extrema y haya fundada 
esperanza de remediarla. 

29. $. Obligacidn dc negarlos. A veces el ministro de los 
sacramentos tiene obligacion estricta, bajo pecado mortal, de ne- 
garlos a ciertas personas. Tales son: 

1. ® Los iNCAPACES, o sea, los que no son sujeto apto para el sacramen- 
to (v.gr., del bautismo para el ya bautizado). La razdn es porque en estos 
casos el sacramento es completamente nulo e invalido, y se cometeria un 
abuso de una cosa sagrada, lo cual es intrinsecamente malo. 

2. ® Los INDIGNOS, o sea, los que son sujetos capaces de recibir un sa- 
cramento (v.gr., por estar bautizados), pero lo recibirlan sacrilegamente por 
encontrarse en pecado mortal del que no se arrepienten. Tales son, princi- 
palmente; 

a) Los pecadores ptiblicos (v.gr., los que viven en pdbUco y manifiesto 
concubinato, los que alardean piiblicamente de increduUdad, etc.), mien- 
tras no den muestras ptiblicas de suficiente enmienda. 

b) Los excomulgados, los entredichos y los manifiestamente infames, a no 
ser que conste de su arrepentimiento y exunienda y hayan reparado antes 
el ptibUco escandalo (cn.8s5 § *)• 

c) Los herejes 0 cismdticos, aunque est^n de buena fe en el error y los 
pidan, a no ser que antes, abandonados sus errores, se hayan reconciliado 
con la Iglesia (cn.731 § 2). 

Sin embargo, en peligro de muerte prodrla el sacerdote absoiver sub 
conditione al hereje material que estd de buena fe en su error y se encuentta 
destituldo ya del uso de los sentidos; pero no al que tenga todavla su uso 
expedito, a no ser que de muestras de arrepentimiento y prometa hacer 
todo cuanto ha sido ordenado por Dios para alcanzar la vida etema 

En ningtin caso se puede absolver al infiel o pagano que no est^ bauti- 
zado, ya que sin el bautismo previo es imposible recibir ninguno de los 
otros sacramentos. 

Sin embargo, antes de negar los sacramentos a una persona indigna, ha 
de examinar cuidadosamente el sacerdote si con la denegacidn hay peligro 
de quebrantar el sigilo sacramental, o de asustar a los fieles aparttodolos 
de los saeramentos, o de infamar pdblicamente al pecador oculto con grave 
escandalo de los fieles (cn.85S § 2.®). En estos casos es Ucito administrar 
el sacramento a los indignos, cooperando materialmente al pecado ajeno 
para evitar mayores males. Es una senciUa apUcacidn de las regks dei vo- 
luntario indkecto. 


» Esto larece desprendcise de una respuesta del Santo Oficio del 17 de mayo de 1916. 
E1 canon 731 § 2 parece, sin embargo, ordenar lo çontrario; pero quizd pueda interpretaise 
de la administracidn absoluta, no de la condicimuuJa. 
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Aplicaciones. Teniendo en cuenta estos principios, he aqul ias nor* 
mas a que debe ajustarse ei sacerdote en la administracidn de los sacra- 
naentos. 

1. * Si IGNORA si es o no indigno ei que le pide un sacramento, puede 
administrdrselo sin preguntarle nada, porque nadie se presume malo mien- 
tras no conste o se demuestre que lo es. Se exceptiian aqueilos saeramentos 
en los que el sacerdote debe juzgar por si mismo sobre las disposiciones del 
quc ios recibe. Tales son el bautismo de adultos, la penitencia, el orden y 
ei matrimonio en cuanto a los impedimentos. 

2. * Si SE TRATA DE UN PECADOR pdBLico cuya conducta inmoral y es- 
candalosa es conocida de todos, hay que distinguir dos casos: 

a) Si los pide pñblicamente (v.gr., presentandose en el comulgatorio) 
antes de haber dado piiblica satisfaccidn de sus escdndalos (v.gr,, expul- 
sando de su casa a la concubina, confesdndose a la vista de todo el pue- 
blo, etc), debe negarle los sacramentos, a no ser que con ello haya peligro 
de quebrantar el sigilo sacramental (v.gr., por haberle negado la absolu- 
cidn al confesarse a la vista de todos) o de asustar a los fieles, apartandolos 
de los sacramentos por miedo de que se los nieguen. 

b) Si los pide ocultamente (v.gr., cuando no hay nadie en la Iglesia), 
debe negarselos, a no ser que el sacerdote conozca esa indignidad solamente 
por la confesidn sacramental (v.gr., por haberle negado la absolucidn) o le 
conste positivamente que se ha arrepentido y confesado de sus pecados 
(cn.8s5 § 2,- cn.890). 

3. * Si SE tratA de un pecador oculto que los pide ocultamente, debe 
el ministro negarle los sacramentos si sabe que no se ha enmendado; pero 
debe administrdrselos si los pide piiblicamente y no puede pasarle por alto 
sin escAndalo (cn.SsS § 2). 

30. 6. Detalles complementarios. Se refieren principal- 
mente a la simulacidn y disimulacidn de los sacramentos y al estipen- 
dio que puede recibir el sacerdote por su administracidn. 

a) Simulacidn y disimulacidn de los sacramentos. Se entiende 
por simidacidn la realizacibn fingida y falsa del rito sacramental sin ^imo 
de realizar verdaderamente el sacramento, ya sea por falta de intencidn o 
por el empleo a sabiendas de una materia o forma invdlida. Y por disimu- 
lacidn se entiende la realizacidn de un rito no sacramental que los circuns- 
tantes Juzgan sacramental (v.gr., ddndole una bendicidn al penitente indis- 
puesto a quien se niega la absolucidn, con el fin de que los circunstantes 
no se den cuenta de ello y crean que se le estd absolviendo). 

La simulacidn puede ser formal o material, segUn se intente engañar al 
prdjimo o simplemente se permita ese engaño. 

Hay que atenerse a los siguientes principios: 

1.« La siMULACidN propiamente dicha, 3^1 sea formal o material, no es 
Ifcita jamds, ni siquiera para evitar la propia muerte (v.gr., absolviendo 
fingidamente al que amenaza al sacerdote con la muerte si no le absuelve), 
porque es de suyo una accidn intrinsecamente mala, ya que es una mentira 
sacrflega y abuso de cosa sagrada. 

Y asf, v.gr., pecarfa gravfsimamente el sacerdote que celebrara la misa 
sin intencibn de consagrar; el confesor que pronunciase las palabras de al 
absolucidn sin dnimo de absolver, o el ministro de la comunidn que diera 
a uno de los comulgantes una hostia sin consagrar, aunque 4 ste k> supiera 
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y consintiera en ello para hacer creer a los deni 4 s que recibla la sagrada 
comunidn. En este ultimo caso se habria inducido al pueblo a una idola- 
tda material (adorando una forma no consagrada), lo cual es intrlnseca- 
mente malo. 

2° La disimulaci6n es licita con causa gravemcnte proporcionada, 
como lo es el salvar la fama del penitente, evitar el escandalo de los fieles, etc. 
Y asl, por ejemplo, puede el confesor advertir al penitente indispuesto 
(v.gr., porque no quiere restituir o romper con su concubina, etc.) que le 
va a dar la bendicidn en vez de la absolucidn, para que los circunstantes no 
^ den cuenta de nada, o presentarie en el comuigatorio una forma real- 
mente consagrada diciendo Corpus Domini nostri... y depositdndola disimu- 
ladamente en el cop6n en vez de darsela a 61 , etc. En estos casos, como k 
ve, no hay simulacidn del sacramento, sino s6Io disimulacidn, que es licita 
con justa causa, por no envolver de suyo ninguna acci6n intrinsecamente 
mala y haber motivo suficiente para permitir el engaño material de los 
circunstantes. 

b) Estipendio por la administracidn de sacramentos. He aqul lo 

que establece el Gñdigo canñnico: 

, «Por la administraciñn de los sacramentos no puede el ministro exigir 
ni pedir nada por ninguna causa u ocasi6n, ni directa ni indirectamentc, 
fuera de las oblaciones a que alude el canon 1507 §1* (cn.736). 

En ei aludido canon 1507 se prescribe que pertenece al concilio provin- 
cial o a la conferencia de los obispos de la provincia el fijar las tasas que 
los fieles han de abonar con ocasidn de administrarseles ciertos sacramentos. 
Segñn esto: 

I.® I.OS sacramentos de.Ia confirmaci6n, penitencia, eucaristla, orden 
y extremaunci6n han de administrarse siempre completamente gratis. 

a.® .. EI bautismo y el matrimonio admiten derechos de estola, pero tan 
s6lo indirectamente, o sea, no como precio del sacramento—lo que serla 
gravisimo pecado de simonla—, sino con ocasidn de su administracidn para 
el conveniente sostenimiento del ministro. Este derecho se funda en las 
palabras de San Pablo en su eplstola a ios Corintios: «^No sab6is que los 
que ejercen las funciones sagradas viven del santuario, y los que sirven al 
altar, del altar participan? Pues asl ha ordenado el Señor a los que anuncian 
el Evangelio, que vivan del Evangelio» (i Cor. 9,13-14). 

Pero n6tese bien que, fuera de lo estipulado en las tasas diocesanas, 
nada absolutamente puede exigir el sacerdote por la administraci6n de sa- 
cramentos, aunque sl puede accptar lo quc los fieles le ofrezcan de una 
manera absolutamente libre y espontdnea, si bien el sacerdote ño puede insi- 
nuar jamis que aceptard lo que le ofrezcan espontdneamente. Ei incumpli- 
miento de esta severa ley harla ficilmente al sacerdote reo de simonia, con 
la obligaci6n de restituir. 


CAPITULO VII 

Sujeto de los sacramentos 

Los sacramentos fueron instituidos por Cristo para la salud es- 
pirituai del hombre, que es su sujeto receptor. Pero, al examinar 
las condiciones que se requieren en el sujeto para la recepcidn de 
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los sacramentos, hay que precisarlas desde tres diferentes puntos 
de vista: a) para la mera capcuñdad de recibirlos; b) para la recep- 
ci6n vdlida, y c) para la recepdon licita y fructuosa. 

A) Sujeto capaz 

31. En general, sujeto capaz de los sacramentos es el hombre 
viador, o sea, que vive todavia en este mundo. Los bienaventurados 
del delo, ias almas del purgatorio y los condenados del infierno no tic- 
nen capacidad alguna para redbir ios sacramentos, ya que fueron ins- 
tituidos por Cristo para producir ia gracia o ei aumento de ia misma, 
y ninguno de ios habitantes dei otro mundo puede adquiriria o au- 
mentaria por haber iiegado ya ai estado de tirmino, en ei que no 
cabe adeianto ni retroceso en ei orden de ia gracia. 

Ademds de esta condicibn primaria, que es comun a todos ios 
sacramentos, he aqul ias condiciones indispensabies que capacitan 
ai sujeto para redbir cualquiera de eilos en particular: 

I * Para el bautismo se requiere indispensablemente no estar bautizado 
todavia, ya que no se puede repetir en el que ya lo redbid vdlidamente. 

2. * Para todos los demds sacramentos es necesario haber recibido el 
bautismo de agua (no basta el de sangre o de deseo), que es la puerta de todos 
los demds. 

3. * Para la confirmacidn es preciso no estar confirmado todavla. 

4. * Para la eucaristia tiene capacidad todo bautizado. 

5. * Para la penitencia se requiere haber cometido algdn pecado—aunque 
sea venial—despu^s de recibido el bautismo. 

6. * Para la extremauncidn es necesario haber cometido algdn pecado y 
estar en peligro de muerte por enfermcdad o vejez. 

7. * Para el orden se requiere el sexo masculino y no estar ordenado 
todavia. 

8. * Para el matrimonio es indispensable la aptitud para realizar el con- 
tratO riiatrimonial. 

B) Para la recepcidn valida 

32. Para la validez de los sacramentos se requieren en el sujeto 
receptor ciertas condiciones, que vamos a precisar en forma de con- 
clusiones; 

CoriclusiOn i.* Para la vdlida recepcion de los sacramentos no se 

requiere el estado de gracia, ni siquiera la fe, excepto en el sacra- 

mento de la penitencia. 

Vamos a probarlo por partes: 

a) No SE REQUiERE EL ESTADO DE GRACiA. N6tese que una cosa es 
la recepcidn Ucita y fructuosa, y otra la recepcidn vdlida. Y asf, el que reci- 
ba un sacramento de vivos en pecado'mortal comete ciertamente un sacri- 
legio, pero el sacramento es vdlido (v.gr., queda confirmado, ordenado o 
casado), con tal que haya tenido verdadera intencidn de recibirlo. 

h) Ni siquiERA LA FE. Y asf la Iglesia considera vdlido el bautismo 
recibido o adnrinistrado por un hereje material b formai (v.gr., prot^tante. 
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cismitico, etc.) con tal que haya tenido verdadera intencidn de recibir o 
administrar el bautismo institufdo por Gristo. La ra?6n cs porque los sa> 
cramentos producen su efecto por la virtud divina, no por la fe del que los 
r^ibe o administra. 

c) Excepto en el sacramento de la penitencia. La razdn es por- 
que es esencial a este sacramento el arrepentimiento de los pecados cometi* 
dos (al menos con dolor de atricidn) como parte constitutiva del sacramento 
mismo. Lo cual supone al menos la fe informe, indispensable para la atricion. 

Conclusidn 2.* Para la vdlida reccpcidn dc los demis sacramentos sc 
requiere la prcvia rcccpcidn dcl bautismo de agua. 

La razdn es ponjue los sacramentos fueron institufdos por Gristo s6lo 
para su Iglesia, que es su cuerpo mfstico, y linicamente el bautismo de agua 
nos incorpora al cuerpo de la Iglesia. Por lo cual es invdlida la confirmacidn, 
absolucidn, ordenacidn, etc., de cualquier persona no bautizada. Por lo 
nusmo, si un pagano se acercase a comulgar, recibirfa materialmente el cuer- 
po de Gristo, pero no el sacramento de la eucaristia. 

El bautismo de sangre o de deseo no bastan, porque no son propiamente 
sacramentos, aunque produzcan la gracia extrasacramentalmente, como la 
produce tambi^n ei acto de perfecta contrici6n. 

Conclusidn 3.* En los adultos con uso de raz6n se requiere para la 

validez la intencidn de recibir el sacramento, 

Expliquemos el sentido de la conclusidn. 

En los adultos con uso de raz6n. Porque en los niños y adultos pri- 
vados del uso de la raz6n (dementes, idiotas) no se requiere inteñcidn alguna 
para la vilida recepcidn de los sacramentos que ellos pueden recibir (el 
bautismo, confirmaci6n, eucaristfa y orden), porque el defccto de intencidn 
queda suplido por la voluntad del ministro, que obra en nombre de Gristo 
y de la Iglesia. 

Lo cual no puede aplicarse a la penitencia y matrimonio, que requieren 
necesariamente los actos del sujcto que los rccibe, ni a la extremaunci6n 
de los niños o de los dementes perpetuos, que no han cometido jamds nin- 
gñn pecado. 

Se requiere para la vaLiDez, de suerte que, sin la intenciñn de recibir- 
lo, el sacramcnto es totalmente nulo e invalido, ya. que, en k economfa 
actual de la divina Providencia, Dios no quiere justificar 0 santificar a los 
adultos con uso de raz6n sin su consentimiento y libre voluntad. EI privi- 
legio de los niños y dementes obedece a una especial misericordia de Dios, 
en atencion a la imposibilidad en que se encuentran de realizar actos pro- 
pios en orden a su salvaci6n o santifiçacion. 

La intenci6n de recibir el sacramento. Porque, como egregiamente 
nota Santo Tomds, es preciso que el sujeto receptor de los sacramentos 
remueva el impedimento de la voluntad contraria o indiferente a su recep- 
ci6n, lo cual supone necesariamente un acto positivo de la voluntad, o sea, 
la intenddn de recibirlo 1. 

No todos los saçramentos requieren, sin embargo, la misma clase de 
intenci6n, sino la que exige indispensablemente la naturaleza del sacra- 
mento. Por depronto, se requiere menos intenci6n en el sujeto que 16 recibc 
que en el ministro que lo confiere; porque el ministro actña como causa 


Cf. In 4 Sen{. d.6 q.4 a.a q.»3. 
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instrumental del sacramcnto, lo cual exige, al menos, la intencidn uirtuaf 
de causarlo (cf. n.27), porquc, de lo contrario, no influiria en el acto; 
mientras que en el que recibe el sacramento la intencion se requiere dnica- 
mente para remover el impedimento de la voluntad contraria o indiferente a 
su rccepcidn, y, por lo mismo, puede bastar la intencibn habitual que puede 
tener una persona destituida ya del uso de los sentidos. 

Puestos a prccisar en particular qui clase de intenci^n requiere cada 
uno de los sacramentos, no concuerdan exactamente los teblogos. He aqui 
la opinidn que nos parece mds fundada y probable: 

a) Para recibir vdiidamente el bautismo, la cmJirTrKicidn,^ eucaristL^: y 
extremauncidn, se requiere y basta ea el adulto la intencidn haintual impU- 
cita, o sea, el consentimiento de la voluntad tenido al menos impHcitamente 
y no retractado. Este consentimiento habitual implfcito lo tiene todo ^uel 
que desca vivir y morir piadosamente en la verdadera Iglesia de Cristo. 

bj Para recibir el sacramento dcl orden se rcquiere la intencibn habi- 
tual explicita, o sea, la intenciUn expresamente tenida y no retractada, por- 
que el ordenado contrae especialfsimas obligaciones que no pueden im^- 
nerse a quien nunca trat6 de contraerlas. Y asf serfa vdlida la otdenacidn 
de un seminarista dormido que tenla intencidn de ordenarse; pero no lo 
seria esa misma ordenacidn en un seglar que nunca pensd en ordenarse. 

c) Para la penitencia y el matrimonio se requiere la intencidn virttial, 
sin que baste la habitual; porque en la penitencia los actos del penitente 
cntran en la esencia del sacramento como rftateria, y en el matrimonio spn 
ministros los propios contrayentes y no pueden realizar el contratb matri- 
monial sin la intencidn, al menos virtual, de contraerlo. 

Algunos autores admiten como suficiente la intencidn habitual para la 
vdlida recepcidn de la absolucidn sacramental en el moribundo destitufdo 
ya del uso de los sentidos, distinguierido entre confeccidn del sacramento, 
que requiere los actos propios del penitente, y rriera recepcidn del mismo, , 
para lo cual bastaria la intencidn habitual. Otros tedlogos no admiten esta 
distincidn, y por eso aconsejan que a tales moribundos se les d6, sobre todo,; 
la extremauncidn—quc no requiere actos del que la recibe—como sacra- 
mento mis seguro y eficaz que la absolucidn sacramental; aunque' esta Uhi- 
ma puede y debe ddrscles tambi^n sub conditione antes de administrarles la 
extremauncidn, que es sacramento de 'vdvos. 

C) Para la recepcidn licita y fructuosa 

33. Para la recepcidn licita y fructuosa de los sacramentos se 
requieren condiciones m 4 s exguisitas que para su mera recepcidn 
vdlida, como se comprcnde ficilmente. Vamos a precisarlas en unas 
cuantas conclusiones. 

Conclusidn i.» Para la licita y fructuosa rccepcidn de los sacrameri- 
tos de que son capaces no se requiere en los niños dispmicirin 
alguna. 

He aqul las pruebas : 

1. * Por la prdctica de la Iglesia, que ordena bautizar & los niños recUn 
nacidos y permite que se les administre la confirmacidn antes del uso de la 
raz6n (cf. cn.788). Antiguamente se les daba tambi^n la eucaristia, y aun 
hoy puede y debe hacerse cuando se les administra por vMtico (cf. cn.Sj^ § 2). 

2. * Porque los sacramentos pr(xlucen de suyo —ex opere operato^la gra- 
cia santificante a todos los que no ies ponen 6bice; y es claro que tales 
niños no se lo ponen. 
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Ckmclutt^ti 3.* Para la recepddn Ucita y fructuosa de los sacramentos 
de muextos (bautismo y penitencia) se requiere en los adultos, al 
menos, la fe y la atricidn sobrenatural. 

He aqul las pruebas: 

1. * Ld enseña asf, expresamente, el concilio Tridentino (D 798). 

2. * Porque la justificacidn del pecador adulto, incluso mediante los sa- 
cramentos, requiere necesariamente apartarse del pecado y acercarse a Dios. 
Ahora bien: el hombre se aparta del pccado arrepintiendose de €\, ai menos 
por la atricidn sobrenaturai; y se accrca a Dios inicialmente por la fe, segiin 
aqueIIo de San Pablo: «Es preciso que quien se acerca a Dios crea que cxiste 
y que es remunerador de los que lc buscan» (Hebr. 11,6). 

En la verdadera atricidn sobrenatural se incluyen la fe, la esperanza y 
et amor inicial. 

Conclusidn 3.* Para la recepciOn licita y fructuosa de los sacramentos 
de vivos se requiere al menos el estado de gracia. 

Es evidente por la naturaleza misma de los sacramentos de vivos, quc 
tienen por objeto producir la segunda gracia, o sea, el aumento de la misma; 
luego se requiere estar en posesidn de la primera gracia, o sca, de la gracia 
santificante o habitual. 

La recepcidn de un sacramento de vivos por el que tiene conciencia dc 
estar en pecado mortal constituye un grave sacrilegio. Pero si, ignorando que 
estd en pecado mortal, se acercara alguicn de buena fe a recibir un sacra- 
mento de vivos con atricidn sobrenatural de sus pecados, recibiria la primera 
gracia, actuando accidentalmente el sacramento dc vivos como si fuera de 
muertos (cf. n.i6). Si le faltara la atriciOn dc sus pecados no cometerla 
formalmente un sacrilegio (por su ignorancia y buena fe), pero tampoco 
recibiria la gracia, por encontrar ^sta un 6bice material. 

Conclusidn 4.^ E 1 grado o cantidad de gracia que se recibe en cada 
caso depende de la dignidad del sacramento y de las disposiciones 
del que lo rccibe. 

Hemos explicado csto en otro lugar, adonde remitimos al lector (cf. n.14). 
Nunca se insistiri bastante en la necesidad de prepararse conveniente- 
mente para obtener de los sacramentos el mdiximo rendimiento santificador. 
A veces sc picrde demasiado ficilmente de vista que el efecto propio de los 
sacramentos (ex opere operato) se conjuga con las disposiciones del que los 
rccibe (ex opere operantis) para determinar la medida o grado de la gracia 
que infunde. De donde en la prdctica es de ^an importancia la cuidadosa 
preparaciOn y la intensidad del fervor al recibirlos. Es cI 4 sico el ejemplo 
de la fucnte y el vaso: la cantidad de agua que se recogc no depende sola- 
mcnte de la fuente, sino tambien del tamaño dei vaso que la rccibe. Ahora 
bicn: el vaso de nuestra alma se ensancha con la intensidad del fervor o 
devoci6n. 

34. EscoUo. La recepcidn de los sacramentos de manos de rui 
ministro indigno. 

Es digno o hdbil ministro de los sacramentos todo aquel quc haya recibi- 
do vAlidamentc la ordenaciOn o deputaciOn de la Iglesia, goce de las licen- 
cias y facultades necesarias, no est6 afectado por ninguna censura o irregu- 
laridad, est6 en gracia de Dios, tenga la debida intenci6n y cumpla las de- 
mds condicioncs requeridas para la rc<^ administraciñn de los sacramentc^. 
Por el contrario, se considera indigno o inhdbil el ministro que carezca 
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de la debida jurisdicddn o licencks mimsterialcs, qtie efsta afectado por ' 
alguna ccnsura <v.gr., exc<Mnuni6n, suspensidn, entredicho) o irregularicfad, 
o se encuentra en pecado mortal. 

La indignidad del ministro no afecta para nada, como ya dijimos, a ia 
validez de los sacramentos; pero pucde afecter a la licitud de su adminis- 
tracidn, no s 61 o por parte del ministro (como es obvib), sino tambi^n por 
parte del que los recibe. Limitdndpnos a las obligaciones de este dltimo, 
he aqui las normas a que debe atenerse: 

1. * No es Hdto pedir sin cama ni razdn alguna la administracidn de 
algdn sacramento a un sacerdote indigno (v.gr., del que se sepa con certeza 
que esd excomulgado o en pecado mortal), para no exponerle sin cau^ 
alguna a cometcr un sacrilegio. Es muy dificil, sin embargo, saber con cer- 
teza quc el ministro esta en pecado mortal, porquc ha podido arrepentirse, 
con perfecta contrici6n aun antes de haberse podido confesar. 

2. * Con grave causa pucde cualquier fiel pcdir los sacramentos a uh ’ 
sacerdote indigno, con tal que no est6 excomulgado, suspehso o en entre- 
dicho por sentencia especial. 

La razdn es porquc ese sacerdote puede, si quierc, ponerse en grada 
de Dios antes de administrar el sacramento (v.gr., por un acto de perfecta 
contrici6n), y hay razdn suficiente (grave causa) para arriesgar la posibi- 
lidad de exponerle a un sacrilegio, que puede facilmente evitar. Se exceptha 
el caso de que est^ excomulgado, suspenso o en entredicho (por expresa 
sentencia declaratoria o condenatoria), porque en esta situaci6n no puede . 
Ilcitamente administrar los sacramentos (fuera del peligro de muerte) aun-., 
que est 4 arrepentido de sus pecados. - - 

Causas suficientemente graves para pedir Ips sacramentos en estas con-: 
diciones son, por ejernplo, las siguientes: 

a) Si se trata de un enfermo, aunque no est^ en peligro de muerte. 

h) Si urge el precepto de la confesi6n o comunibn pascual. 

c) Si hay peligro de recaer en el pecado si no se recibe el sacramento. 

d) Si se quiere recupcrar la gracia perdida por el pecado mortal o ven- 
cer una tentacidn muy fuerte. 

e) . Si, de, lo contrario, permaneceria mucho tiempo sin poder reçibir 
el sacramento (v.gr., por ausencia del parroco). 

f) Si se quiere ganar un jubileo. 

g) Si se espera sacar notable utilidad espiritual de la recepci6n del sa- 
cramento. 

j.* En peligro de muerte, si no se tiene a mano un ministro digno, pue- 
den pedirse Ifcitamente los sacramentos necesarios (bautismo y penitencia), 
y probablemente tambien la eucaristia y extremaunciOn, a cualquier minis- 
trn mdigno, aunque sea hereje, cismatico, ap6stata o excomulgado vitando. 
La .raz6n es porque en peligro de muerte la Iglesia concede jurisdicci6n a 
todo sacerdote vdlidamente ordenado, aunque sea hereje, excomulgado o 
ap6stata. En este caso, el sacerdote puede administrar el sacramento vdlida- 
mente y, si hace un acto de contrici6n, incluso Ucitamente. 
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APENDICE 

Los sacramentales 

Sumario. Expondremos breveraente su noeidn, n&mero, ministro, sujeto y efectos. 

35. I. Noci6n. Se conoçen con el nombre de sdcramentaUs 
ciertas «cosas o acciones que suele utilizar la Iglesia, a imitacidn de 
los s^cramentos, para conseguir por su impetracion efectos princi- 
palmente espirituales» (cn.1144). 

Los sacramentales tienen alguna semejanza con los sacramentos, 
en cuanto que se trata de cosas sensibles, que constan de materia 
yformay producen algunos efectos, principalmente espirituaies o re- 
lacionados con un fin espiritual. Pero se distinguen substancialmente 
de los mismos por las siguientes razones: 

a) Los sacramentos producen su efecto por su propia virtud ( ex opere 
operato); los sacramentales, s6lp por la devocidn del que los recibe (ex opere 
operantis). 

b) Los sacramentos contienen y confieren la gracta habitual q saniifican- 
te; los sacramentales nos alcanzan tan s6lo gracias actuales. 

c) S6I0 Cristo puede instituir e instituy6 de hecho los sacramentoi; 
los sacramentales, en cambio, han sido instituidos ppr la Iglesia. 

d) Los sacramentos son necesarios para la salvacidn; los sacranienta- 
les, no. 

Por estas y otras razones se advierte claramente la diferencia 
suhstancial entre los sacramentos y sacramentales. 

36. 2. Numero. Los sacramentales son muchisimos, pero 
pueden reducirse a algunos grupos fundamentales. Y asi: 

I.® Muchos tedlogos los reducen a seis grupos: 

a) Orans: son algunas praciones, tales como el Padrenuestro y las pre- 
ces que suele rezar la Iglesia pdblicamente (v.gr., las letanias, etc.). 

b) Tinctus: la aspersibn del agua bendita, ciertas unciones que se usan 
en la administracidn de algunos sacramentos y que np pertenecen a su 
esencia, etc. 

c) Edens: indica.la dcvota manducaci6n del pan bendito o de otros 
alimentos santificados por la bendici6n del racerdote. 

d) CoNFESsus: designa la p6blica confesi6n de los pecados, que se 
• hace por la oracidn Gori^tgor antes de comulgar o de celebrar la santa 

misa, etc. 

e) Dans: se refiere a las limosnas y otras phras de misericordia espiri- 
tuales o corporales, prescritas especialmente por la Iglesia. 

- f) Benedicens: significa las bendiciones que imparten el papa, los obis- 
pPS y los sacerdotes; los exorcismos litdrgicos; la bendici6n de reyes, abades 
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o vlrgenes; la primera tonsura clerical y las ordenes menores, y, en general, 
todas las bendiciones sobre cosas santas (v.gr., rosarios, cruces, meda- 
llas, etc.) o incluso profanas (v.gr., edificios, campos, etc.). 

2.° E 1 C6digo canonico establece cuatro clases de sacramentales, a 
saber: consagraciones, bendiciones, cosas consagradas o benditas y exor- 
cismos. 

a) Las CONSAGRACIONES se hacen por alguna uncidn y son sicmpre 
constitutivas, o sea, que dejan permanentemente consagrada la cosa, que 
no puede, por lo mismo, utilizarse para fines profanos (v.gr., un cdliz o 
templo consagrado). 

b) Las bendiciones pucden ser constitutivas (como la tonsura clerical, 
el agua bendita, etc.) o meramente invocativas, que no dejan bendita la 
cosa misma, sino que se limitan a invocar sobre ella el favor o protecci6n 
divina. 

c) Las cosas consagradas o bendecidas con bendici6n constitutiva 
(como los cl^rigos tonsurados, calices consagrados, agua bendita, etc.) han 
de considerarse como sagradas, deben tratarse reverentemente y no se las 
puede dedicar a usos profanos aunque pertenezcan a personas privadas 
(cn.1150). 

d) Los EXORCiSMOS son oraciones invocativas sobre los obsesos o po- 
seidos por el demonio, y s 61 o puede ejercerlos solemnemente el sacerdote 
previamente autorizado por el ordinario y guardando todas las normas quc 
prescribe el Ritual Romano. 

37. 3. Ministro. En general es ministro de los sacramenta- 
les el vardn sacro, o sea, que ha recibido legitimamente drdenes sa- 
gradas. Pero ciertos sacraraentales exigen mayor potestad sagrada 
que otros, y asi: 

1. ® «Nadie que carezca del caricter episcopal puede hacer vilidamcnte 
las consagraciones, a no ser que tenga esta facultad o por derecho o por tn- 
dulto apostdlico* (cn.1147 § i). 

PoT derecho gozan de la facultad de consagrar sacramentales: a) los 
cardenales, vicarios y prefectos apost6licos; b) los abades y prelados nullius 
que ha^^n recibido la correspondicnte bendici6n (cn.323 § 2). 

2. ® «Cualquier presbltero puede dar las bendiciones, a excepci6n dc 
aquellas que estan reservadas al Romano Pontlfice, a los obispos o a otros» 
(cn.ii47§2). 

3. ® *Si un presbltcro da sin la licencia necesaria una bendici6n reser- 
vada, 6sta es illcita, pcro v^Iida, salvo quc la Sede Apost6lica, al reservarla, 
haya expresamente determinado otra cosa» (cn.1147 § 3). 

4. ® «Los diiconos y los lectores s6lo pueden dar vilida y llcitamentc 
aquellas bendiciones que el derecho expresamente les permita dar (cn.ii47 
§ 4 ). 

38. 4. Sujcto. Las consagraciones y bendiciones constitutivas 
tienen por sujeto las mismas personas o cosas sobre que recaen, las 
cuales permanecen consagradas o bendecidas hasta su destruccidn. 

En cuanto a las bendiciones invocativas y los exorcismos, aunque se 
ordenan a los cat6licos—como todos lc» ritos de la Iglesia-—, pueden reci- 
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birlos tambi^n ios cateçiSmenos y l^sta los acatblicos y excomulgados, para 
obteneries la luz de la fe o, j untaraente con ella, ia saiud ^i cuerpo (cf. cn. 1149 

y 1152). 

39, 5. Efectos. Son muchos los efectos que produccn o pue- 
den producir los sacramentales dignamente recibidos. Y asi: 

a) Las consagraciones y bendiciones constitutivas producen su efecto 
por si mismas (quasi ex opere operato), dejando consagradas o bendecidas 
ias personas o çosas sobre que recaen y confiriendo a ias personas la potes- 
tad sagrada que iievan consigo (v.gr., ia bendicion abacial confiere ai abad 
la potestad de administrar a sus siibditos las drdenes menores). 

b) Los exorcismos tienen ia virtud de expulsar los demonios a modo 
de impetracion (ex opere operantisj, que puede fallar por diversas causas. 

En general, los sacramentales dignamente recibidos producen los 
siguientes efectos: 

1. “ Obtienen las gracias actuales con especial eficacia por la interven- 
ci6n de ia Iglesia (ex opere operantis Ecclesiae). 

2. ® Perdonan los pecados veniales por via de impetracidn (ex opere 
operantis), en cuanto que por las buenas obras que hacen practicar y por 
la virtud de las oraciones de la Iglesia excitan en el sujeto sentimientos de 
contricidn y actos de caridad. 

3. ® A veces perdonan toda o parte de la pena temporal debida por 
los pecados pasados, en virtud de las indulgencias que suelen acompañar 
al uso de los sacramentales (v.gr., del agua bendita). 

4. ® Nos obtienen gracias temporales si son convenientes para nuestra 
salvacidn (v.gr., la salud corporal, defensa contra las tempestades, etc.). 
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Los sacramentos en particular 


Estudiada ya la teorla general sacramentaria, o sea, los elementos co- 
munes a los siete sacramentos instituidos por Nuestro Señor Jesucristo, 
veamos ahora lo relativo a cada uno de ellos en particular. Seguiremos el 
orden l6gico de los mismos, que es el siguiente: 

Bautismo. 

Confirmacidn. 

Eucaristia. 

Penitencia. 

Extremaunci6n. 

Orden. 

Matrimonio. 

Como ya advertimos en la introducci6n a este volumen, insistiremos 
sobre todo en el aspecto moral de la teologla sacramentaria, que constituye 
el objeto mismo de este libro; pero recogeremos tambi6n, cuando nos salgan 
al paso, multitud de aspectos dogmaticos, juridicos y asc6tico-mIsticos que 
redondeardn la doctrina y ofreceran al lector una visi6n lo mds exacta y 
completa posible de cada uno de los sacramentos, en cuanto lo permite 
la Indole y extensi6n de nuestra obra. 
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El bautismo 


E 1 primero de los sacramentos cn el orden de la rcccpcidn y de 
la necesidad es el bautismo, que realiza en el que lo recibe una serie 
de incfables maravillas; le borra cl pecado original y todos los dem^s 
que pudiera haber en su alma, asi como toda la pena eterna o tem- 
poral debida por ellos; le infunde la gracia santificante, que lleva 
consigo la filiacibn divina adoptiva y el derecho a la gloria etema; 
le incorpora a Gristo como miembro vivo de su cuerpo mlstico, en 
comunidn intima con todos los justos de la tierra y bienaventurados 
del cielo; le imprime de manera indeleble el cardcter de cristiano, 
y, en fin, le confiere la potestad y el derecho de recibir los demds 
sacramentos, de los que el bautismo es la puerta linica y obligada, 

Vamos a dividir este tratado en Ips siguientes artfculos; 

1. Noci6n, existencia y divisi6n del bautismo. 

2. Esencia. 

3. Efectos. 

4. Necesidad. 

5. Ministro. 

6. Sujeto. 

7. Cuestiones complementarias. 

ARTICULOI 

Nociotif existencia y division del bautismo 

40. I. Nocidn. Expondremos separadamente la significacidn 
nominal de la palabra bautismo y la definicidn real del sacramento en 
cuanto tal. 

Nominalmentc, la palabra bautismo (del vocablo griego ponrrt<Jii6s, 
derivado del verbo ponrrfÇo), que significa volver a sumergir) sugiere la idea 
de inmersidn, aspersi6n, abluci6n o purificaci6n con agua. Es aptfsima, por 
consiguiente, para expresar el efecto principai del bautismo, que es la ablu- 
ci6n o purificaci6n del alma, significada por la ablucidn corporal del bau- 
tizado. 

Realmente pueden darse del bautismo varias definiciones, segdn el 
punto de vista en que nos coIoquemos. He aqul las principales: 

a) Definigi6n MEXAFfsicA: Sacramento de la espiritual regeneracidn. 

En esta defimci6n, la palabra saucramento constituye el gdnero prdidmo 
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(el gdnero remoto de todos los saci«fnentos cSs—cOmo ya vimos—el ser 
signos de algo sagrado) y las palabras siguientes expresan la diferenda espe- 
cifica que distingue al bautismo de lc» demas sacramentos. 

b) DEFiNiGidN fIsica: Ablucidn C6ñ c^tid, bajo la expHcita invocacidn 
de la Santisima Trinidad, significando la espiritual regeneracidn. 

En esta definicidn se recoge la materia sacramental, la forma, el signifi- 
cado y el efecto producido en el alma del bautizado. 

Parecida a esta es la sint^tica y elegante definicion del Catecismo Romano 
del concilio de Trento: Sacramento de la regeneracidn por medio del agua 
con la palabra. 

c) Definici6n descriptiva. Recogiendo todos los elementos funda- 
mentales de la teologla del bautismo, puede darse la siguiente definici6n 
descriptiva: Sacramento de la Nueva Ley, instituldo por Nuestro Señor Jesu- 
cristo, en el que por la ablucidn con agua, realizada por el ministro bajo la 
invoCacidn de la Santisima Trinidad, el hombre viador queda regenerado a la 
vida sobrenatural e incorporado a la Iglesia de Cristo. 

En esta definicidn se recogen: 

a) EI g6nero prdximo: Sacramento de la Nueva Ley. 

b) EI autor, o causa eficiente principal: instituido por Cristo. 

c) La inateria: ablucidn con agua. 

d) La forma: invocacidn de la Santisima Trinidad. 

e) La Causa ministerial: realizada por el ministro. 

f) E 1 sujeto que lo recibe: el hombre viador. 

g) Los efectos que produce: tanto el principal, la gracia regenerativa, 
como cl secundario, o sea, el cardcter, que le irKorpora a la Iglesia de Cristo. 

Volveremos sobre cada uno dc estos elementos cn las pdginas siguientes. 

41. 2. Existencia. Vamos a exponerla en forma de con- 
clusidn: 

Conclusidn. EI bautismo cs un vcrdadcro sacramento dc la Nucva 

Ley instituido por Nucstro Señor Jesucristo. (De fe divina, expresa- 

mente definida.) 

He aqul las pruebas: 

1. » La SAORAnA EsCRrruRA. Consta clara y explfcitamcnte en el Evan- 
gelio: 

♦Id, pues, y enseñad a todas las gentes, bautizdndolas en el nombre del 
Padre, y del Hijo, y dcl Espiritu Santo» (Mt. 28,19). 

*E 1 que creyere y fuere bautizado se salvard, mas el que no creyere se 
condenard» (Mc. 16,16). 

«En verdad te digo que quicn no naciere del agua y del Espiritu no 
puede eñtrar en el reino de los cielos» (lo. 3,5). 

En el primer texto aparecc claramente el bautismo en su materia y for- 
ma; en los otros dos, su necesidad para salvarse. 

2. * Los Santos PadreS. Estdn undnimes en la proclamaciOn de la 
doctrina catdlica sobre el bautismo. 

3. * El magisterio de la Iglesia. Lo enseñd repetidas veces desde 
los tiempos primitivos y lo definid solemnemente en el concilio de Trerito, 
contra los protestantes, en la siguiente forma: 

«Si alguno dijere que los sacramentos de la Nueva Ley no fueron insti- 
tuldos todos por Jesucristo Nuestro Señor, o quc son mds o mcnos de siete. 
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a saber, bautismo..., o tambira que alguno de ^stos no es verdadera y pro- 
piamente sacramento, sea anatema» (D 844). 

4.* La raz6n teologiga. Ya hemos dicho repetidas veces que, tra- 
ttindose de realidades sobrenaturales, cuya existencia depende hnicam^te 
de la voluntad de Dios, la razdn humana ha de iimitarse a recoger los hechos, 
señalando la conveniencia de los mismos. No cabe duda sobre la oportuni- 
dad de la institucion del bautismo, ya que, siendo la Igiesia una sociedad 
visible, convenia que su divino Fun^dor instituyera un signo sensible para 
significar ei ingreso en dicha sociedad; y eso es, cabalmente, el bautismo. 

42. £scolios. i.° ^Cuando instituyo Cristo el bautismo? 

No consta con toda certeza. Las principales opiniones son las siguientes: 

a) En la Conversacifin con Nicodemo (lo. 3,5). 

b) Cuando mandfi a sus discipulos bautizar a todas lasgentes (Mt. 28,19), 

c) Guando santificd el agua al ser bautizado por Juan (Mt. 3,13-17). 

Esta ultima es la sentencia mas comun y probable, aunque nada se sabe 

con certeza. Pero, como advierte Santo Tomas, la necesidad de usar este 
sacramento fu^ intimada a los hombres despues de la pasion y resurreccidn 
del Señor, no antes, ya que por el bautismo se configura el cristiano con la 
muerte y resurreccidn de Gristo, muriendo ai pecado y resucitando a la 
vida de la gracia f 

2.° E 1 bautismo de Juan y cl de Ciisto. Los modernos racionalistas, 
repitiendo viejos errores protestantes, afirman que el bautismo de Cristo 
no es sino una imitacidn o mera repeticidn del bautismo de Juan, de suerte 
que no hay entre ambos ninguna diferencia esencial. Esta doctrina fu6 ex- 
presamente condenada por la Iglesia en el concilio de Trento (D 857), 

Como explica Santo Tomas, el bautismo de Juan no era verdadero sa- 
cramento ni conferla la gracia santificante; era un mero sacramental, inspira- 
do por Dios al Precursor con el fin de excitar a los judfos al arrepentimiento 
de sus pecados y prepararles para el bautismo de Cristo 2. EI mismo Juan 
explico la diferencia fundamental entre su bautismo y el de Cristo con estas 
pajabras: «Yo, cierto, os bautizo en agua para penitencia; pero detrds de mi 
viene otro mas fuerte que yo, a quien no soy digno de Ilevar las sandaiias: 
61 os bautizara en el Esplritu Santo y en el fuego» (Mt. 3,11). 

43. 3. Division. Hay tres clases de bautismo: una propia, 
el de agua, y dos impropias, el de sangre y el de deseo. 

a) Bautismo de agua es el que hemos definido en el ntimero anterior. 
Es el dnico que tiene categorla de verdadero sacramento instituido por 
Nuestro Señor Jesucristo y el tinico que imprime el cardcter de cristiano 
en el que lo recibe. Cuando se habla del bautismo, sin mds, se entiende 
siempre el bautismo-sacramento o de agua. 

E 1 bautismo-sacramento, o de agua, se Ilama solemne cuando se admi- 
nistra observando todos los ritos y ceremonias ordenados por la Iglesia 
en los libros rituales; y privado, o no solemne, cuando se administra en casos 
urgentes omitiendo las ceremonias no esenciales (cf. cn.737 § 2). 

b) Bautismo 0e sangre es el martirio sufrido por Cristo antes de 
haber recibido el bautismo de agua. Tal es el caso de los niños inocentes 
degollados por Herodes o el de los catecñmenos que sufren el martirio 
antes de ser bautizados. 


» Gf. in.38,1-6. 
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No es saeramento ni knprime el cardcter de cristiano. Pero justifica al 
pecador guasi ex opere operato passi'Oe, borrandole el pecado original y los 
pecados actuales con toda ia pena temporal o etema debida por ellos; con 
tai que se haya sufrido, tratandose de un aduito, con atricibn de los propios 
pecados. Es mas excelente que el de agua (si exceptuamos la no impresidn 
de cardcter), porque configura mejor con Cristo y, por io mismo, infunde 
mayor gracia que ei bautismo de agua 3 . 

c) Bautismo de deseo (iiamado tambi^n de fuego) es ei dei no bauti- 
zado que, bajo ei influjo de una gracia actuai, emite un acto de perfecta 
contricidn o de perfecto amor a Dios, que inciuye virtuai o impiicitamente 
el deseo'dei bautismo. 

No es sacramento ni imprime ei cardcter de cristiano. Pero justifica ai 
pecador, borrandoie el pecado originai y ios actuaies que pueda tener; 
aunque no siempre toda la pena temporai debida por eiios, ya que su efecto 
es mayor o menor segdn ia intensidad con que se emita (ex opere operantis). 
Ei que lo emitid sigue obligado a recibir ei bautismo de agua, sin ei cuai no 
Pddffa fecibir ninguno de ios restantes sacramentos. 


ARTICULO II 

Esencia del bautismo 

Gomo ya vimos al hablar de los sacramentos en general, la esen- 
cisL fisica de los sacramentos esta constituida por su materia y su 
forma. Vamos a examinarlas con relacidn al sacramento del bau- 
tismo. 

A) Materia 

44. En los sacramentos cabe distinguir la materia remota y la 
prdxima, y, a veces, la materia vdlida y la licita. 

Conclusidn i.“ La materia rcmota «valida» dcl bautismo es el agua 

verdadera y natural. (De fe, expfesamente definida.) 

He aqui las pruebas; 

1. * La Sagrada Escritura. Lo dispuso asi ei mismo Gristo (lo. 3,5) 
y asi io practicaron ios apdstoles (Act. 8,27-39; 10,44-48, etc.) yia Igiesia 
en todas ias 6pocas y paises dei mundo. 

2. * El magisterio de la Iglesia. Lo definid ei concilio de Trento 
en ia siguiente forma: 

«Si aiguno dijere que el agua verdadera y natural no es necesaria en el 
bautismo..., sea anatema» (D 838). 

Lo mismo enseña el G^igo canonico (cn.737 §1). 

3. * La raz6n teol6gica. Los principales argumentos de convenien- 
ciason: 

a) EI agua iava y refrigera el cuerpo; luego es muy apta para el bau- 
tismo, que lava el alma de sus pecados y mitiga el ardor de la concupiscencia. 


Cf. ni,66,ia. 
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b) E 1 bautismo es el mds nec»sario de todos los sacramentos; conve- 
nla, por lo mismo, que su materia fuera &cil de hallar en cualquier parte 
del mundo: agua naturaH. 

Corolarios. Materia: 

1. ° CiERTAMENTE vAlida para el bautismo es el agua de las fuentes o 
manantiales (aunque sean sulfuradas o mineiralcs), de rfo, mar, estanquc, 
laguna, pozo, lluvia, de nieve o hielo derretidos, destilada, etc., y tambi^n 
el agua natural a la que, en peligro de enfermedad, se le haya añadido para 
desinfectarla un poco de bicloruro de mercurio Csublimado corrosivo) en 
proporcion del i por i.ooo. Es indiferente que el agua est^ frfa o calicnte. 

2 . ° CiERTAMENTE invAlida cs la saliva, lagrimas, sudor, jugo de frutas, 
vino, cerveza, lodo, tinta, etc., y, en general, todo aquello que no sea agua 
verdadera y natural. 

3. ® Materia dudosa es el caldo muy claro, la lejla, la cerveza muy 
floja, el agua de sal disuelta, la savia que destilan las vides y otras plan- 
tas, etc. No debe emplcarse jamds esta materia dudosa, fuera del caso de 
extrema necesidad y bajo condicibn. 

4. ® Peca gravemente, fuera del caso de necesidad, quien administra cl 
bautismo con agua muy turbia o sucia, aunque ^sta sea materia vdlida. 

Conclusidn 2.® Fuera del caso de necesidad, la materia remota «If- 

cita» del bautismo solemne es el agua bautismal consagrada y 

limpia. (Doctrina catblica.) 

Lo ordenan asl expresamente cl Ritual Romano (tit.2 c.i h.s) y el C6digo 
candnico (00.757 § i). Pecarla gravemente el que bautizara solemnemmte 
con agua no consagrada (a no ser en caso de necesidad). 

T^nganse en cuenta las siguientes observaciones: 

1. » E 1 agua bautismal debe bendecirse en todas las iglesias parroquiales 
el SAbado Santo y el sAbado anterior a Pentecost^s, sin que pueda tolerarse 
la prdctica de omitirla en alguno de los dos (C. Rit. ^.3331). Sin embargo, 
en las iglesias en que se celebra la vigilia pascual instaurada por PIo XII se 
permite su omisibn en la vigilia de Pentecostes 5 . E 1 parroco que regente 
dos parroquias debe delegar en un sacerdote para que bendiga la fuente en 
una de ellas; si esto no es posible, puede y debe Ilevar a una de ellas parte 
del agua bendecida en la otra (d.4005.4057). Si en alguna no se celebran los 
oficios, no se bendice la fuente. 

2. “ Debe mezclarse con el agua bautismal el 6 leo y crisma bendecidos 
por el obispo el Jueves Santo inmediatamente anterior. Si no se han recibido 
todavia, la fuente se bendice, en los dos sabados indicados, sin la infusion 
de los 6Ieos, que se infundirdn despues privadamente, omitiendo las preces. 
Pero, si hay que administrar algñn bautismo antes de que se reciban los 
6leps recientes, infiSndanse los viejos en la misma bendici6n solemne o antes 
de administrar el bautismo (d.3879). 

3. ® «Si el agua bendecida que hay en el bautisterio ha mermado tanto 
que se juzgue insuficiente, mezclese con ella otra no bendecida, y esto 
aun mas de una vez, pero en menor cantidad» (cn.757 § 2). 

4. * Si el agua de la fuente bautismal «se hubiera corrompido, o se hu- 
biere derramado, o faltara por cualquier causa, eche el parroco en la pila, 
dcspuds de bien lavada y limpia, agua recidn cogida, y bendigala segñn el 
rito propio prescrita en los libros Utiirgiçog» (00.757 § 3), 

* 111 , 66 . 3 . ■ ‘ ^ ' = ■ ■ ■ 

® C. Rit. u enero de I9S*: AAS 44.50- 
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Si Ao hay tiempo para bendecir nueva agua, es preferible que, en vez del 
agua bendita corrompida, se emplee agua natural limpia, aunque no est6 
bendecida (S. O. 17 abril 1839: Qj 1 . CPF 885). 

5. * En el bautismo privado debe emplearse tambi^n el agua bendecida, 
si el que lo administra es sacerdote o diacono y puede tenerla a mano facil- 
mente y sin tardanza. Si hubiera tiemjjo, deberia el ministro suplir las cere- 
monias omitidas (cf. cn.759). Los laicos no pueden usar el agua consagrada, 
pero sl la simplemente bendecida. 

6. * Si el agua bendecida esta demasiado frfa, puede calentarse o aña- 
(tosele una pequeña cantidad de agua muy caliente no bendecida (Rit. tit.2 
c.I n.7). Tambi^n podrfa mezclarsele un poco deagua del rlo Jorddn, si se, 
tiene a mano y se siente devociñn en ello. 

Conclusion 3.^ La materia prñxima del bautismo es la abluciñn cor- 

poral del bautizado con el agua bautismal. (Doctrina catolica.) 

Se entiende por materia proxima la aplicaciñn de la materia remota 
a la finalidad del sacramento. Ahora bien: el agua (natural o consagrada) 
se aplica a la finalidad del sacramento cuando se lava con ella al bautizado; 
luego este lavado o abluciñn constituye la materia prdxima del bautismo. 
Esto mismo puede probarse por la Sagrada Escritura, donde se nos habla 
de la regeneraciñn «mediante el lavado del agua con la palabra» (Eph. 5,26). 
V^anse, ademds, los siguientes lugares: Act. 8,38; 16,33; Rom. 6,4; 
Goloss. 2,12, etc. 

Conclusiñn 4.* La abluciñn dcl bautizado puedc haccrse por infusidn, 

por inmersi6n o por aspersidn. (Doctrina catñlica.) 

Son los tres modos que reconoce o admite el Cddigo candnico, si bien 
recomienda el primero, o el segundo, o el mixto de uno y otro; no el tercero 
o de aspersidn, por el peligro de que no lave propiamente al bautizado 
(cf. cn.758). 

Ndtese lo siguiente: 

a) La forma de infusi6n se verifica derramando el agua bautismal 
sobre la cabeza del bautizado al mismo tiempo que se pronuncia la fñrmula 
sacramental, Es la forma corriente y normal con que se administra hoy 
el bautismo en todo el mundo. 

Para la validez del bautismo, el agua debe resbalar 0 correr sobre la ca- 
beza del bautizado (no bastarla mojarle con algunas gotas que quedaran 
inmdviles), porque solamente entonces se verifica el lavado del bautizado. 
Es muy dudoso el bautismo si el agua corre ñnicamente sobre los cabellos 
sin mojarle propiamente la cabeza; por eso es conveniente apartar con la 
mano izquierda los cabellos, mientras con la derecha se derrama sobre la 
cabeza el agua bautismal al mismo tiempo que se pronuncia la formula. 

En caso de necesidad (v.gr., en el bautismo intrauterino) es probable 
la validez dcl bautismo con tal que el agua bautismal haya lavado alguna 
parte del cuerpo del bautizado (v.gr., una mano, un pie, el pecho, etc.); 
pero, llegado el caso, el bautismo debe repetirse despu6s (bajo condicion) 
sobre la cabeza. Serfa invdlido 6l bautismo administrado sobre las membra- 
nas secundinas, que no pertenecen al cuerpo del bautizado. 

Para la licitud hay que observar la forma dc triple tn/usidn acostumbrada 
en la Iglesia; pero su observancia obliga, probablemente, tan s6lo bajo 
pecado venial, a no ser que se omita por desprecio o con grave escdndalo de 
los asistentes. 

La forma de bautizar con la triple infusiñn es la siguiente: el bautizante 
coge el agua bautismal y U derrama par tres tnftccs en fotma de cruz fobre la 
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cabeza del bautizado, al mismo tiempo que pronuncia una sola vez la fdrmu- 
la sacramentaria: Yo te bautizo en el mmbre del Padre (f primera infusidn 
de agua), y del Hijo (f segunda infusidn), y del Espiritu Santo (t tercera 
infusidn). No se dice «am^n*. 

b) La tos.ua de inmersi6n se realiza sumergiendo totalmente al bau- 
tizado en el agua (v.gr., en una piscina), incluso la cabeza, y sacandole de 
ella en seguida al mismo tiempo que se pronuncia la fdrmula sacramental. 
Era la forma mds usada en la Iglesia antigua hasta el siglo XII, y expresa 
muy bien el simbolismo del sacramento muriendo al pecado y resucitando 
a la vida de la gracia. Pero hoy ha cafdo casi completamente en desuso, por 
las dificultades practicas que encierra. Cuando se practique, hay que tener 
muy presente que ha de scr una misma persona la que sumerja al bautizado 
en el agua y pronuncie la formula sacramental, siendo invalido el sacramen- 
to si el bautizado descendiera por sl mismo a la piscina y el bautizante pro- 
nunciara la f6rmula desde la orilla 

c) La forma de aspersi6n seria vAIida si el agua mojara de hecho la 
cabeza del bautizado y corriera sobre ella; pero, por la facilidad de que no 
ocurra asl, la Iglesia recomienda cualquiera de los dos otros modos de bau- 
tizar, excluyendo el de aspersidn, que, por lo mismo, no debe emplearse 
por nadie en la prdctica (cf. cn.758). 

B) Forma 

45. Vamos a explicarla, dando en primer lugar la correspon- 
diente concIusi6n. 

Conclusidn. La forma dcl sacramento del bautismo consiste en las si- 
guientes palabras, pronunciadas por el que lo administra: «Ego tc 
baptizo in nomine Patris ct Filii ct Spiritus Sancti» (Yo te bautizo en 
el nombre del Padre, y del Hijo, y del Espfritu Santo). 

He aquf las pruebas; 

1. * La Sagrada Escritura. Es la formula expresamente determinada 
por el mismo Cristo cuando envio a sus ap6stoles por todo el mundo 
(Mt. 28,19). 

2. * El magisterio y la prActica de la Iglesia. Desde los tiempos 
primitivos, la Iglesia lo ha enseñado y practicado siempre asl. En la Iglesia 
catdlica oriental Se emplea legltimamente la { 6 rmu\a. Baptizatur N. servus 
Christi in nomine Patris, et Filii, et Spiritus Sancti, quc es dcl todo equivalentc; 
si bien en la Iglesia latina es ilfcito el uso de esa fdrmula (cf D 698; 'cH.7s6). 

Como se ve, en la fbrmula del bautismo se expresan las cinco cosas 
esenciales para la validez del sacramento: 

r.» La persona que bautiza: Bgo (implfcito en la fdrmula oriental). 

2. * La persona bautizada: fe. 

3. * La acci6n de bautizar: baptizo. 

4. * La unidad de la divina naturaleza: in nomim, en singular; no in 
nominibus, en plural, lo que seria err6neo y harfa invAlido cl bautismo. 

5. * La. distinci6n de las divinas personas: Patris, et Filii, et Spiritus 
Sancti. 

Cuando administra cl bautismo de urgencia una persona seglar, convie- 


< S. C. de Sacr. dei^df m>viembFt d@ 1916: AAS 8,480. 



7« P.II. lOS SACKAMBlilp^ EN JPARIICULAR 

ne que pronuncie la formula en su propio idioma p^trio, para evitar el 
peligrd de equivocarse si usa la forraula latina. 

N6tese que en la forrha del bautismo no figura la palabra amen. Por lo 
mismo, no debe pronunciarse al final de la misma; aunque, desdc lucgo, 
el bautismo serfa vdlido si se añadiera indebidamente. 

N. B. Los manuales de moral casuistica suelen traer una larga lista 
de fdrmulas validas, invalidas o dudosas en torno al sacramento del bautis- 
mo. Nosotros preferimos omitirla, ya que carece de utilidad practica, y 
puede, por el contrario, sembrar la confusidn entre los fieles. La fdrmula 
prescrita por la Iglesia es muy clara y sencilla, es obligatoria para todos 
y es^ perfectamente al alcance de todo el mundo. No hay por qu6 plantear 
phoblemas inexistentes. 


ARTICULO III 

E f e c t o s delbautismo 

46, El sacramento del bautismo produce en el bautizado cinco 
admirables efectos por derecho divino y uno por derecho eclesids~ 
tico. Vamos a exponerlos separadamente uno por uno. 

A) Por derecho divino 

x.o Infunde la gracia santificante, las virtudes y los dones del Es» 
piritu Santo. 

La infusidn de la gracia es de fe, expresamente definida por el conçilio 
de Trento (D 792). E1 mismo concilio enseña la infusidn de la fe, esperanza 
y caridad (D 800); y es doctrina comñn que, juntamente con la gracia y las 
virtudes teologales, se infunden tambi6n las virtudes morales y los dones 
del Esplritu Santo. Y todo esto incluso en los niños pequeños; p<wque, 
aunque no pueden ejercitar actualmente esas virtudes y dones, los reciben 
en forma de hdbitos para ornamento del alma y para disponerlos a los actos 
futuros 7. 

Q>mo explica Santo Tomis, los niños que se bautizan antes de Ilegar 
cd U80 de la raz6n reciben todos la gracia en el mismo grado 0 cantidad, ya 
que a iguales disposiciones corresponden iguales efectos; pero, si se bau- 
tizan dos catecñmenos en edad adulta, uno de los bautizados puede recibir 
mayor cantidad de gracia que el otro, si se dispone a recibir el sacramento 
con mayor fervor o deyoci6n bajo el influjo de una gracia actual mas in- 
tensa (111,69,8). 

a.® Infunde la gracia sacramental propia del bautismo. 

En realidad es la misma gracia habitual o santifieante, pero con an dere- 
cho especial a las gracias o auxilios actuales que sean necesarios dutante 
toda la vida para ejercitar la fe, Uevar una vida verdaderamcnte cristiana 
y recibir convenieritemente los denras sacramentos. 


7 Ci, 
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3. ° Remite o bom totalmcnte d pecado orispUial y todos los pe- 
cados actuales que haya cometido el bautizado» 

Lo definib el coñcilio de Trento contra ios protestantes (D 792). Es una 
consecuencia inevitabledelainfusidndela gracia, incompatible con el pecado. 

Para la remisibn del pecado original en los niños que son bautizados 
antes de ilegar al uso de la razdn ño se jçequiere disposicidn alguna, apli- 
candoles el sacramento ex opere operato la virtud de la pasidn de Gristo de 
una manera infeiibie. 

Tratandose de una persona con uso de raz6n, se requiere como condicidn 
indispensabie para ia remisidn del pecado original y de los pecados actua- 
ies ia atricidn sobrenatural proveoiente de una gracia actual, que Dios no 
niega a nadie que sinceramente se la pida. Sin esta atricidn sobrenatural, 
el bautismo podria ser vdlido (si tenia verdadera intencidn de recibirlo) 
en cuanto a la impresidn del cardcter y a su irreiterabilidad; pero no le 
infundirla la gracia ni le borrMia el pecado original ni los actuales hasta 
el momento en que hiciera un acto de arrepentimiento de sus pecados, en 
cuyo raomento reviyjrla ej bauti^mp ^f.ip, i7'^i§).. / - 

4. “ Remite toda la pena debida por los pecados, tanto la eterna 
çorno la temporal. 

De suerte que, si un pecador recibe el bautismo en el momento de su 
muerte, entra inmediatamente en el cielo sin pasar por el purgatorio. Lo 
enseña expresamente la Iglesia en el concilio de Florencia (D 696). 

La raz6n fundamental de este efecto, tan maravilloso la da Çanto Tomds 
en las siguientes palabras: 

«La virtud o m6rito de la pasidn de Cristo obra en el bautismo a modo 
de cierta generacidn, que reguiere indispensablemente la muerte total a la 
vida pecaminosa anterior, con el fin de recibir la nueva vida; y por eso 
quita el bautisnio todo el reato de pena que pertenece a la vieja vida anteridr. 

En los demds sacramentos, en cambio, la virtud de la pasi6n de Cristo 
obra a modo de sanacidn, como en la penitencia, Ahora bien: la ,sanaci6n 
no requiere que se quiten al punto todas las reliquias de la enfermedad» 8. 

5. ° Imprime el cardcter bautismal. 

Es de fe, expresamente definida por el concilio de Trento (D 852)* 
For el car^cter bautismal, el hombfe se incorpora a Cristo, recibe una par- 
ticipaci6n de su sacerdocio, la capacidad para recibir los restantes sacramen- 
tos, y se hace sñbdito de la Iglesia, a cuyo cuerpo pertenece como miembro 
vivo. 

Corolarios. E1 bautismo rK)3 asimila a Cristo en cuanto Hijo dc 

Dips pot h jegenerncidn espiritual, que nos da la filiaciOn divina adoptiv'a; 
y en cuanto Sumo Sacerdote por el cardcter, que nos da una participaciOn 
de su sacerdocio, como ya dijimos. 

2.® E1 sacramento del bauti^o no pñede repetirse, a no se^ condicio- 
nalmente si hubiera duda fundada sobre la validez de su administracion 
antefior. Estd expresamente definido por el concilio de Trento (D 852), 
y lo prueba Santo Tomds por las siguientes razones: 

a) Porque el l^utismo es derta e^iritual .regeneracidn y nadie nace 
mis que una sola vez. 

b) Porque soijjos hautizados en vktud de la muerte y resurreccidn de 
Cristo, que no rauri6 ni resuçitd mds que una sola vez. 


* Santo TomAs, In ep. ad Rom. e.2 iedk.4. 
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c) Porquc el featitistno imfM-ime cartfcter, que es de suyo indeleblc 
y deja al alma sellada para siempre. 

d) Porquc el bautismo se confiere principalmente contra el pecado 
original, que es dnico (cf. 111,66,9). 

B) Por derecho eclesi^stico 

47. Por disposicidn positiva de la Iglesia, el sacramento dei bautismo 
estaibiece parentesco espiritual entrc ei bautizado y su bautizante o padrino 
(cn.768), de Suerte quc, sin dispensa especial, no p>odrIan contraer entre 
sl matrimonio. Volveremos sobre esto al hablar de los impedimentos para 
el matrimonio. 


ARTICULO IV 

Necesidad del b^naismo 

48. Para dilucidar con precisidn y claridad estc importantfsimo 
asunto, conviene tener presentes los siguientes prenotandos; 

1. ° Um cosa puede ser necesaria de dos modos: 

a) CoN NECESIDAD DE MEDio, si es indispensable para obtener un fin, 
ya sea por la naturaleza misma de las cosas (v.gr., la gracia de Dios para sal- 
varse) o por divina institucidn (v.gr., el bautismo para la salvacidn misma). 

b) CoN NECESiDAD DE PRECEPTO, si la neccsidad emana de una dispo- 
sicidn positiva del legislador (v.gr., olr misa los domingos para cumplir 
el precepto de la Iglesia). 

2 . ® Un sacramento puede recibirse de dos modos: 

a) Realmente fin re), cuando se le recibe de hecho (v.gr., la comu- 
nidn sacramental). 

b) En EL DESEO (in voto), cuando se le desea recibir, sin que sea posi- 
ble redbirlo de hecho (v.gr., la comunidn espiritual, el bautismo de deseo). 

Tcniendo en cuenta todo esto, vamos a establecer las siguientes 
conclusiones: 

Conclusidn i.“ E 1 sacramento del bautismo rccibido rcalmcntc—fue- 

ra del caso de martirio—e$ necesario para la salvacidn de los niños 

con necesidad dc medio por divina instituci6n. 

Expliquemos ante todo los t^rminos de la conclusidn. 

El sacramento del bautismo, o sea, el bautismo de agua instituldo 
por Nuestro Señor Jesucristo. 

Recibido realmente, porque los niños no pueden tener el bautismo 
de dcseo antes del uso de raz6n. 

Fuera del caso de martiRio, poTque ya hemos dicho que el martirio 
es un bautismo de sangre que produce en cl ahna del quc lo sufrc por Cristo 
los mismos efcctos que el bautismo de agua (exccpto la impresidn del Cd* 
rdcter, con todo lo que iste Ileva con«go). 
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Es NECESARio PARA LA salvaci6n de los niños, porque para los adultos 
puede bastar el bautismo de deseo, corao veremos en la conclusidn siguiente. 

Ck>N necesidad de medio, o sea, que se requiere de hecho indispensa- 
blemente. 

PoR divina iNSTiTucidN, o sea, que esa indispensabilidad obedece a una 
disposicidn divina, no a la naturaieza misma de las cosas. Dios hubiera 
podido vincuiar la saivacibn—si lo hubiera querido asi—a otro medio dis- 
•tinto del bautismo, ya que su omnipotencia no puede quedar iigada a un 
determinado medio. Por lo mismo, por vla de excepcibn y de milagro, la 
salvacidn de los niños serfa posible aun fuera del bautismo de agua; si bien 
la Iglesia no dispone de otro medio para la salvacidn de esos niños que el 
bautismo de agua administrado reaimente. 

He aqui las pruebas de la conclusidn: 

1. “ La Sagrada Escritura. Se desprende de ias palabras del Señor 
a Nicodemo: «En verdad, en verdad te digo que quien no naciere del agua 
y del Espiritu no puede entrar en el reino de los cielos» (lo. 3,5). 

2. * Los Santos Padres. Es doctrina constante entre ellos. He aqul 
algunos textos extraordinariamente expresivos de San Agustln; 

<Si quieres ser catdlico, no quieras creer, ni decir, ni enseñar que los 
niños muertos antes de ser bautizados puedan Ilegar a obtener indulgencia 
de sus pecados originales» 

«Fuera del bautismo de Cristo, no se prometa a los niños por nuestro 
propio arbitrio ninguna salvacidn etema que no prometa la Sagrada Escri- 
tura, preferible a todos los humanos ingenios»!®. 

3. * El magisterio de la Iglesia. Lo ha enseñado constantemente 
asl y lo definid impllcitamente el concilio de Trento en las siguicntes pala- 
bras: «Si alguno dijere que el bautismo es libre, es decir, no necesario jMira 
la salvacidn, sea anatema» (D 861). 

4. » La raz6n teol6gica. Santo Tomas expone la raz6n fundamental 
al decir que, sin la incorporacidn a Cristo (real o al menos en el deseo), 
nadie se puede salvar, ya que Cristo es el unico Salvador de los hombres 
(Act. 4,12). Pero, como los niños no pueden tener el deseo de unirse a Cristo, 
slguese que no hay otro medio de salvarles (fuera del caso de martirio) 
que incorpordndoles a Cristo mediante el sacramento del bautismo real- 
mente administrado il. 

Corolario. Luego ciertas teorias fMropuestas por algunos tedlogos 
para salvar a los niños sin el sacramento del bautismo carecen de funda- 
mento s6Iido 12. La posibilidad delasalvacidnde csosniñospor caminos desco- 
nocidos y extraordinarios de la divina Providencia no puede negarse en 
absoluto; pero nada puede afirmarse con fundamento serio en la Sagrada 
Escritura o en la doctrina de la Iglesia, y, por lo mismo, todo se feduce a 
hip6tesis y conjeturas, sin mis punto de apoyo que el propio juicio u opini6n. 

» De am'ma 1.3 c.ç: ML 44,S16. 

De peccatorum meritis et remissione I.r c.23: ML 44.128. 

11 Gf. 111,68,1-3. 

Asl lo declard cl Santo Oficio el r 8 de febrero de I 9 S 8 (AAS 50.114)- 
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Ck>nGlusi6n 2 .^ Para la salvacion de los adultos es necesario el bautismo 

recibido realmente o al menos en el deseo implicito. 

' Es doctrina cat6lica, enseñada por el concilio de Trento (D 796). 

La razon es porque, sin la incorporacion a Cristo en una forma d en 
otra, nadie se puede salvar, ya que «ningtin otro nombre nos ha sido dado 
, bajo el cielo, entre los hombres, por el cual podamos ser salvos» (Act. 4,12). 
Ahora bien; la incorporaci6n a Cristo se hace por el sacramento del bau- 
tismo, que, por lo mismo, es absoiutamente obligatorio con necesidad de 
medio para todos los que puedan redbirlo (cf. lo. 3,5). Pero como la virtud 
de Dios no esta ligada necesariamente a ninguno de los medios estableeidos 
libremente por El, puede suplir al bautismo de agua el llamado bautismo 
de deseo, que, a su vez, reviste dos formas: la explicita, que es la que tiene, 
v.gr., el catecumeno que se esta preparando para recibir el bautismo, y la 
implicita, que esta contenida en el acto de perfecta contricibn o de perfecto 
amor de Dios emitido—^bajo la influencia de una gracia actual—^por un 
pagano o infiel, aunque no tenga la menor noticia de la existencia del sacra- 
mento del bautismo I 3 . De esta forma, la misericordia infinita de Dios ha 
puesto la salvacidn eterna al alcance real de todos «los hombres de buena 
yoluntad» (cf. Lc. 2,14). 

Çonclusi6n 3.* E 1 martirio sufrido por Cristo suple al bautismo dc 

agua, tanto en los niños como en los adultos. 

La razon principal es porque el martirio sufrido por Cristo es el llamado 
bautismo de sangre, que incorpora a Gristo de una manera mds excelente 
y meritoria que el mismo bautismo del agua, ya que imita mejor la pasi6n 
y muerte de Cristo, si bien no imprime el cardcter bautismal, que corres- 
ponde exclusivamente al bautismo de agua(cf. 111,66,12). 

Tratdndose de un adulto pecador, el martirio serfa inñtil sin la atricidn 
sobrenatural de sus pecados, ya que es materialmente imposible la infusidn 
de la gracia en un alma que permanece voluntariamente apartada de Dios 
(es contradictorio). Por eso dice Santo Tomds que «la efusidn de sangre no 
tiene razon de bautismo sin la caridad», al menos incipiente, que va impU- 
cita en el acto de atricidn sobrenatural (ibid., ad 2). Por lo dranas, el mar- 
tirio mismo sufrido voluntariamente por Dios es el acto de caridad mds 
excelente que puede realizar un hombre, seg6naquello del Evangelio: *Na- 
die tiene mayor amor que el que da la vida p>or sus amigos» (lo. 15,13). 


ARTICULO V 

Ministro del bautismo 

.49. Hay que teñer en cuenta los siguientes prenotandos:. 

1. ® E! bautismo puede administrarse de dos modbs: a) solemnemente 
con todas las ceremonias que prescribe la Iglesia, y b) en privado, en caso de 
necesidad, limitandose a lo estrictamente esencial para el sacramento. 

2. ° EI ministro del bautismo solemne puede ser doble: a) prdinario, 
o sea, el que estd destinado a ellpen virtud de su propia ordenacibn u oficio, 
y b) extraordinario, o sea, el que s 61 o en casos especiales puede administrar 
el bautismo solemne. 


C^. in,68,a; 69,1« d a: 4 «d 3. 
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Esto supuesfco, he aqui las conclusiopes principalcs: 

C^lonclusidn I.® E 1 ministro ordinario del bautismo solemne cs dnica- 

mcnte cl sacerdote. 

Todo sacerdote vdlidamentc ordenado es ministro ordinario del bau- 
tismo solemne por parte del sacramento; pero por parte de los bautizados 
necesita jurisdiccidn para administrarlo Ucitamente. He aqui lo que dispone 
la legislacidn oficial de la Iglesia: 

«E 1 sacerdote es ministro ordinario del bautismo solemnc; pero su admi- 
nistracidn esta reservada al parroco o a otro sacerdote que haya obtenido 
licencia del parroco o del ordinario del lugar, la cual, en caso de necesidad, 
legitimamente se presume. 

A 1 que es peregrino (v.gr., el que nace circunstancialmente en un pueblo 
donde sus padres se encuentran de paso) debe tambidn bautizarlo solemne- 
mente su parroco propio en su parroquia, si esto puede hacerse fdcilmente y 
sin demora; y si no, cualquier pdrroco puede, dentro de su territorio, bauti- 
zarlo solemnemente» (cn.738). 

«Nadie puede, sin la debida licencia, administrar licitamente el bautismo 
solemne en territorio ajeno, ni aun a los domiciliados en su territorio propio» 
(cn.739)- 

Esta prohibicidn afecta incluso al obispo y al parroco, quienes fuera de 
su didcesis o parroquia no pueden Ucitamente, sin la debida licencia, bauti- 
zar solemnemente ni siquiera a sus propios sdbditos. 

La infraccidn de estas normas por parte del sacerdote legltimamente or- 
denado, segdn la mayor parte de los moralistas, no excederfa de pecado 
venial, a no ser que lo hiciera por desprecio o con grave escdndalo. Pero 
estarla obligado a transmitir al legftimo parroco el estipendio que hubiera 
percibido indebidamente. 

«Cuando pueda hacerse con comodidad, debe ponerse previamente en 
conocimiento del ordinario local el bautismo de los adultos, para que, si 
fuese de su agrado, lo administre con mayor solemnidad ^l o un delega- 
do suyo» (cn.744). 

Cuando el obispo bautiza a un adulto, suele administrarle tambi^n, a 
continuacibn, los sacramentos de la confirmacibn y de la eucaristia, 

Conclusidn 2.* EI mimstro extraordinario dcl bautismo solemne es cl 

diacono. 

Consta por la ordenacidn del didcono, en la cual el obispo pronuncia 
estas palabras: «A 1 diacono le corresponde servir al altar, bautizar y predicar». 

E 1 uso de esta facultad por el didcono esta sometida, sin embargo, a la 
licencia del ordinario local o del parroco, que deben concederla con justa 
causa (sin que se requiera causa grave), y puede presumirse legltimamente 
en caso de necesidad urgente (cf. cn.741). 

E 1 diacono que bautice solemnemente puede y debe realizar todas las 
ceremonias del bautismo (incluso la bendicibn de la sal), a excepcibn de la. 
bendicibn solemne del agua, que no puede hacerla. 

Conclusion 3.® En caso dc ncccsidad, cualquicr persona con uso de 

razon puede valida y Ucitamente bautizar. 

La raz6n es porque. siendo cl bautismo absolutamente hecesario para 
la salvacibn, quiso Nuestro Señor Jesucristo fiicilitar extraordinariamente 
su administracidn, poni6ndolo al alcançe de todos. Y asl, en caso de nece- 
sidad, cualquier hombre o mujcr, cristiano .o pagano, creyente o incr^dulp, 
bautizado o no, .puede vdlida y licitanmUe bautizar; con tal que tenga hi-.- 
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tencidn de administrar realmente el bautismo cristiano y reali(» de hecho 
la accidn sacramental aplicando la materia y la forma debidas a la persona 
bautizada. Fuera del caso de necesidad, el bautismo administrado por una 
persona cualquiera serfa vdlido, pero gravemcnte ilfcito. 

T^nganse en cuenta, sin embargo, las siguientes normas de la Iglesia: 

«Es Ifcito administrar privadamente el bautismo en peligro de muerte; 
y si es administrado por un ministro que no sea sacerdote ni diacono, debc 
practicarse solamente aqueIIo que es necesario para la validez; si por un 
sacerdote o diicono, obs^rvense tambi^n, si hay tiempo para ello, las cere- 
monias que siguen al bautismo» (cn.759 §1). 

«E 1 bautismo no solemne, del quc se trata en el canon 759 § i, puede 
ser administrado por cualquiera, empleando la materia, forma e intencidn 
debidas; mas, en cuanto sca posible, debe procurarse que lo presencien dos 
testigos, o por lo menos uno, con los cuales pueda probarse su administra- 
cidn. 

Sin embargo, si est 4 presente un sacerdote, debe prcferirse a un di 4 co- 
no, 4 ste a un subdiacono, un cl^rigo a un seglar y un hombre a una mujer, 
a no ser que por razones de pudor sea m 4 s conveniente que bautice una mujer 
y no un hombre, o a no ser que aqu^lla conozca mejor la forma y la manera 
de bautizar. 

No le es licito al padre o a la madre bautizar a su prole, a no ser en 
peligro de muerte, cuando no hay otro que se preste a bautizar» (cn.742). 

La razon de esto dltimo es porque no est 4 bien que se junten en una 
sola persona las dos paternidades, natural y espiritual, a no ser que no 
haya otro remedio, por falta de otra persona que pueda bautizar. 

«Debe procurar el pdrroco que los fieles, principalmente las comadro- 
nas, los m^dicos y los cirujanos, aprendan perfectamente la manera de 
bautizar bien para caso de necesidad» (cn.743). 

En el artfculo siguiente expondremos el modo de bautizar a los no naci- 
dos, fetos abortivos, etc. 


ARTICULO VI 

S u j et o del b autismo 

50. Es una de las cuestiones m 4 s interesantes y practicas de la 
teologla del bautismo. Vamos a establecer, en primer lugar, el prin- 
cipio fundamental, que suena asl: 

Es sujeto capaz del bautismo todo hombre viador no bautizado, y sdlo 

41 (cn.745 §1). 

Por hombre viador—como ya dijimos—se entiende toda persona hu- 
mana, de cualquicr sexo o edad, que vive todavfa en este mundo. Los 
dngeles y los muertos no son capaces de recibir el bautismo ni ningiin otro 
sacramento, ya que fueron instituidos por Cristo dnicamente para la hu- 
manidad viajera en este mundo. 

Y es preciso que el hombre viador no est 4 bautizado todavfa, ya que el 
sacramento del bautismo imorimeen el alma su cardcter indeleble y no puede 
repetirse Hcita ni vAlidaraente. 

Es de fe que son sujetos caoaces del bautismo incluso los niños antes del 
uso de la raz6n, como dcclard Inocencio III contra los valdenses (cf. D 424 
y 43«) y el concilio de Trento contra los f%lsos refbrmadQr©i (D 
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Santo Tomis prueba hermosamente quc es necesario bautizar a ios niños, 
ya que nacen en pecado original y s 61 o el bautismo se lo pucde quitar; y 
que es conveniente, para que, alimentados desde niños en las cosas perte- 
necientes a la vida cristiana, puedan mas firmemente perseverar en clla 
(111,68,9). Añadase a esto que los sacramentos producen la gracia ex opere 
operato a todos los que no les ponen 6bice voluntario, y ciertamente que los 
niños no se lo ponen al bautismo; luego pueden recibirlo vilida y fructuo- 
samente. 

Ni vale objetar que para recibir el bautismo es necesaria la fe y la in- 
tencion de recibirlo, porque eso se requiere ñnicamente en los adultos. 
Aunque los niños no tengan fe actual, la tienen habitual (al recibir con el 
bautismo el habito infuso de la fe); y la Iglesia suple por ellos la falta de 
intencion actual. 

Vamos a precisar ahora la forma en que debe administrarse el bautismo 
a las distintas clases o categorfas de personas humanas que son capaces dc 
recibirlo. 

a) Los no nacidos y los fetos abortivos 

51. La persona humana comienza a ser sujeto del bautismo desde el 
instante mismo de su concepci6n en el seno materno. Esto plantea gravf- 
simos problemas, que vamos a examinar a continuaci6n. 

Expondremos, en forma de principios, las disposiciones oficiales dc la 
Iglesia en el C6digo can6nico, seguidas de un breve comentario: 

l.° «A nadie debe bautizdrsele en el claustro matemo, mientras haya 
esperanza fundada de quc puede ser bautizado una vez que haya 
sido dado a luz normalmente» (cn.746 § i). 

La raz6n es porque, aparte de las razones de pudor, el bautismo admi- 
nistrado al niño encerrado todavla en el seno materno es muy dudoso, por 
la dificultad de lavar ciertamente la cabeza del niño con el agua bautismal; 
y no es Ifcita la administraci6n dudosa de un sacramento fuera del caso de 
necesidad. 

Sin embargo, cuando se tema fundadamente que el niño no podrd nacer 
o nacera muerto, hay que administrarle el bautismo encerrado todavfa en 
el seno de su madre (vaIi6ndose, v.gr., de una jeringa, de una esponja em- 
papada en agua, etc.) bajo la condici6n: si eres capaz; y si dcspu6s nace vivo, 
debe repetirse el bautismo bajo la condici6n: si no estds bautizado (cf. cn.746 
§ 5). 

Cuando se administra el bautismo intrauterino, hay que procurar que 
el agua bautismal bañe al feto mismo, ya que no serla suficiente bautizarlo 
en las membranas o secundinas, que no pertenecen propiamente al feto, 
sino a la madre. 

2.° «Si el niño hubiera echado afuera la cabeza y hay peligro proximo 
de muerte, bauticescle en la cabeza; y no se le debe bautizar des- 
pu6s bajo condici6n si hubiera nacido con vida» (cn.746 § 2). 

La razon es porque el bautismo administrado en la cabeza del niño 
—aunque sea a medio nacer—es ciertamente vdlido y, por lo mismo, no 
se puede repetir. 

Este bautismo de urgencia conviene que sea administrado, cn caso de 
peligro proximo de muerte, ppr el m6diço o la comadrona, que estdn gra- 
vemente obligados a aprender y administrar convenientemente el bautismo. 
en estt» casos «fctr^os. ’ - - - 
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3^*’«Si hubiera echado afuera otro miembro, debe bautizSrsele eo. iii 
bajo condici6n, si es que hay peligro inminente; pero, en este caso, 
si una vez nacido tuviera vida, debe ser bautizado de nuevo bajo 
CQndici6n» (cn.746 § 3). 

La raz6n es porque el bautismo administrado fuera de la cabeza es 
dudoso; y por eso hay que emplear la formula condicional en las dos admi- 
nistraciones, a saber; si eres capaz, en la primera; y si no estds hautizddo, 
en la segunda. Esta dltima debe administrarse, como es obvio, en la caheza 
de la criatura. 

4.® «Si hubicra muerto la madre en estado de cmbarazo, cl feto, una 
vcz extrafdo por aqueUos a quicnes corrcspondc hacerlo, debc ser 
bautizado en absoluto, si ciertamente vive; si esto es dudoso, bajo 
condici6n» (cn.746 § 4). 

Se trata de una obIigaci6n de suyo grave, en virtud del precepto de la 
caridad, que manda socorrer al pr6jimo constitufdo en extrema necesidad 
espiritual aun con grandes incomodidades temporales e incluso con peUgro 
de la propia vida i'». Sin embargo, para que urja de hecho esta grave obli- 
gaci6n de caridad, es preciso que se reiinan estas dos condiciones: 

1. » Probabilidad de encontrar el feto vivo. 

En virtud de este principio, no consta con certeza la obIigaci6n de 
practicar la operacidn cesdrea a la madre difunta en las primeras semanas 
de su embarazo—quizd hasta el segundo o tercer mes—, ya que en estas 
circunstancias es muy diflcil que no haya muerto tambien el feto a la vez 
o antes que la madre. Pero debe hacerse a partir del tercero o cuarto mes, 
sobre todo si la madre ha sufrido una muerte sdbita o violenta, a no ser que 
conste con certeza que el feto ha perecido tambidn en el mismo accidente 
violento (v.gr., por eIectrocutaci6n). 

2. * Persona id6nea para realizar esa operaci6n. 

Si esta presente el mddico o cirujano, ellos son los que deben practi- 
carla, como es obvio. Pero en su ausencia podrfa realizar esa operaci6n 
el practicante, comadrona, o incluso una persona ajena al arte quir6rgico, 
con tal que posea los conocimientos indispensables para intentar la opera- 
ci6n con exito. La salvaci6n etema del pobre niño bien vale la pena de arries- 
garse a una operaçion que en nada dañard a la madre difunta y puede, en 
cambio, salvar incluso la vida temporal del niño si el fallecimiento de su 
madre ocurri6 despu6s del s6ptimo mes de embarazo. 

La Sagrada Congregaci6n del Santo Oficio advierte de manera bellisi- 
ma y emocionante que no deben los fieles Ilevar a mal que se abra el cuerpo 
de la madre ya muerta para bautizar y salvar la vida eterna y, tal vez, tom- 
bi6n la temporal del hijo, cuando sabemos que nuestro Salvador permiti6 
que fuera abierto su costado para salvamos a nosotros. Lo irracional e im- 
pfo es condenar a muerte eterna al hijo vivo por querer neciamente conser- 
var Integro el cuerpo muerto de la madre 15 . 

No se olvide que el feto humano puede sobrevivir a la madre una o 
varias horas, segñn los casos. Gonviene, no obstante, practicar la operaci6n 
cesAvei cuanto antes, conservando mientras tanto el calor del seno mater- 
nal (v.gr., con paños calientes o almohadilla electrica). 


Cf. el n.S2i, concIusi6n 4.*, del primer voiumen de esta obra, donde hcmos e?iplicado 
ampliamente estc principM. 

1* Cf. Fsrrsres, La muetU real y la itiuerte aparente 5,’'ed. (Barcdona 1930) 0,39 b. 
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De todas formas, si en virtud de las circunstancias espeeiales (v.gr., p6- 
cas semanas de embarazo, clase de muerte de la madre, etc.) hubiera poCas 
esperanzas de encontrar vivo ai feto a base de la operacibn cesarea, habria 
que intentar, al menos, un bautismo intrauterino en la forma que hemos 
explicado en el primer principio. Tengase en cuenta que se trata de un asunto 
gravisimo, como es la salvacion eterna del niño: bien vale la pena agotar 
las posibilidades a nuestro alcance para asegurarsela. 

5. ° «Ha de procurarse quetodos los fetos abortivos, cualquiera que sha 

el tiempo a que han sido alumbrados, sean bautizados en absoluto, 

si ciertamente viven; y si hay duda, bajo condicion» (cn.747). 

Expliquemos separadamente los terminos del principio: 

Ha oe procurarse, es decir, es obligatorio en conciencia bajo pecado 
mortal. 

Que todos los fetos abortivos, ya se trate de un aborto involuntario 
e inculpable, ya se trate de un aborto criminal provocado a sabiendas. Ante 
Dios es tambi^n criminal el llamado «aborto terap6utico» provocado direc- 
tamente para salvar a la madre i<>. 

CuALQUIERA QUE SEA EL TIEMPO A Q.UE HAN SIDO ALUMBRADOS, 

La raz6n es porque el feto humano es sujeto capaz del bautismo desde 
el instante mismo de su concepci6n como tal persona humana. Por lo mis- 
mo, debe bautizarse siempre (aunque con la f6rmula condicional: si eres 
capaz) cualquier embri6n o feto abortivo, aunque sea de unos pocos dlas 
y no tenga todavla ninguna figura humana. 

SeaN BAUTIZADOS EN ABSOLUTO, SI CIERTAMENTE VIVEN; SI HAY DUDA, 
BAjo CONDIC16N. He aqul el modo de proceder en la prdctica: 

a) Si se trata de un feto que tiene ya forma humana, bauticeseie en 
la cabeza, empleando agua natural y la f6rmuia absoluta o condicionada 
(si eres eapaz), segñn los casos. 

b) Si se trata de un feto embrionario (sin forma humana añn) y apa- 
rece envuelto en las secundinas, sum6rjase todo el envoltorio en agua (tem- 
plada a ser posible) y, tomando alguna doblez de su envoltura, rbmpasela 
para que salga el llquido amni6tico y el agua bañe directamente al feto; 
y, al mismo tiempo, pronñnciese la f6rmula bajo la condici6n «si vives» 
o «si eres capaz»... Es mds seguro sacarle del agua inmediatamente despu6s 
de la inmersibn para completar la significaci6n sacramental. 

Este bautismo de urgencia puede y debe administrarlo cualquier perso- 
na, sin distincibn de estado, sexo ni edad. 

N. B. Este bautismo de los fetos abortivos—absoluto o condicional, 
segñn los casos—no debe omitirse nunca, aunque parezca que el feto estd 
3ra muerto. Con frecuencia estos fetos, o los niños ya formados del todo, 
nacen en estado de asfixia y de muerte aparente, que puede prolongarse 
varias horas sin que se produzca la muerte real. No hay mds que una señal 
cierta y evidente de muerte real: la putrefacci6n clara y manifiestal^. 

6. ® «Debe bautizarse siempre, por lo menos bajo condiciñn, a los 

monstruos y a los ostentos; y en la duda de si es uno solo o son varios 

hombres, se debe bautizar a uno dc cllos cn absoluto, y bajo condi- 

ci6n a los rcstantcs» (cn.748). 

Se entiende por monstruos y bstentos —en el sentido que aquf nos interc- 
sa—los fetos engendrados por mujer que presentan aspecto de animal, o 

Cf. n,s6s del primcr volumen de csta obra. 

>■? Cf. nuestra Teologia de la salvacidn (BAG, n.147} ^.187-191, dçnde hemos eiq>Iicado 
ampliamente todo »to. 
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estin destitufdos en parte de figura humana, o presentan miembros multi- 
plicados (v.gr., dos cabezas, tres brazos, etc.). Los que no ofrecen ninguna 
forma htimana ni de bestia, apareciendo externamente como una masa in- 
forme de carne, reciben el nombre de imlas. 

Los monstruos y ostentos, como indica el canon citado, han de ser bauti- 
zados, al menos bajo la condicidn si eres capaz. Si aparecen varias cabezas 
con un solo tronco, hay que bautizar absolutamente una de ellas, y las otras 
bajo condicibn (si no estds bautizadoj. 

Las molas o masas de came informe que van absorbiendo al feto hasta 
destruirle deben ser abiertas para ver si auh le contienen y bautizarle bajo 
condicidn: si vives o eres capaz. Seria invalido el bautismo administrado 
sobre la mola misma, ya que ciertamente no es el feto aunque le contenga. 

52. Escolios. i.° La operacidn cesirea en vida de la madre. 

En vida de la madre, la operacidn cesirea es licita e incluso obligatoria 
cuando se rednan las condiciones siguientes: 

1. * Imposibilidad del parto normal (por estrechez de pelvis, etc,). 

2. * Posibilidad de salvar la vida de la madre y del hijo, ya que no es 
llcito jamas matar directamente a la madre para salvar al hijo o al hijo para 
salvar a la madre. Por parte del hijo se requiere que sea ya viable, o sea, que 
pueda ya vivir separado de su madre (despu& del s^ptimo mes). Y por 
parte de la madre, que tenga las fuerzas suficientes para poder resistir la 
operacidn, que cada vez resulta menos peligrosa por los grandes adelantos 
de la ciencia moderna. 

3. * Que, a juicio de los t^cnicos, no haya otra forma de bautizar al 
niño; lo cual casi nunca constara con certeza, ya que la mayor parte de las 
veces puede ser bautizado en el seno materno con sdlida probabilidad. Claro 
estd que, aun en este caso, no se podria practicar jamAs ninguna operaciñn 
directamente occisiva del feto (craneotomla, etc.), aunque constara con toda 
certeza que habia sido debidamente bautizado en el seno materno 1*. 

Cuando se reiinan estas condiciones, ia madre tiene grave ohligacidn de 
caridad de dejarse practicar la operacibn cesdrea para salvar la vida eterna de 
su hijo—^y acaso tambi^n la temporal—^aun a costa de las propias incomo- 
didades y peligros. Sin embargo, si se sospecha que no sera aceptada, se pro- 
cedera con mucha prudencia al manifestar esta obligacibn a la madre en- 
ferma (v.gr., aconsejdndola nada mis), con el fin de no exponerla a morir 
en pecado sin ventaja ninguna para el hijo, 

2.® Sepultura de los abortivos y monstruos. Cualquier feto humano 
que haya sido bautizado, ya sea en el seno de su madre, ya fuera de el, de 
manera absoluta o condicionada, ha de ser sepultado en lugar sagrado 
(cementerio catdlico) y con el rito ordinario. Si muri6 sin bautismo, ha de 
ser enterrado en lugar profano. 

EI feto extraldo de su madre difunta y muerto despu6s del bautismo 
puede enterrarse juntamente con su madre o separadamente en lugar 
sagradoL^. 

b) Los niños expñsitos y hallados 

53. Generalmente se entiende porexpdsito el niño reci6n nacido depo- 
sitado por personas desconocidas en una inclusa. Y por hallado, el niño reci6n 
nacido encontrado en un parajc pñblico donde le abandonaron sus padres. 

He aqu£ lo que preceptña el Cddigo candnico; 
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«Bautlcese bajo condicibn a los parvulos expositos y a los hallados, a 
no ser que, hecha una investigacidn diligente, conste que estdn bautizados» 
(cn.749). 

No basta que lleven colgada al cuello una cedula diciendo que ya estan 
bautizados. Hay que bautizarles de nuevo bajo condicidn ('si no estds bauti- 
zado), porque puede darse el caso de padres desalmados que quieran con 
aquella falsa declaracidn impedir el bautismo de los hijos que abandonan. 

c) Los niños de padres acatdlicos 

54. Prenotando. Como adviertc expresamente el C6digo candnico, 
bajo el nombre de pdrvulos o infantes estdn comprendidos, cuando se trata del 
bautismo, los que todavia no han llegado al uso de razon; y a estos se equi- 
paran los amentes desde su infancia, cualquiera que sea su edad. Y se con- 
sideran adultos los que tienen uso de razdn; y eso basta para que cualquiera, 
por su propia determinacidn, pida el bautismo y 6ste se le administre 

(cn.745 § 2). 

Con relaci6n al bautismo de los parvulos de padres acatdlicos (paganos, 
herejes o cismaticos), ha de tenerse en cuenta que, por derecho natural, 
los hijos son de los padres y no pueden ser bautizados, antes de llegax al 
uso de la raz6n, contra la voluntad de los mismos. Sin embargo, si se prev6 
que el niño habrd de morir antes de llegar al uso de la raz6n, se le puede 
y debe bautizar aun sin el consentimiento o contra la voluntad de sus pa- 
dres, porque el derecho natural del niño a salvarse prevalece y est 4 por 
encima del derecho natural de los padres sobre el niño. 

Esta doctrina, que s6lo puede ser discutida por un liberalismo falso y 
trasnochado, ha sido expresamente promulgada por la Iglesia en el C6digo 
can6nico. He aqul el texto oficial: 

«Es Ifcito bautizar, aun contra la voluntad de sus padres, al pdrvulo 
hijo de infieles cuando se halla su vida en tal peligro que prudentemente 
se prevd que ha de morir antes de llegar al uso de la raz6n. 

Fuera del peligro de muerte, con tal que se garantice su educacion ca- 
t6lica, es Ifcito bautizarlo: 

1. ° Si consienten en ello los padres o los tutores, o uno de ellos por 
lo menos. 

2. ° Si no tiene ascendientes, esto es, padre, madre, abuelo o abuela, ni 
tutores, o si han perdido el derecho sobre 61 o no pueden ejercitarlo de 
ningñn modo» (cn.750). 

«Por lo que respecta al bautismo de pdrvulos hijos de dos herejes o cis- 
mdticos, o de dos cat6licos que han caldo en la apostasla, la herejia o el 
cisma, observense en general las normas establecidas en el canon que an- 
tecede (cn.751). 

d) Los demcntcs y fuiiosos 
55, He aqul lo que preceptiia el Cldcjigo candnico: 

«No debe bautizarse a los amentes y fiiriosos, a no ser que lo hayan sido 
desde su nacirniento o desde antes de haber llegado al uso de la raz6n; y 
en ese caso deben ser bautizados como los pdrvulos. 

Pero si tienen intervalos Iñcidos, bautfceseles, si ellos lo desean, mien- 
tras estan en su sano juicio. 

Asimismo, deben ser bautizados en peligro inminente de muerte si 
ellos, antes de perder la raz6n, manifcstaron deseos de recibir el bautismo. 
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Debe bautizarse al aletargado o fren^tico, p>ero solamente estando des- 
pierto y queri^ndolo il ; mas, si amenaza peligro de muerte, obs€rvesc lo 
que se manda en el pdrrafo anterior (cn.754). 

e) Los adultos 

56. Sobrc el bautismo de adultos, he aqui las disposiciones 
oficiales de la Iglesia: 

«A 1 adulto no se le puede bautizar a no scr sabi^ndolo y queri^ndolo €\ 
y estando bien instruldo; ademds, se le ha de amonestar que se arrepienta 
dc stis pecados. 

P^o si se halla en peligro de mucrtc y no pucde scr instrufdo con mis 
esmero en los principales misterios dc la fe, basta, para quc sc le confiera 
el bautismo, que de alguna manera manifieste que cree en ellos y que pro- 
meta seriamentc observar los mandamientos de la ret!igi6n cristiana. 

Y si ni siquiera puede pedir el bautismo, pero de alguna manera proba- 
ble habla manifestado antes o manifiesta en aquel momento su intenci6n de 
recibirlo, debe bautizSrsele bajo condici6n; y si despu6s recobra la salud 
y persiste la duda acerca de la validez del bautismo administrado, adminls- 
tresele de nuevo condicionalmente» (00.752). 

«Es conveniente que est6n en ayunas tanto el sacerdote que ha de bauti- 
zar a adultos como los mismos adultos que no est6n enfermos. 

De no haber causas graves y urgentes que lo impidan, el adulto que ha 
sido bautizado debe asistir inmediatamente al sacrificio de la misa y recibir 
la sagrada comunidn» (cn.753). 

«Guando pueda hacerse con comodidad, debe ponerse previamente en 
conocimiento del ordinario local (obispo) el bautismo de los adultos, para 
quc, si fuese de su agrado, lo administre con mayor solemhidad 61 o un de- 
legado siiyo» (cn.744). 

Cuando lo administra personalmente el obispo, suele administrar tam- 
bi6n al bautizado el sacramento de la confirmaciOn, y seguidamente cele- 
bra la santa misa y da al nuevo cristiano la sagrada comuni6n. 

Advertencias. i.* En orden a la recepci6n del bautismo, se considera 
adulto al niño Ilegado al uso de la raz6n (cf. cn.745 § 2). Por lo mismo, se 
le puede bautizar siempre que 61 lo quiera y pida, aunque sea contra la 
volunlad de sus padres, ya quc, como explica Santo Tom6s20, en las cosas 
pertenecientes al derecho divino o natural, el hombre empieza a ser dueño 
de sl mismo al Ilegar al uso de raz6n, sin quc haya potestad alguna, ni si- 
quiera la patema, que pueda oponerse a este derecho. Ha de procurarse, 
sin embargo, que no sea pervcrtido en su fe cristiana con el trato y compa- 
ñla de su familia her6tica o pagana. 

2.* En la practica, casi siempre ser6 Ilcito bautizar sub conditione 
—evitando el escdndalo o el odio de los demds paganos o herejes—^a un pa- 
gano moribundo destitufdo del uso de los sentidos, con tal que de alguna 
manera, incluso implfcita (v.gr., en el deseo de salvarsc), haya manifestado 
el deseo del mismo antes de perder el uso de los sentidos 2i. 

Pcro si conserva expcdito el uso de la raz6n, no se lc puede bautizar a 
no scr que 61 lo quiera y se le instruya, aunque sea rudimentariamcnte, en 
la existencia de Dios remunerador y en los misterios de la Trinidad y En- 
camaci6n. 
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3 -^ adulto (Ju6 Va a bautizarse no necesita confesar sus pecados, ya 
que le serdn borrados todos por el bautismo, que es, ademds, la puerta o 
condicidn previa indispensable para recibir vilidamente los otros sacramen- 
tos22. Pero es absolutamente necesario que se arrepienta de sus pecados 
(al menos con dolor de atricion) para que pueda recibir la gracia sacramental 
del bautismo 23 . 

f) Los dudosamente bautizados 

57. Gomo ya hemos dicho, el bautismo vdlidamente recibido imprime 
en el alma un cardcter indeleble, en virtud del cual no puede reiterarse ja- 
mas sin hacer injuria al sacramento. Pero como, por otra parte, el bautismo 
es absolutamente necesario para la salvacidn, cuando exista alguna duda 
seria y razonable sobre la existencia o vaiidez de un bautismo dudoso, es 
Ifcito y obiigatorio rebautizar bajo condicidn: Si no estds bautizado... 

Examinemos en concreto los principaies casos que pueden ocurrir con 
relacidn a ios catdlicos y a los herejes convertidos. 

Si se trata de catdlicos 

Como principio general, nd se puede rebautizar a nadie por el solo 
hecho de surgir alguna duda o sospecha escrupulosa e imprudente sobre 
la existencia o valor del bautismo recibido en la infancia, porque es un 
sacrilegio administrar un sacramento a un sujeto incapaz de recibirlo. Pero 
si la duda es seria y razonable, se le podrla y deberia rebautizar sub coriditione, 
ya que en este caso no se hace injuria al sacramento, que fud instituidd dd 
favor de Ips hombres. 

Como ya hemos indicado en sus lugares, hay que volver a bautizar sub 
conditione: 

a) A los que fueron bautizados «n el seno de su madre o a medio 
nacer (a no ser, en este dltimo caso, que hubieran sido bautizados en la 
cabeza). 

b) A los niños expdsitos o hallados. 

c) A cualquier catdlico de cuyo bautismo se tenga seria y razonable 
duda. Si se trata de persona llegada ya al uso de raz6n, debe arrepentirse 
de sus pecados antes de recibir el bautismo condicional; y despuds de reci- 
bido, debe confesar sus pecados y recibir condicionalmente la absoIuci6n de 
los mismos (por si acaso fue valido su primer bautismo y tenga necesidad del 
sacramento de la penitencia para que se le perdonen los pecados cometi- 
dos despu6s de 61 ). 

Si se trata de herejes convertidos < ; 

Cuando un hereje o cismdtico se convierte al catolicismo despu6s dehaber 
sido bautizado en su respectiva secta, hay que proceder del siguiente modo: 

i.o Si, hechas las debidas investigaciones, resulta que el bautisttio rc- 
cibido en la secta fuC ciertamente vdlido, no se le puede bautizar de nuevo. 
Para el ingreso en la Iglesia catdlica basta la absoIuci6n de las censuras 
en el fuero externo, impartida por cl obispo o el sacerdote deputado para 
ello, a la que debe preceder la abjuracidn de la herejia y la profesi6n de fe 
ante el obispo o su delegado y dos testigos (cn.2314). DespuCs de esto puede 
ya cualquier confesor oirle en confesi6n y absolverle de sus pecados y ad- 
ministrarle la sagrada comuni6n como a otro cat6lico cualquiera, 


Otra cosa habria que decir si se tratara de rebautizar a un bereje convertido dudtiia- 
mente bautizado, como vetemoa en seguida. 

« Cf. 111,68.6. 
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2. ° 3 i, hechas las debidas investigaciones, resulta que el bautisihD r6- 
cibido en la secta fu6 ciertamente invdlido —o no recibid ningun bautismo—, 
hay que bautizar en absoluto al neoconverso, sin que tenga que preceder al 
bautismo ninguna absolucion o abjuracidn, porque el sacramento se lo borra 
absolutamente todo (con tal, naturalmente, que lo reciba con arrepentimiento 
de sus pecados). 

3. ° Si, hechas con diligencia las debidas investigaciones, permanece 
dudoso el bautismo recibido en la secta her^tica o cismatica, procedase del 
siguiente modo; 

a) Abjuracidn y profesidn de fe, con la correspondiente absolucidn de 
las censuras en el fuero externo. 

b) Bautismo condicional (previo arrepentimiento de los pecados). 

c) Gonfesibn sacramental con absolucidn condicional (por si acaso fu^ 
vdlido su primer bautismo y necesite el sacramento de la penitencia para 
ei perddn de los pecados cometidos despu6s de 61 ), 


ARTICULO VII 

Cuestianes complementcnrias 

Recogemos cn este articulo lo relativo a los ritos y ceremonias 
que deben observarse en la administracibn del bautismo; a los pa- 
drinos que todo bautizado debe tener; al tiempo y lugar en que debe 
administrarse, y a la anotacion y prueha del bautismo administrado, 

Gomo el Gddigo candnico es muy expUcito con relacidn a todos estos 
detalles, nos limitamos a recoger sus disposiciones, con algdn ligero co- 
mentario. 

A) Ritos y ceremonias del bautismo 

S8. Vamos a recoger las disposiciones del Gddigo candnico: 

1. Solemnidad. EI bautismo debe administrarse solemnemente, salvo 
lo mandado en el canon 759 (v6ase mds abajo). 

Ei ordinario local puede permitir, con causa grave y razonable, que las 
ceremonias prescritas para el bautismo de pdrvulos se empleen en ei bautis- 
mo de los adultos» (00.755). 

La obligacidn de administrar solemnemente el bautismo es de suyo grave, 
fuera dei caso de necesidad. Por lo mismo, peca mortalmente el ministro 
que, sin justa causa, omite todas las ceremonias no esenciales, o una parte 
notable de cllas, o las cambia notablemente 1. 

2. Rito. La prole debe ser bautizada en el rito de sus padres. 

Si uno de los padres pertenece al rito latino y el otro al oriental, la prole 
debe ser bautizada en el rito del padre, a no ser que otra cosa se halle de- 
terminada por derecho espiecial. 

Si solamente uno de ellos es catdlico, la prole debe ser bautizada en el 
rito de 6ste (cn.756). 

1 Un decreto de la S. C. de Ritos de 14 de enero de 1944 reforma la rdbrica del Ritual 
Roenano (tit.a c.z n.rs) cn el sentido de que debe omitirsc cl uso de la saiiva cn el bautismo 
cuando existe causa razonable para ello, por nizdn de limpieza o para evitar el peligro que 
pudiera existir de contraer o propagar a^una enfermedad (AAS 36,38}. 
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£1 quc a petici6n de sus padres es bautizado ilegitimamente por el mi- 
nistro de otro rito, no pertenece al rito en que fu6 bautizado, sino a aquel 
en que debiera haberlo sido a tenor de este canon 756 2. 

3. Materia. tPara el bautismo solemne debe emplearse agua bendecida 
a estc efecto. 

Si el agua bendecida que hay en el bautisterio ha mermado tanto que 
se juzgue insuficiente, m^zclese con ella otra no bendecida, y esto aun rnis 
de una vez, pero en menor cantidad. 

Mas, si se hubiera corrompido o derramado o faltara por cualquier 
causa, eche el parroco en la pila, despu6s de bien lavada y limpia, agua re- 
ci6n cogida y bendigala segdn el rito propip prescrito en sus libros litiir- 
gicos» (cn.757). 

4. Modo. «Aunque el bautismo puede vdlidamente administrarse por 
infusidn, o por inmersidn, o por aspersidn, observese, sin embargo, el pri- 
mer modo, o cl segundo, o el mixto de uno y otro, ei que est6 mis en uso, 
segiin los libros rituales admitidos en las diversas Iglesias» (cn.758). 

5. E 1 bautismo privado. «Es licito administrar privadamente el bau- 
tismo en peligro de muerte; y si es administrado por un ministro que no 
sea saccrdote ni didcono, debe practicarse solamente aquello que es nece- 
sario para la validez; si por un sacerdote o didcono, obs6rvensc tambi6n, 
si hay tiempo para ello, las ceremonias que siguen al bautismo. 

£1 ordinario del lugar no puede permitir, fuera de peligro de muerte, 
el bautismo privado, a no ser que se trate de herejes adultos a quienes se 
bautice bajo condicidn. 

Pero deben suplirse cuanto antes en la iglesia las ceremonias que por 
cualquier causa se hubieren omitido en la administracibn del bautismo, 
a no ser en el caso de que se trata en el pdrrafo segundo» (cn.759). 

6. Rcpeticidn condicional. «Guando se reitera bajo condicidn el bau- 
tismo, deben suplirse las ceremonias, si en el primero fueron omitidas, 
salvo lo que se determina en el canon 759 § 3; pero pueden repetirse u omi- 
tirse si ya se hicieron en el primer bautismo» (cn.760). 

7. E 1 nonabre. «Procuren los parrocos que se imponga nombre cris- 
tiano al bautizado; y si no pudiercn conseguirlo, añadan al dado por los 
padres el nombre de algiin santo y consignen ambos en el libro de bauti- 
zados» (cn.761). 

Procuren los pdrrocos, principalmente, que no se impongan a los bauti- 
zados nombres obscenos, fabulosos, mitoldgicos, ridlculos o de algñn perso- 
naje implo o pagano (v.gr., Ner6n), etc.; ni tampoco nombres cristianos, 
pero en forma diminutiva o contrahecha (v.gr., Lilf, Maribel, etc.). 

En España no se admiten, para los cat6licos, en los Registros civiles 
de nacimientos sino nombres de santos que consten en el catalogo de la 
Iglesia 3 . 

B) Padrinos 

59. Vamos a recoger la legislaci6n oficial dc la Iglesia en tomo a la 
necesidad de los padrinos, nilmero, condiciones que han de reunir y obligacio- 
nes que contraen. 


* C. P. Int., 16 de octubrc de 1919: AAS ii,4?S. 

Cf. B. O. E. del 21 de mayo de 1933 y 23 de f^rero de 1939. 
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1. Necesidad. «SegOn costumbie antiquisima de la Iglesia, nadie debe 
ser bautizado sblemnemente si no tienc padrino, en cuanto sea posibie» 
(cn.762 § i). 

Muchos moralistas exigen el padrino bajo pecado grave. A otros les 
parece que la fdrmula del canon «en cuanto sea posible» permite suponer 
que s6lo seria pecado leve, a no ser que se omitiera por desprecio a ia ley. 
En la pr&ctica no se debe omitir jamis. 

«Si fdeilmente se puede, t^ngase tambien padrino en el bautismo pri- 
vado; si no lo hubiese habido, t6ngase en el acto de suplir las ceremonias 
bautismales; pero en este caso no contrae parentesco espiritual aiguno» 
(cn.762 § 2). 

■ Ya explicaremos mas abajo en qu6 consiste el Ilamado parentesco espi- 
ritual. 

«Cuando se reitera bajo condicion el bautismo, debe ser padrino, si es 
posible, el mismo que tal vez lo fu6 en el primero; fuera de este caso, no se 
neccsita padrino en el bautismo condicionado» (cn.763 §1). 

Quiere decir que, si en el primer bautismo no hubo padrino^ no es he- 
cesario que lo haya en cl bautismo condicionado, aunque puede haberlo 
, si se quiere. 

«Reiterado bajo condicidn el bautismo, no contraen parentesço espiri- 
..tual hi el padrino que asistio al primero ni el que lo fu6 en el segundo, a 
no ser que uno mismo haya sido padrino en ambos» (cn.763 § 2). 

2. Numcro. «Tengase un solo padrino, aunque 6ste no sea del mismo 
sexo del bautizado, o cuando inds un padrino y una madrina» (Gn.764). 

Se limita el mimero, entre otras razones, para no multiplicar los paren- 
tescos espirituales, que constituyen impedimento dirimente para el matri- 
naionio enftre el bautizado y su padrino o madrina (cf. cn.1079). jEs pecado 
grave el que haya mds de dos padrinos en el bautismo. 

3. Condiciones que han dc rcunir. Para ser padrino o madrina dcl 
bautismo es menester reunir ciertas çondiçiones, que afectan unas a la va- 

’ 'li^z del padrinazgo y otras a su licitud. 

a) PaRA LA VALIDEZ. 

«Para que alguien sea (vdlidamente) padrino, es necesario: 

1. ° Que est6 bautizado, haya llegado al uso de razon y tenga intencidn 
de desempeñar este oficio. 

2. ® Que no pertenezca a ninguna secta her6tica o cismitica; que en 
• virtud de sentencia condenatoria o declaratoria no est6 excomulgado, ni 

sea infame con infamia de derecho, ni est6 excluldo de los actos legltintps, 
y que no sea cl6rigo depuesto o degradado. 

3. ® Que no sea padre, o madre, o cdn^nige del bautizando. 

4. ® Que haya sido designado por el bautizando, o por sus padres o 
tutores, o, a falta de 6stos, por el ministro. 

5. ® Que en el acto del bautismo sostenga o toque ffsicamente al bauti- 
Zando por sf d por procurador, o que inmediatamente despu6s lo saque de 
la fuente sagrada o lo reciba de manos del bautizante» (cn.765). 

Hay que advertir ñnicamente, en torno a la quinta condicidn, que la 
Iglesia prefiere que se elimine la çostumbre de los padrinazgos por repre- 
sentante o procurador. Pero, si se da el caso, debe darse, si es posible, poder 
especial a una persona determinada, correspondiendo al parroco inyestigar 
si el poderdante redne las condiciones requeridas para ser padrino, En todo 
caso, el parentesco espiritual lo contrae, como es obvio, el poderdante apto 
para ser padrino, no su representante o procurador 4 . 

« Gf. S. C. deSacramentos, a^dejuUo^ rgzS: Instrucçidn de la misma de 2j de noviera- 
brede I925 :AAS i 8,43-44- 
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bj Para i-a licitud. 

«Para que licitamente se admita a alguien como padrino es necesario; 

1. ° Que tenga catorce años de edad incoados, a no ser que el ministro, 
por una causa justa, crea oportuno otra cosa. 

2. ° Que por un delito notorio no est^ excomulgado ni exclufdo de los 
actos legltimos, ni sea infame con infamia de derecho, pero sin haber re- 
cafdo sentencia, ni est^ en entredicho, ni por cualquier otra causa sea pii- 
blicamente criminoso o mfame con infamia de hecho. 

3. ° Que conozca los rudimentos de la fe. 

4. ® Que no sea novicio ni profeso en ninguna religibn, a no ser que _ 
haya necesidad urgente y tenga licencia expresa de su superior local por lo . 
menos. 

5. ° Que no est^ ordcnado tn sacris, a no ser que tenga licencia expresa 
de su ordinario propio» (cn.766), 

N. B. «En la duda acerca de si alguicn puede ser valida o Ifcitamentc 
admitido como padrino, el pdrroco debe consultar al ordinario (obispo), 
si hay tiempo para ello» (cn.767). 

4. Obligaciones que contraen. Aparte del Ilamado parentesco espi- 
ritual, que incluye impedimento dirimente del matrimonio entre el bautizado 
y sus padrinos, tienen 4 stos obligacidn de procurar la educacidn cristiana 
del bautizado. He aquf los cdnones correspondientes: 

«Solamente el bautizante y el padrino contraen por el bautismo paren- 
tesco espiritual con el bautizado» (cn.768). 

. E 1 canon emplea la palabra solamente porque antiguamente el bautizan- 
te y los padrinos contrafan tambi^n parentesco espiritual con los padres 
del bautizado; hoy ya no, por haberlo abolido la Iglesia. Este parentesco se 
contrae incluso en el bautismo privado que se administra cn caso urgente. 

No 'CONTRAEN PARENTESCo: a) ni aquel a quicn le falta alguna de las 
condiciones para la validez del padrinazgo; h) ni el empleado en las cere- 
monias supletorias (cn.762 § 2); c) ni el empleado en el bautismo rcpetido 
bajo condicidn, a no ser que hubicra sido el mismo en los dos (cn.763 § 2). 

«Solamente dirime el matrimonio el parentcsco espiritual mcncionado 
en el canon 768» (cn.1079). 

Se hace esta advertencia porque el padrino del sacramento de la con- 
firmacidn contrae tambien parentesco cspiritual con el confirmado (cf. cn.797), 
pero sin que este parentesco incluya impedimento para el matrimonio. 

«Por raz6n del cargo que aceptaron, deben los padrinos considerar a su 
hijo espiritual como confiado perpetuamente a su cuidado; y en lo tocante 
a su formacidn cristiana, deben procurar con esmero que durante toda su 
vida sea como en la ceremonia solemne prometieron que habfa de ser» 
(cn.769), 

Esta obligacibn es, de suyo, grave; pero, si el bautizado es hijo de padres 
catdlicos y piadosos que se encargan de darle cristiana educacidn, p(xlrfan 
los padrinos considerarse exentos de sus obligaciones. Oigamos a Santo 
Tomds cxplicar este punto con su lucidez habitual: 

«Cada uno estd obligado a desempeñar el oficio que aceptd. Pero hemos 
dicho que el que actña de padrino asume el ofido de pedagogo del bautiza- 
do. Por lo mismo, estd obligado a cuidar de 61 en caso de necesidad; por ejem- 
plo, si el bautizado creçe y es educado entre infieles. Pero, si se !e educa 
entre cristianos catñlicos, pueden los padrinos considerarse exentos de este 
cuidado y solicitud, presumiendo que 3^ se preocupan sus padres de ins- 
truirle suficientemente. Sin embargo, si por cualquier motivo sospeçharan 
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lo contrario, estarian obligados, en la medida de sus posibilidades, a pro- 
curar la salvacidn de sus hijos espirituales» 

C) Tiempo, dia y lugar dcl bautismo 
6o. He aqui las disposiciones oficiales de la Iglesia: 
a) Tiempo 

1. ° «Bauticese cuanto antes a los p^rvulos; y los parrocos y prcdicadores 
amoncsten frecuentemente a los fieles acerca de esta grave obligacion que 
tienen» (cn.770). 

A 1 tratar de precisar la dilacion necesaria para constituir pecado grave, 
no concuerdan los moralistas. La sentencia que ocupa un t^rmino medio 
entre las extremas es la de los que creen que no serfa grave la dilacibn, a no 
scr que sea superior a los diez 0 doce dias, sin causa alguna razonable. Pero 
ya se comprende que, fuera del caso de imposibilidad fisica o moral, es una 
temeridad dejar tanto tiempo sin bautismo a una pobre criaturita que puede 
morir inesperadamente por cualquier accidente imprevisto, lo que le aca- 
rrearfa la p^rdida de su felicidad eterna. Es altamente reprobable la conduc- 
ta de tantas familias que se consideran muy catdlicas y no tienen inconve- 
niente en retrasar el bautismo de sus hijos «hasta que se levante la marnd* 
o «hasta que Ileguen los padrinos ausentes* o por otras razones humanas. 
iGravfsima responsabilidad contraerfan ante Dios si por estas dilaciones 
injustificadas muriera el niño sin bautismo! 

En !a prdctica, las familias sblidamente cristianas deben bautizar a sus 
hijos el mismo dla de su nacimiento o, a lo sumo, uno o dos dfas despufe. 

2. ® «En caso de necesidad urgente, debe administrarse el bautismo pri- 
vado en cualquier tiempo y lugar* (cn.771). 

Hay necesidad urgente cuando el bautizando se encuentre en peligro 
de muerte, de suerte que se tema que no Ilegarfa a tiempo el sacerdote. En 
este caso puede y dcbe administrar el bautismo de urgencia cualquier per- 
sona, sin distincidn de sexo ni edad, echando agua natural sobre la cabeza 
del niño al mismo tiempo que pronuncia la fbrmula sacramental: «Yb te 
bautizo en el nombre del Padre, y del Hijo, y del Espiritu Santo». 

b) Dla 

E 1 bautismo privado o solemne de los pArvulos puede administrarse en 
cualquier dla y hora, de dfa o de noche. Pero el de los adultos, si es posible, 
conviene administrarlo, segñn rito antiqulsimo de la Iglesia, en las vigiiias 
de Pascua y PentecostAs, principalmente en las iglesias metropolitanas o 
catedrales (cf. cn.772). 

c) Lugar 

«EI lugar propio F>ara la administracidn del bautismo solemne es el bau- 
tisterio de una iglesia o de un oratorio p^iblico» (cn.773). 

«Toda iglesia parroquial debe tener su pila bautismal, quedando revo- 
cados y rcprobados los estatutos, privilegios o costumbres en contrario, 
pero salvo el derecho cumulativo ya adquirido por otras iglesias. 

Puede el ordinario del lugar permitir o mandar, i>ara comodidad de los 
fieles, que se ponga tambiAn pila bautismal cn alguna otra iglesia u oratorio 
p^lico dentro de los Ifmites de la j:arroquia» (cn.774). 


s 111.67,8. 
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«Si a causa de ia distancia de ios iugares o por ottas circunstancias no 
pHjedc el bautizando ir o ser trasiadado, sin grave incomodidad o peligro, 
a la iglesia parroquiaI o a otfa que goce del derecho de pila bautismal, puede 
y debe el pdrroco administrarle el bautismo solemne en alguna iglesia pro- 
xima u oratorio piiblico dentro del territorio de su parroquia, aunque ca- 
rezca de pila bautismal» (cn.775). 

«No debe administrarse el bautismo solemne en casas particulares, a no 
ser en los siguientes casos: 

i.o Si los bautizandos son hijos o nietos de los que a la sazdn ejercen 
la jefatura suprema de los pueblos, o de los que tienen derecho a sucederles 
en el trono, siempre que dstos lo pidan en forma. 

2.® Si el ordinario del lugar, segun su prudente arbitrio y conciencia, 
por causa justa y razonable, juzga oportuno permitirlo en algdn caso ex- 
traordinario. 

En estos casos debe administrarsc el bautismo en el oratorio de la casa 
o, por lo menos, en otro lugar decoroso, empleando agua bautismal ritual- 
mente bendecida* (cn.776). 

D) Anotacion y prueba del bautismo 
61 • He aqui lo que dispone el Codigo candnico: 

«Los pdrrocos deben inscribir diligentemente y sin demora en el libro 
bautismal los nombres de los bautizados, haciendo mencidn del ministro, 
de los padres y padrinos y del lugar y fecha de la administracidn del bau- 
tismo. 

Tratdndose de hijos ilegitimos, debe consignarse el nombre de la madre, 
si es piiblicamente conocida su maternidad, o si ella espontdneamente lo 
pide por escrito o ante dos testigos; asimismo ha de consignarse el nombre 
del padre si 61 mismo espontdneamente lo pide al pdrroco por escrito o ante 
dos testigos, o si es conocido como padre en virtud de un documento pdbli- 
co aut^ntico; en los demds casos, inscribase el nacido como hijo de padre 
o padres desconocidos» (cn.777). 

Cuando se seguiria infamia en caso de anotar el nombre de los padres 
del ilegltimo, recdrrase a la Sagrada Congregacion del Concilio y higase 
lo que ella ordene 

«Si el bautismo no hubiese sido administrado por el parroco propio ni 
en presencia de ^I, el ministro debe cuanto antes dar cuenta de su adminis- 
tracion al pArroco propio del bautizado por raz6n del domicilio» (cn.778). 

Esto se entiende tambi6n, naturalmente, del bautismo privado admi- 
nistrado en caso de urgencia por un sacerdote o seglar. Hay que ponerlo en 
conocimiento del pdrroco (bajo pecado grave). 

«Para comprobar la administracidn del bautismo, si ello no cede en 
perjuicio de nadie, basta un solo testigo contra el cual no se pueda poner 
tacha alguna, o el juramento del mismo bautizado, si es que 6ste recibio 
el bautismo siendo ya adulto» (cn.779). 

Se dice «si ello no cede en perjuicio de nadie» porque podrla ocurrir que 
sea en daño o contra el derecho de un tercero (v.gr., acerca del valor del 
matrimonio por el impedimento de disparidad de cultos), en cuyo caso 
no bastaria un solo testigo, a no ser que sea cualificado, v.gr., el pdrroco, 
que testifica de las cosas realizadas por su propio oficio (cf. cn.1791 § i). 


« Pontif. Cbmm. Cod. 14 de julio dc 1922, ad VIII: AAS 14,528. 


Mar. p. seglares 
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63. EscoUo. Bendici6n de la mujer despu^s del parto. £s coe- 
tumbre piadosa y laudable—aunque no esta preceptuada—que la madre de 
un nuevo vdstago acuda al templo despues del parto para dar gracias a Dios 
por el feliz alumbramiento y recibir la bendicion especial que para ella 
señala el Ritual Romano (tit.7 c.3). Esta bendicibn no es de derecho estric- 
tamente parroquial, sino que puede darla cualquier sacerdote en cualquier 
iglesia u oratorio publico 7 . 


’ S. R. G., 12 de enero de 1704 y 21 de noviembre de 1893 (Decr. auth. n. 2123 ad 6; 
n.3813). 



TRATADO 11 


La confirmacion 


Entre los sacramentos instituidos por Nuestro Señor Jesucristo, 
ocupa el segundo lugar la confirmacion, no segun el orden de digni- 
dad o de necesidad, sino segun el orden de naturaleza. Porque, asi 
como en el orden y vida natural despu^s de la generacion viene el 
aumento y la perfecci6n, asi en el orden sobrenatural: la espiritual 
regeneracion (bautismo) se confirma y perfecciona por un nuevo 
sacramento (confirmaci6n) antes de consumarse en el gran sacra- 
mento de la eucaristia, quc constituye el fin y la plenitud de la vida 
cristiana sacramental. 

Expondremos la nocidn y existencia del sacramento de la confirmacidn, 
su esencia, efectos, ministro, sujeto y principales cuestiones complementarias. 


ARTICULO I 

Nocion y existencia 

Sumario; Daremos la definici6n nominal y la real, demostrando despu^s la existencia 
de la confirmacidn como verdadero sacraraento instituido por Cristo. 

63. I. E1 nombre. EI sacramento de la confirmaci6n ha 
recibido varios nombres a traves de los siglos. Y asl: 

a) PoR RAZON DE LA MATERiA, la Iglesia primitiva y los escritores an- 
tiguos le designaban con la fdrmula imposicidn de las manos (xaporeala) 
(cf. Act. 8,17; 19,6; Hebr. 6,2), lo mismo que a los sacramentos de la pe- 
nitencia y orden sacerdotal. San Pablo le ilama tambien unci6n o crisma 
(2 Cor. 1,21), y los Santos Padres aluden a ^I como «sacramento del crisma 
y de la uncidn», «misterio de la unci6n», «crisma santo», «crisma de salva- 
ci6n», etc. (xpTffua, t 6 pOpov, etc.). 

h) PoR raz6n de la forma y del carActer que imprime se le llama 
sello (a<ppayis). 

c) PoR raz6n de la gracia quE CONFXERE se le \la.m& perfeccidn, con- 
siimacidn y confirmacidn (TeXEiraaiç, pepadoxnç). Este ñltimo nombre es 
el que se impuso definitivamente en la Iglesia latina, sobre todo desde el 
siglo V en adelante. 
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64. 2. La re^lidad. Vamos a dar k doble definicion: me- 
tafisica y fisica. 

a) Dcfimcicin metaffsica: Signo sagrado que rohustece espiritualmente 
al cristiano. 

El genero de la definicion lo expresan las palabras «signo sagrado», y la 
diferencia especifica, las restantes. 

Formulas equivalentes son 6stas: Sacramento de la espiritual corrobora- 
cidn. Signo prdctico de la gracia corroborante. Signo y causa de la gracia co- 
rrohorante. 

Santo Tomas usa las formulas: Sacramento de la plenitud de la gracia o 
de la perfecta edad de la vida espiritual 1, que expresan la misma realidad. 

b) Definicidn fisica: Sacramento de la Nueva Ley instituido por Nuestro 
Señor Jesucristo, en el que, por la imposicidn de las manos y la uncidn con el 
crisma bajo lafdrmula prescrita, se da al bautizado el Espiritu Santo, la gracia 
y el cardcter sacramental para robustecerle en la fe y confesarla valientemente 
como buen soldado de Cristo. 

En esta definicion se recogen todos los elementos fundamentaies de la 
teologia de este sacramento, a saber: 

a) G^nero del mismo: sacramento de la Nueva Ley. 

b) Autor: instituido por Nuestro Señor Jesucristo. 

c) Materia: en el que por la imposicidn de las manos y la uncidn con el 
crisma. 

d) Forma; bajo la fdrmula prescrita. 

e) Sujeto: se da al bautizado. 

f) Efectos: el Espiritu Santo, la gracia y el cardcter sacramental. 

g) Finalidad: para robusteçerle en lafe y confesarla valientemente como 
buen soldado de Cristo. 

En sus lugares correspondientes explicaremos mds despacio todo esto. 

65. 3. Existcncia. Vamos a demostrarla teoldgicamente en 
forma de conclusion. Hela aqui: 

Conclusidn. La confirmaci6n es un verdadero sacramento de la Nue- 

va Lcy instituido por Nuestro Señor Jesucristo. (De fe divina, expre- 

samente definida.) 

Errores. Lo niegan, entre otros herejes, los protestantes y 
modernistas. 

a) Lutero considera la confirmacion como «cierta ceremonia eclesiis- 
tica». 

b) Galvino la identifica con la profesi6n de fe que los niños bautizados 
soifan hacer ante el obispo al llegar al uso de raz6n. Cuando ces6 esta cos- 
tumbre, ia Igiesia instituyd ia confirmacion como sacramento, con injuria 
para el bautismo, puesto que viene a perfeccionarlo. 

c ) Los modernistas afirnaan que en el cristianismo primitivo no se da 
distincidn entre el bautismo y ia confirmacidn (D 2044). 

Pruebas. Gontra todos estos errores, he aqui las pruebzs de 
la doctrina catolica: 

i. La Sagrada Escritura. Consta expresamente en ia Sagrada Es- 
critura que los ap6stoles comunicaban a los fieles el Esplritu Santo por un 
rito sacramental distinto del bautismo. He aqul aigunos tCKtos: 

1 Cf. III,7i, i c. et ad 2. 
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«Pues aUn no habla venido (el Espfritu Santo) sobre ninguno de ellos; 
fedlo habian sido bautizados en el nombre del Señor Jesñs. Entonces les im- 
pusieron las manos y recibieron el Espfritu Santo» (Act. 8,16-17). 

«AI ofr esto, se bautizaron en el nombre del Señor Jesñs. E imponiendotes 
Pablo las manos, descendio sobre ellos el Esplritu Santo» (Act. 19,6). 

En estos lugares aparece claro que el bautismo es distinto de la imposi- 
ci6n de las manos, por la que recibfan los fieles el Espfritu Santo, Aquf en- 
contramos todas las caracterfsticas de un verdadero y aut6ntico rito sacra- 
mental, a saber: 

a) Signo sensible: la imposicidn de las manos. 

h) Que confiere la gracia *ex opere operato»: recibfan infaliblemeñte 
el Espfritu Santo, que es inseparable de la gracia. 

c) Distinto del bautismo, puesto que los apbstoles imponfan las manos 
sobre los ya bautizados. 

d) Distinto del orden sacerdotal, puesto que imponfan las manos a to- 
dos, tanto hombres como mujeres (el sacramento del orden es exclusivo de 
los varones). 

e) Instituido por Cristo, porque solamente EI puede instituir signos cau- 
Sativos de la gracia, no los apbstoles. 

f) Permanentemente, porque su administracibn no esta limitada a una 
^poca determinada, sino que se extiende de suyo a todas las 6pocas y a todos 
los cristianos. 

2. La divina tradicion. Son innumerables los textos de los Santos 
Padres alusivos al sacramento de la confirmacion directa o indirectamente. 
En San Clemente Romano, Hermas, San Ireneo, Tertuliano, Orfgenes, 
Sart Cipriano, San Clemente de Alejandrfa, San Hilario, San Ambrosio, San 
Juan Crisdstomo, San Jer6nimo, San Agustfn, San Gregorio Nacianceno, etc., 
se encuentran todos los elementos del sacramento de la confirmacibn, como 
distinto del bautismo y del orden sacerdotal. 

3. El MAGisTfiRio DE LA Iglesia. E 1 concilio de Trento definid so- 
iemnemente, contra los protestantes, las siguientes declaraciones dogma- 
ticas: 

«Si alguno dijere que los sacramentos de la Nueva Ley no fueron insti- 
tufdos todos por Jesucristo Nuestro Señor, o que son mas o menos de siete, 
a saber: bautismo, confirmacion, eucaristfa, penitencia, extremauncidn, or- 
den y matrimonio; o tambien que alguno de estos no es verdadera y propia- 
mente sacramento, sea anatema» (D 844). 

«Si alguno dijere que la confirmacidn de los bautizados es ceremonia 
ociosa y no m^s bien verdadero y propio sacramento, o que antiguamente 
no fue otra cosa que una especie de catequesis, por la que los que estaban 
prbximos a la adolescencia exponfan ante la Iglesia la razbn de su fe, sea 
anatema» (D 871). 

«Si alguno dijere que hacen injuria al Espfritu Santo los que atribuyen 
virtud alguna al sagrado crisma de la confirmacion, sea anatema» (D 872). 

4. La razon teol6gica. Ya hemos dicho en algñn otro lugar que, 
trat^ndose de realidades sobrenaturales, cuya institucidn depende del bene- 
placito de Dios, la raz6n natural no puede por sf misma demostrar su exis- 
tencia, sino que ha de atenerse a los datos positivos que le suministre la 
divina revelaci6n, contenida en las Sagradas Escrituras y en la tradicidn 
cat6lica. Sin embargo, una vez conocida su existencia por la divina revela- 
ci6n, puede la raz6n humana señalar las armonlas y conveniencias que en 
ella resplandecen. He aquf c6mo expone Santo Tomds de Aquino las rela- 
tivas al sacramento de la confirmaciñn: 
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«Los sacramentos de la Nueva Ley se ordenan a especiales efectos de 
la gracia; por io mismo, donde ocurra algun especial efecto de la gracia, 
se ordena alli algvin sacramento especial. Y como quiera que las cosas sen- 
sibles y corporales actiian a semejanza de las espirituales e inteligibles, 
podemos percibir por lo que ocurre en las cosas corporales lo que debe 
haber de especial en la vida espiritual. 

Ahora bien: es manifiesto que en la vida corporal constituye cierta 
perfeccidn especial el hecho de que el hombre alcance la edad perfecta, 
de suerte que pueda realizar las acciones que corresponden al hombre per- 
fecto. Y por eso, ademas de la generacion, por la cual se recibe la vida cor- 
poral, existe el crecimiento y el aumento, por el que se alcanza la edad 
perfecta. Esto mismo ocurre en la vida espiritual: el hombre recibe la vida 
por el bautismo, que es una espiritual regeneracidn; y en la confirmacidn 
recibe como la edad perfecta en la vida espiritual. Y por ello es claro y ma- 
nifiesto que la confirmacion es un sacramento especial»2. 

66. Escolio. iEn qu6 momento y lugar instituyd Nuestro Señor 
Jesucristo el sacramento de la confirmacion? 

Nada sabemos con certeza, ya que nada nos dice sobre esto la Sagrada 
Escritura ni la divina tradicion. 

Algunos tedlogos dijeron, aunque sin suficiente fundamento, que lo 
instituyo Cristo cuando impuso sus manos sobre los pequeñueIos (Mt. 19, 
13-iS; Mc. 10,13-16). 

Santo Tomas dice que lo instituy6 cuando prometid a sus apdstoles 
que les enviarla el Espiritu Santo (lo. 16,7), aunque no empezd a regir 
hasta despu6s de Pentecost6s 3 . 

La mayor parte de los te6logos creen que fu6 instituldo por Cristo des- 
pu6s de su resurreccidn y antes de su ascensidn, o sea, durante los cuarenta 
dfas que permaneci6 en la tierra despues de resucitado, en los que se apare- 
ci6 con frecuencia a sus discipulos y habl6 con ellos «de las cosas relativas 
al reino de Dios» (Act. 1,3). Y es probable que lo instituyera tan s6lo gend- 
ricamente, o sea, dando la idea fundamental, pero dejando a la Iglesia la 
facultad de señalar mas en concreto sus elementos constitutivos y las con- 
diciones necesarias, incluso bajo pena de nulidad (cf. n.24 concl.4.*). 


2 111,72,1. 

3 Cf. 111,72 I ad I. 
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ARTICULO II 

Esencia del sacramento de la conñrmacion 

Como ya dijimos, los sacramentos se constituyen en su ser ffsico por 
su materia y su forma. Vamos, pues, a examinar las correspondientes al 
sacramento de la confirmacidn. 

A) Matcria 

67. En los sacramentos cabe distinguir la materia remota y la prdxima. 
Hc aquf las relativas al sacramento de la confirmacidn, 

a) Matcria remota 

Vamos a precisarla en la siguiente 

ConcIusi6n. La materia remota dc! sacramento de la confirmactdn 

cs el crisma consagrado por el obispo. 

Consta por el decreto de Eugenio IV a los armenios, dado por el con- 
cilio de Florencia (D 697), y por la prdctica universal de la Iglesia latina, 
sancionada por el G6digo candnico (cn.781 §1). 

N6tese lo siguiente: 

1. ® El crisma se compone de aceite de olivas y de bdlsamo. 

a) El aceite es esencial para el sacramento, y por cierto el aceite de oH^ 
vas —que cs cl aceite propiamentc dicho —, por el cual se significa la gracia 
del Espfritu Santo, que nos infunde Cristo como Cabeza del Cuerpo mlsti- 
co, cuyos miembros somos. 

b) E! bdlsamo*, que perfuma al aceite y le vuelve incorruptible, sig- 
nifica el buen olor de Cri.sto, propio de los cristianos, y la vida que deben 
vivir, exenta de la corrupci6n de los vicios. No consta con certeza que sea 
esencial para el sacramento, pero ciertamente es necesario, al menos con 
necesidad de precepto. No se requicre determinada cualidad o cantidad de 
bdlsamo. Es suficiente cualquier balsamo de cualquier regi6n o especie; 
y basta una pequeña cantidad del mismo, con tal que sea suficiente para 
perfumar el aceite. 

2. ° El crisma ha de ser consagrado por el obispo, aun cuando por con- 
cesi6n del derecho o por indulto apost 61 ico administre la confirmacidn un 
simple presbftero (cn.781 § i). Esta condici6n se requiere, al parecer, para 
la validez del sacramento. 

E 1 crisma para la confirmaci6n debe ser bendecido por el obispo con 
la bendicidn especial que le constituye materia propia de la confirmaci6n. 
Sin embargo, no consta con absoluta certeza que esta bendici6n especial 
se requiera para la validez del sacramento. Por lo que, en el artfculo de la 
muerte, si faltase el crisma, podrfa administrarse su& conditione la confirma- 


* Q.uimicamente se entiende por bSlsamo la sutstancia lfquida y aromStica que fluye de 
diversos irboles y que, despu^ de espesada lentamente por la acci6n del aire, contiene aceite 
esencial, rcsina y dcido benzoico o cinimico. 
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ci6n con materia dudosa, o sea, con el 6leo de los enfermos o de los cate- 
cdmenos 5 . 

Para la licitud se requiere el crisma reciente, o sea, consagrado por el 
obispo el dltimo Jueves Santo. Sin embargo, en caso de urgente necesidad, 
es llcito, a falta del nuevo, administrar el sacramento con el crisma viejo. 
Asi lo dispone el canon 734 en la siguiente forma: 

«§ I. Los sagrados 61 eos que se emplean en la administracidn de al- 
gunos sacramentos deben ser de los bendecidos por el obispo el dfa de 
Jueves Santo inmediatamente antcrior, y no pueden emplearse los atrasados 
a no ser en caso de necesidad urgente. 

§ 2. Estando para terminarse el 6leo bendecido, debe añadirsc aceite 
de oliva sin bendecir, aun mas de una vez, pero en menor cantidad». 

No importa que al fin de todas las añadiduras sea mayor la parte añadida 
quc la primitiva bendecida; pero no puede tolerarse la costumbre de ben- 
decir parte de los 61 eos el Jueves Santo y mezclarlos inmediatamente con 
6leos no bendecidos 

b) Matcria proxima 

Gomo es sabido, la materia prdxima consiste, en general, en la 
apUcacidn de la materia remota al sujeto que recibe el sacramento. 
He aquf, en forma de conclusion, la relativa a la confirmacidn. 

Conclusi6n. La materia pr6xima de la confirmaci6n es la unci6n de 
la frente con el crisma a modo de cruz, hecha inmediatamente con 
la mano misma del ministro, impuesta debidamente sobre la cabe- 
za del confirmando (cn.780.781 § 2). 

Expliquemos un poco los t^rminos de la concIusi6n: 

Unci6n de la frente, para significar que el confirmado no debe aver- 
gonzarse de confesar pñblicamente la fe de Cristo. Se requiere, muy proba- 
blemente, para la validez que la uncidn se haga en la frente; por lo que, si 
se hubiera hecho en cualquier otra parte (v.gr., en la mejilla), el sacramento 
serla dudoso y habrla que repetirle sub conditione. 

Son muy hermosas las razones de conveniencia que señala Santo Tomas 
para explicar la unci6n en la frente. Helas aqul: 

«Gomo hemos dicho, en este sacramento el hombre recibe el Espfritu 
Santo para robustecerse en la lucha espiritual, con el fin de que pueda con- 
firaar valientemente la fe de Cristo contra todos sus adversarios. Es, pues, 
muy conveniente que se le unja la frente con el crisma a modo de cruz, y 
esto por dos razones. La primera, porque se le marca con el signo de la cruz 
como al soldado con el escudo de su jefe, lo cual debe aparecer clara y mani- 
fiestamente al exterior. Ahora bien: entre todos los lugares del cuerpo 
hummo, el mds patente y manifiesto es la frente, que casi nunca se cubre. 
Y por ello se unge al cristiano en la frente con el crisma, para que muestre 
clara y manifiestamente su condici6n de cristiano, asf como los ap6stoIes, 
al recibir el Espfritu Santo, salieron del cendculo donde estaban cscondidos 
y se manifestaron pñblicamente como disclpulos de Cristo. 

La segunda razdn cs porque hay dos cosas que impiden a algunos la 
libre confesidn del nombre de Cristo, a saber: el temor y la verguenza. 
E 1 signo de cstas dos cosas se manifiesta principalmente en la frente, ya 
que el que teme palidece, y el que se avergiienza enrojece. Y por ello, al 


s C^. San Alfonso, Tkeologia moralu 1.6 0.163: CUpcu.o, Dt sacramentis 1,191,6. 
• 8. R. C., 7 dc dicicmbre de 1844 (Decret. auA. 0.2883). 
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cristiano se le unge cn la frentc, para que ni por el temor ni por la verguenza 
deje de confesar jamds el nombre de Cristo» 

CoN EL CRiSMA A MODO DE CRUZ, pam significar que el confirmado queda 
marcado con la señal de Cristo, en cuya milicia ingresa como soldado. 
Es muy probable tambien que la uncibn a modo de cruz se requiera para la 
validez del sacramento, por lo que el ministro procurard recoger cuidado- 
samente con su pulgar derecho la cantidad de crisma suficiente para poder 
trazar por entero la señal de la cruz sobre la frente del confirmando. 

Hecha inmediatamente con la mano misma del ministro, o sea, sin 
utilizar ningun instrumento. Es necesario para la validez del sacramento, 
segñn la sentencia mas probable. 

Impuesta debidamente sobre la cabeza del confirixando. Es la con- 
diciñn mas esencial y necesaria para ia validez del sacramento, ya que los 
apñstoles administraban el sacramento de ia confirmacion con la sola impo- 
siciñn de ias manos y en los primeros siglos de la Iglesia se practicd tam- 
bi€n asl. 

La forma de administrar v^Iidamcnte el sacramento es muy senciUa 
y sin complicaciñn alguna. E 1 obispo—o el sacerdote debidamente autoriza- 
do—^moja su pulgar derecho en el sagrado crisma, e imponiendo su mano 
derecha sobre la cabeza del confirmando, le unge la frente a modo de cruz 
con el crisma que Ileva en el dedo pulgar, al mismo tiempo que pronun- 
cia la fdrmula sacramental 8. 

B) Forma 

68. La forma del sacramento de la confirmacidn en la Iglesia latina es 
la siguiente: 

Signo tc signo Cru f cis, et confirmo te chrismate salutis: In nomi- 
ne Pa t tris, et Fi f lii, et Spiritus f Sancti. Amen (Yo te signo con ia 
señal de la cruz y te confirmo con el crisma de la salud en el nombre dei 
Padre, y del Hijo, y del Espfritu Santo. Am6n.) 

En la Iglesia catdlica griega, la forma es la siguiente: Signaculum doni 
Spiritus Sancti (Señal del don del Esplritu Santo). Es valida en su rito, 
segiin declaro expresamente Benedicto XIV 

La validez de ambas formas en sus respectivos ritos es una prueba mds 
de que Cristo instituyo este sacramento en forma generica, dando a la Iglesia 
la facuitad de determinar en concreto la forma de su administracion, que 
puede ser distinta en uno y otro rito. 

Ateni^ndonos a la forma latina, la palabra confirmote u otras equiva- 
lentes se requieren ciertamente para la validez. Las demds se requieren, al 
menos, para la Kcitud, y esto bajo pecado mortal. En la prdctica hay que 
pronunciar cuidadosamente la fdrmula completa, a fin de que no quede 
dudoso el sacramento. 


7 111,72,9. 

* E1 Santo Oficio declarb cxpresamcntc (17 de abril dc 1872 y 22 de marzo dc 1892) 
quc no se requiere para la validez del sacramento que todos los confirmandos esten presentes 
a la prtmera ttnpostcidn de las manos que realiza el obispo extcndiendo su mano sobrc todos 
ellos al mismo tiempo que invoca al Espiritu Santo, ni a la liltima bendicion que da el obispo 
al tcrminar la administracidn general. Pero hay que procurar que ambas cosas sean recibidas 
por todos los confirmandos (cn.789), y por eso se cierran las puertas del templo una vez em- 
pezada la ceremonia hasta quc termina del todo. 

9 En su enclclica Ex quo primum, del i de marzo de 1756- 
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ARTICULO III 

Efectos 

69. E 1 sacramento de la confirmacion produce en el que lo 
recibe dignamente los siguientes principales efectos: 

1. ® CONFIERE PLENfsiMAMENTE EL DON DEL ESPIRITU SaNTO. 
Como es sabido, toda alma en gracia es templo de la Santfsima 
Trinidad y sagrario del Espiritu Santo, segun consta expresamente 
por la divina revelacion (lo. 14,23; i Gor. 3,16). Pero esta inhabi- 
tacibn de las divinas Personas se perfecciona y echa mas hondas 
raices al aumentar en el alma el grado de gracia, sea cual fuese la 
causa que haya determinado ese aumento 10 . Ahora bien: los sa- 
cramentos fueron institufdos por Gristo precisamente para darnos 
o aumentarnos la grada santificante. Luego todos ellos producen 
cn el alma un aumento o perfeccibn del misterio adorable de la 
divina inhabitacibn, sobre todo la eucarisUa —que nos da las tres 
divinas personas de una manera realisima, como veremos en su 
lugar correspondiente (cf. n.138) y la con/irmacidn, que nos confiere 
la plenitud de la vida cristiana y nos da de una manera especialfsima 
el gran don del Espiritu Santo, como expresa claramente la fbrmula 
griega de administrar este sacramento. 

2. ® Aumenta la gragia santificante —efecto propio en todos 
los sacramentos—, las virtudes infusas y los dones del Espiritu 
Santo, que se infunden juntamente con la gracia y crecen con ella 
proporcionalmente como los dedos de una mano. 

3. “ Gonfiere la gracia sacramental propia y especifica de 
este sacramento, que es la gracia confortante 0 corroborativa, que 
fortalece el alma para confesar valiente y pbblicamente ia fe ante 
los hombres y defenderla contra sus adversarios. 

4. ° Da derecho a las gracias actuales que, durante toda la 
vida, sean necesarias para esa confesibn y defensa de la fe. 

5.0 Imprime carActer indeleble en el alma del que lo recibc 
vdlidamente (aunque lo recibiera en pecado mortal, ya que el ça- 
rdcter es separable de la gracia), en virtud del cual el bautizado se 
hace soldado de Cristo y recibe la potestad de confesar oficialmente 
(ex ofjicio) la fe de Gristo y de recibir las cosas sagradas de una 
manera mas perfecta. Escuchemos a Santo Tomas explicando esta 
doctrina tan interesante y sugestiva; 

«Por ei sacramento de la confirmacibn se da al hombre potestad espiri- 
tual para ciertas acciones sagradas distintas de las que ya recibib potestad 
en el bautismo. Porque en el bautismo recibe la potestad para realizar 


10 Cf. nuestra Teologla de la perfecdan cristiana (BAC, n.U4 n.96-98, donde hemo * 
escplicado ampliamcnte el misterio de la inhabitacidn trinitaria en el alma. 
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aqu«llas cosas que pertenecen a la propia salvaci6n en el orden puramente 
individual; pero en la confirmaci6n rccibe la potestad para realizar las 
cosas relativas a la lucha espiritual contra los enemigos de la fe. Como 
aparece claro en el caso de los ap6stoles, quienes, antcs de recibir la pleni- 
tud del Espiritu Santo, estaban encerrados en el cenaculo perseverando en 
la oracidn (Act. 1,13-14), y, cuando salieron de allf, no se avergonzaron 
de confesar pdblicamente la fe, incluso contra los enemigos de la misma» H. 

A 1 contestar a las objeciones añade el Doctor Angelico algunos 
detalles interesantes que acaban de redondear la doctrina. Helos 
aqui: 

«La lucha espiritual contra los enemigos invisibles corresponde a todos 
los cristianos; pero la lucha contra los enemigos visibles, o sea, contra los 
que persiguen la fe cristiana, confesando el nombre de Cristo, es propm de 
los confirmados, que han llegado espiritualmente a la edad viril» (ad i). 

«Todos los sacramentos son ciertas profesiones de fe. Y asf como el 
bautizado recibe la potestad espiritual para confesar la fe por la recepcidn 
de los demds sacramentos, asf el confirmado la recibe para confesar ptibli- 
camente con la palabra y como por oficio la fe de Cristo» (ad 2). 

E 1 cardcter de la confirmacidn presupone necesariamente el del 
bautismo, ya que es imposible llegar a la edad viril antes de haber 
nacido. Por lo mismo, si alguien fuera confirmado antes de recibir 
el bautismo, nada absolutamente recibirla, y habria que confirmarle 
otra vez despues de haber sido bautizado 12. 

Es defe, por expresa definici6n del concilio de Trento, que el sacramento 
dc la confirmaci6n imprime un cardcter indeleble en el alma (D 852). En 
virtud de este cardcter, no puede repetirse la administraci6n de este sacra-: 
mento al que 5^3 lo haya recibido vdlidamente una sola vez (ibfd.). 


ARTICULO IV 

Mini^ro 

70. E 1 C6digo canbnico señala taxativamente y con toda clasc 
de detalles lo relativo al ministro ordinario y extraordinario de la 
confirmacidn. Nos limitamos a recoger aqul sus disposiciones. 

®) £Qui6nes? 

«I. Solamente el obispo es ministro ordinario de la confirmaci6n. 

2. Es ministro extraordinario el prcsbftero a quien por derecho comdn 
o por indulto peculiar de la Sedc Apost6lica le haya sido concedida esta 
facultad 13 . 


12 Cf. in,72.6. 

12 Con fecha del 14 de septiembre de 1946 (AAS 38,349) di6 la Sagrada Congre^ci6m 
de Sacramcntos el decreto Spiritus Sancti munera, referentc a la administracidn de la confir» 
macidn por los simples presblteros, quc reforma total y radicalmente la prdctica seguidm 
hasta ahora cn la Iglesia latina. Un amplio extracto de clla pucde verse en el comentario al 
canoa 782 en el Cdd^o de Derecho candroco, de Migu6Ie*-Alonso-Cabrçros, pubUcado erj 
esta misma colcccidn dc la BAC. 
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3. Por d^echo comOn gozan de csta facultad, ademds de los çar'de- 
nales de la Santa Iglesia Romana..., cl abad o prelado nullius y el vicario y 
prefecto apostdlico, los cuales. sin cmbargo, s6lo pueden usar vilid^mente 
de ella dentro de los confines de su territorio y mientras ejerzan el cargo. 

4. EI presbftero de rito latino a quien por indulto le corresponda csta 
facultad, s6Io administra vdlidamente la confirmaci6n a los fieles de su rito, 
salvo que en el indulto se determine expresamente otra cosa. 

5. Los presbfteros de rito oriental, que gozan de facultad o privilegio 
dc administrar la confirmacidn juntamente con el bautismo a los pdrvulos 
de su rito, no pueden administrarla a los de rito latino» (0^.783). 

b) Sus derechos 

«I. E 1 obispo, dentro de su didcesis, administra legftimamente este sa- 
cramento aun a los extraños a ella, a no ser que el ordinario de 6stos lo haya 
prohibido expresamente. 

2. En dideesis ajena necesita licencia, por lo menos razonablemente pre- 
sunta, del ordinario local, a no ser que se trate de sñbditos propios y les 
administre la confirmaci6n privadamente y sin baculo y mitra» (cn.783). 

«Puede igualmcnte el presbftero que goce de privijegio apost6lico local 
confirmar aun a los extraños dentro del territorio que se le ha asignado, 
siempre que los ordinarios de 6stos no lo hayan expresamente prohibido» 
(cn.784). 

c) Sus obligaciones 

«I. E 1 obispo tiene obligacidn de administrar este sacramento a los sdb-^ 
ditos propios que debida y razonablemente lo pidan, sobre todo en tiempo 
de visita de la di6cesis. 

2. La misma obligacidn tiene el presbftero que goza de privilegio apos- 
t6lico para con aquellos en cuyo favor se le ha concedido esta facultad. 

3. EI ordinario que estd lcgitimamcnte impedido o que carece de po- 
testad de confirmar, debe, en cuanto sea posible, tomar las medidas opor- 
tunas para que, por lo menos cada cinco años, se administre este sacramento 
a sus sdbditos. 

4. Si fuesc gravemente ncgligente en administrar por sf mismo o por 
mecfio de otro el sacramento de la confirmaci6n a sus sñbditos, cumplase 
lo que se manda en el canon 274, ñdmero 4.°» (cn.785) 

ARTICULO V 

Sujeto 

71. Trasladamos aqui la legislacion oficial de la Iglesia con 
algunos breves comentarios. 

a) iQui6n es? 

«No puede ser vdlidamente confirmado el que no ha recibido el bautis- 
mo de agua; ademds, para que alguien reciba la confirmaci6n Ucitamente 
y çon fruto, debe hallarse en estado de gracia y, si tiene uso de ragñn, estar 
suficientemente instrufdo» (cn.786). 

En el C.274, n.4.®, se manda al arzobkpo metropolitano «velar por que se conatHFve 
diltgent^nentele fe y la disoiplina edeeiist^ e al Romam Ponti^ de lof abusamf 
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\ La razdn de la necesidad de estar bautizado es porque el bautis- 
mo es la puerta y condicidn indispensable para la recepcidn de los 
demds sacramentos. Por eso no basta poseer la gracia santificante 
(v.gr., por ei bautismo de deseo), sino que es preciso haber recibido 
el bautismo de agua, unico que es sacramento e imprime el caracter 
de cristiano. 

Para la licitud y recepcion fructuosa de la confirmacion se re- 
quiere estar en gracia de Dios (seria sacrilegio lo contrario, por tra- 
tarse de un sacramento de vivos). No obstante, si una persona en 
pecado mortal se acercase de buena fe a recibir la confirmacion 
(v.gr., ignorando que se encuentra en pecado grave y llevando, 
al menos, atricion sobrenatural de sus pecados), recibiria la gracia 
santificante, actuando en este caso la confirmaci6n como si fuese un 
sacramento de muertos (cf. n,i6). 

Si el confirmando tiene uso de razon, se requiere que este con- 
venientemente instruido, sabiendo, al menos, las cosas necesarias 
con necesidad de medio para la salvacidn (Dios-Trinidad-Encar- 
naci6n) y que la confirmacion «es el sacramento que nos aumenta 
la gracia del Espiritu Santo para fortalecernos en la fe y hacernos 
soldados y apostoles de Cristo» (catecismo español unificado). 

b) Obligaciñn de recibirlo 

♦Aimque este sacramento no es necesario con necesidad de medio para 
salvarse, a nadie es Hcito mostrarse negUgente en recibirlo si tiene ocasion; 
antes bien, deben procurar los pArrocos que los fieles lo reciban en tiempo 
oportuno» (cn.787). 

No consta con certeza que haya obligaci6n grave de recibir 
este sacramento en circunstancias ordinarias, aunque no faltan te6- 
logos que lo afirman fundados en serias razones. Pero seria induda- 
blemente pecado mortal omitirlo por menosprecio del sacramento 
o si hubiera peligro de perder la fe o de escandalizar a los demas. 
Y, aun sin estas circunstancias, su omision voluntaria es una gran- 
dlsima falta de caridad para consigo mismo, por los extraordinarios 
beneficios espirituales de que se priya al omitirlo. 

La obligaci6n que se impone a los pdrrocos de procurar que los 
fieles reciban oportunamente este sacramento es, de suyo, grave. 

c) Edad 

«Aunqvie en ia Iglesia latina es conveniente diferir la administracidn del 
sacramento de la confirmacion hasta los siete años de edad, aproximada- 
mentc, sin embargo, puede tambien administrarse antes, si el parvulo se 
halla en peligro de muerte o si al ministro le parece conveniente hacerlo 
por justas y graves causas» (cn.788). 

Segdn la mentc de este canon y la practiça general de la Iglesia, 
la confirmaci6n debe recibirse hacia los siete años, aproximada- 
mente, y, a ser posible, antes de recibir la primera comunion, ya 
que ese es el orden l6gico entre el bautismo, çonfirmacion y eucaris- 
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tla 15. Pero puede haber circunstancias especiales que aconsej^ 
otra cosa. Y asf: 

a) Si ei parvulo bautizado se cncuentra en peligro de muerte, debe 
administrarsele ia confirmacidn, que le aumentara el grado de gracia y, por 
consiguiente, el grado de gloria en el cielo. Y si tiene la suficiente discre- 
ci6n para distinguir la eucaristfa del pan material y adorarle reverentemente, 
debe dirsele la primera comunion en forma de viatico, aunque no haya 
Ilegado todavla al uso de raz6n (cf. cn.854 § 2). Es una Idstima que, por no 
saber estas cosas, muchas familias cristianas dejen morir a sus pequeñuelos 
sin estos dos sacramentos, que les hubieran aumentado el grado de gracia 
y el de felicidad eterna en el cielo. 

b) Aun fuera del peligro de muerte puede administrarse la confirma- 
ci6n antes de los siete años si el ministro juzga conveniente hacerlo por justas 
y graves causas (v.gr., si el obispo ha de ausentarse por largo tiempo de la 
didcesis o prev6 que quedara legftimamente impedido). 

c) En España, Hispanoamerica y Filipinas puede conservarse la an- 
tiqufsima costumbre de administrar la confirmacion antes del uso de 
raz6n, si bien la Santa Sede desea que vaya prevaleciendo la ley general de 
recibirla despu6s de conveniente instruccion catequf.stica y, en cuanto sea 
posible, antes de la primera comuni6ni<s. 


ARTICULO VI 

Cuestionea complementarias 

Sumario: Hablaremos de los ritos y ceremonias de la confirmacidn, del tiempo y lugar 
en que debe administrarse, del padrino y de la anotacidn y prueba de haberla recibido. 

A) Ritos y ceremonias 

72. I. EI rito que ha de observarse en la administraci6n de cste sacra- 
mento figura con toda clase de detalles en el Pontifical Romano que usan 
los obispos. 

Guando lo administre un simple sacerdote debidamente facultado, debe 
observar la instrucci6n de la S. C. de Prop. Fide del 4 de mayo de 1774, 
que figura en el Apendice del Ritual Romano. 

2. Las ceremonias de la administracidn son muchas, aunque no todas 
obligan con la misma gravcdad. Y asf: 

a) Por cualquier justa causa puede el obispo confirmar sin mitra ni 
baculo, poniendose el roquete y la estola y aun la estola sola (en privado). 
EI simple sacerdote facultado usara alba (o sobrepelliz) y estola, sin nin- 
guna insignia episcopal. 

b) La pequeña bofetada —en cuyo lugar se daba antiguamente un osculo 
en señal de caridad y de paz—obliga tan s6lo levemente. E 1 Catecismo Ro- 


15 Lo dice expresamcnte el concilio de Florencia en el Decreto pro Armeniis (D 695) y 
el Catecismo Romano de San _Pio V fDe sacramentis in genere n.21). Santo TomSs io explica 
del siguicnte modo«Es manifiesto quc cl bautismo es cl primero, por ser una espiritual re- 
generacidn; luego viene la confirmacidn, que se ordena a la formal perfeccidn de la virtud, 
y despues la eucaristla, que se ordena a la consecucidn del fin» (111,65,2). 

< 5 Asi lo dcclard expresamcnte la Sagrada Cbngregacidn de Sacramentos cl 30 de junio 
de 1932 (AAS 24 [1932] 271-272). 
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m^o de San Pio V explica el sitnbplismo de esa bofetada: «para recordarle 
que debe estar pronto—cual valeroso atleta—^a soportar con Animo invicto 
cualqtrier adversidad por el nombre de Cristo» (De confirmationis sacra- 
mento ix.26). 

c) No son esenciales al sacramento la extension de las manos al prin- 
cipio de ]r ceremonia y la bendicidn que se imparte al final; pero no deben 
omitirse jamas y deben estar presentes todos los confirmados (cn.789). 

d) La costumbre contraria ha abolido la ceremonia de ligar la frente 
del confirmado con una faja de lino, pero procurese secar bien (v.gr., con 
un algoddn, que luego se quemar 4 ) la parte ungida con el sagrado crisma. 

e) Tambidn ha caldo en desuso y ya no es obligatoria la prdctica de 
estar en ayunas, que el Pontifical aconseja a los confirmandos. 

f) Puede el obispo imponer al confirmando un nombre distinto del que 
ya recibi6 en el bautismo; y es conveniente que lo persuada asi a los que 
hubieren recibido al bautizarse un nombre profano o indecoroso. 

B) Tiempo y lugar 

73. He aqui las disposiciones del Codigo candnico: 

1. Tiempo. «Este sacramento puede administrarse en cualquier tiem- 
po; pero es muy conveniente que se administre en la semana de Pentecos- 
t6s» (cn,79o). 

Puede administrarse a cualquier hora, por la mañana o por la tarde, de 
dfa o de noche. 

2 . Lugar. «Aunque la iglesia es el lugar propio para administrar la 
confirmacidn, sin embargo, por alguna causa justa y razonable a juicio del 
ministro, puede administrarse este sacramento en cualquier otro lugar de- 
coroso» (cn.791). 

«Dentro de los confines de su di6cesis, puede el obispo administrar la 
confirmaci6n aun en los lugares exentos» (cn.792). 

Como es sabido, son lugares exentos de la jurisdiccidn del obispo las 
glesias propias de las 6rdenes religiosas. 

C) Padrino 

74. Lo que hemos expuesto al tratar de los padrinos del bautis- 
mo puede y debe aplicarse, con la debida discrecidn, a los de la 
confirmacidn. He aqui la legislacidn oficial de la Iglesia acerca de 
ellos; 

1. Neccsidad. «Segdn costumbre antiqufsima de la Iglesia, lo mismo 
que en el bautismo, asf tambi6n debe tenerse padrino en la confirmacidn, 
si es posible» (cn.793). 

Esta obligacidn es, de suyo, grave (S. O., 5 de septiembre de 1877). 

2. Numero. «E 1 padrino debe presentar solamente a uno o dos con- 
firmandos, a no ser que al ministro le parezca mejor otra cosa por alguna 
causa justa. 

Asimismo, cada confirmando no debe tener mis que un padrino» (cn.794). 

Cualquier causa justa y razonable, aunque no grave, es suficiente 
para que alguno, con licencia del obispo, pueda ser padrino de m 4 s 
de dos confirmandos. Pero, sin especial indulto apostdlico, esta 
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prohibido en absolutb que un solo padrino actiie indistintamcrite 
para todos los niños o una sola madrina para todas las niñas (^. O., 
i6 de junio de 1884). / 

A diferencia del bautismo, en la confirmacibn no puede haber 
mas que un padrino o una madrina, pero no ambos a la vez. 

3. Condiciones que ha de reimir. Hay que distinguir entre las que 
afectan a la validez y a la licitud. Y asi: 

a) Pajra la validez es necesario quc cl padrino: 

1 .* Este tambien confirmado, haya llegado al uso de razdn y tenga in- 
tencibn de desempeñar este cargo. 

2. ° No este afiliado a ninguna secta heretica o cismatica ni incurso 
en alguna de las penas de que hace mencibn el canon 765, ndmero 2 cn 
virtud de sentencia declaratoria o condeiiatoria. 

3.0 Que no sea padre, madre o cbnyuge del confirmando. 

4. « Que haya sido designado por el confirmando, o por sus padres o 
tutores, o, si faltan 6stos o no quieren designarlo, por el ministro o por cl 
pArroco. 

5.0 Que en el mismo acto de la confirmacibn toque ffsicamente al con- 
firmando por si o por procurador (cn.795). 

b) Para la licitud se rcquiere: 

I.® Que sea distinto del padrino del bautismo, a no ser que una causa 
razonable, a juicio del ministro, aconseje lo contrario, o que la confirmacibn 
se administre legitimamente a continuacidn del bautismo. 

‘ 2.® Que sea del mismo sexo que el confirmando, salvo que el ministro, 

por alguna causa razonable, juzgue lo contrario en cada caso particular. 

3. ® Que se observen ademds todas las condicioncs requerida8 para ser 
Ikitamente padrino en el bautismo (cn.796) 1 8 . 

4. Obligaciones quc contraen. «De la confirmacibn validamente ad- 
ministrada nace tambi^n parentesco espiritual entre el confirmado y el pa- 
drino, en virtud del cual 6ste tiene obligacibn de considerar a aqu6l como 
confiado perpetuamente a su cuidado y de procurar su educacibn cristiana» 
(cn.797). 

Este parentesco espiritual no constituye, sin embargo, impedi- 
mento para el matrimonio, como lo constituye el parentesco espiri- 
tual que brota del bautismo (cn.1079). 

La obligacibn de procurar la educacibn cristiana del apadrinado 
es, de suyo, grave; pero si es hijo de padres piadosos o recibe edu- 
cacibn cristiana por cualquier otro conducto (v.gr., en un colegio 
religioso), pueden los padrinos del bautismo o de la confirmacion 
considerarse cxentos del cumplimiento personal de este deber. 

I>) Anotacibn y prueba de la confirmacidn 

75. He aqui lo que dispone el Cbdigo canbnico: 

«AdemAs de la anotacibn en el libro de bautizados de que trata el ca- 
non 470 § 2, debe el pdrroco inscribir en un libro especial los nombres del 

* ^ O sea, que no est6 excomulgado, ni sea infame con infamia de derecho, ni estd excluido 
de los actcs iegitimos, ni sea cl^rigo depuesto o desradado. 

*» VAtrtse en el n.so. 
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m^istro, de los confirmados y de sus padres y padriiVJS, y la fecha y lugar 
de confirmacion» (cn.798). 

«Si el parroco propio del confirmado no hubiese estado presente a la 
confirmacidn, debe el ministro, por sl o ppr medio de otro, darle en seguida 
cuenta de ella» (cn.799). 

«Para probar la administracidn de la confirmacidn, basta, si ello no cede 
en perjuicio de nadie, un testigo mayor de toda excepcidn o el juramento 
del mismo confirmado, a no ser que hubiera sido confirmado en edad in- 
fantil» (cn.800). 



T R A T A D O III 


La eucaristia 


INlTRpDUCC.IO N 

76. Despues del bautismo y de la confirmacidn, el orden Idgico 
de los sacramentos nos lleva a tratar de la eucaristia. En los catecis- 
mos populares suele enunciarse en tercer'lugar la penitencidy en 
cuarto la eucaristia, sin duda para sugerir a los fieles que antes de co- 
mulgar es preciso confesar los pecados que se tengan. Pero, de suyo, 
o sea, por la naturaleza misma de las cosas, la eucaristia es anterior 
a la penitencia, ya quc viene a alimentar la vida sobrenatural reci- 
bida en el bautismo y corroborada en la confirmacidn. S6I0 acci- 
dentalmente, o sea, en el supuesto de haber pecado gravemente, 
habria que alterar este orden, anteponiendo la penitencia a la euca- 
ristla 

Hemos llegado a la parte mds sublime y espiritual de la teologia 
sacramentaria. La eucaristia es un memorial vivo y perenne de la 
pasidn y muerte de Nuestro Señor Jesucristo, el testimonio supremo 
de su infinito amor a los hombres y la fuente uberrima e inagotable 
de nuestra vida sobrenatural. 

La orientacidn y enfoque del tratado de la eucaristia es muy 
vario entre los autores, aunque es muy frecuente dividirlo en dos 
grandes partes: la eucaristia como sacramento (la sagrada comunion) 
y como sacrijicio (la santa misa). A nosotros nos parece que el orden 
Idgico exige la inversion de los terminos, y ello por muchas razones. 
He aqui las principales: 

a) E 1 sacrificio del altar nos trae la eucaristia como sacramento, y 
no al revds. 

b) Cristo es antes hostia que manjar, se ofrece al Padre antes de dar- 
senos a nosotros. 

c) La comunidn es un complemento integral del sacrificio, y no al 
revds. 

d) La mejor manera de comulgar, la mds natural y litiirgica, es reci- 
bidndola dentro de la santa misa con hostias consagradas en ella. 

Nosotros seguiremos este orden l6gico, que es tambi6n el del 
C6digo oficial de la Iglesia (cf. cn.8oi ss.). Pero creemos oportuno 

i Cf. 111,65,3 ad 4. Y ei n .8 de cste volutnai, donde hemos expuesto el orden de los 
sacramentt». 
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anteçoner una exposicion dogmdtic^ suficientemente ampiia sobre 
la eutaristia en general, donde estudiaremos la nocidn y existencia 
de la eucaristia, sus elementos constitutivos,^ la presencia real de 
Cristo por la transubstaftciacion eucaristica y el modo con que 
esta presente debajo de las especies sacramentales. A continuaciftn 
estudiaremos la eucaristia como sacrificio (santa misa) y como sa- 
cramento (sagrada comuniftn), recogiendo en esta ultima seccion 
las cuestiones relativas a la custodia y culto de la sagrada eucaristia. 

He aqui, pues, las tres secciones en que vamos a dividir el 
tratado de la eucaristia: 


1. * La eucaristia en general. 

2. “ La eucaristia como sacrificio. 

3. ® La eucaristia como sacramento. 



SECCION 1 


La eucaristia en general 


Dividiremos esta primera seccidn en çuatro capitulos, con arre- 
glo al siguiente orden: 

1. ® Noci6n y existencia de la eucaristia. 

2. ® Elementos constitutivos. 

3. ® La presencia real de Cristo en la eucaristla. 

4. ® Ministro de la eucaristia. 


CAPITULO I 

Nocion y existencia de la eucaristia 

Vamos a exponer brevemente los distintos nombres que ha reci- 
bido la eucaristla en el transcurso de los siglos; las principales 
figuras que la anunciaron en el Antiguo Testamento, y la existencia 
de la misma como verdadero sacramento instituido por Nuestro 
Señor Jesucristo. 

A) Nombres 

77. Son innumerahles los nombrcs que ha recibido la eucaristla en las 
sagradas pdginas y cn la tradicidn cristiana. He aqul los principales: 

a) En la Sagrada Escritura se la Ilama «pan del cielo..., pan de 
vida..., pan vivo que ha bajado del cielo» (lo. 6,32.35.51); «cena del Sc- 
ñor» (i Cor. 11,20); «caliz de bendici6n..., comuni6n de la sangre de Cris- 
to..., comuni6n del cuerpo del Señor» (i Cor. 10,16); «fracci6n del pan» 
(Act. 2,42), etc. 

b) Los Santos Padres la Ilaman frecuentemente eucaristia (vocablo 
griego que significa «acci6n de gracias»), aludiendo a que Cristo dio gracias 
a su Eterno Padrc al instituirla y a que nosotros debemos dar gracias a Dios 
al recibirla. Es cl nombre que ha prevalecido entre el pueblo cristiano, aun- 
que se la conoce tambi6n con otros muchos, v.gr., Santisimo Sacramento, 
Sacramento del altar, sagrada comuni6n, pan de los angeles, pan del alma, 
vino que engendra vlrgenes, santo viatico, etc. 
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B) Figuras y simbolos 

78. Conio es sabido, los principales nustcrios del Nuevo Testamento 
fueron prefigurados en el Antiguo, cuyos ritos y ceremonias no eran sino 
sombras y figuras de la divina realidad que habfa de traer al mundo el Hijo 
de Dios encarnado cuando llegase la plenitud dc los tiempos (cf. i Cor. 10, 
ii). La cucaristfa fue figurada de muchos modos, algunos de los cuales 
prefiguraban las especies sacramentales {sacramento solo); otros, el cuerpo 
real de Cristo {cosa y sacramento ); y otros, la gracia sacramental eucaris- 
tica {cosa s 6 lo). Y asf: 

1. " Prefiguraron las especies sacramentales: 

a) E 1 sacrificio de Melquisedec, que ofrecio pan y vino (Gen. 14,18). 

b) Los panes ^cimos (Ex. 12,8.15-20) y de la proposicidn (Ex. 21,30), 
cuyo ofrecimiento y comida exigfa la santi^d en los sacerdotes (Lev. 21, 
6.8 y 17). 

c) E 1 pan que el angel hizo comer al profeta EUas para que no desfa- 
lleciera en el largo camino (3 Reg. 19,5-8). 

2. “ El cuerpo real de Cristo, contenido bajo las especies, fue pre- 
figurado por todos los sacrificios de la Antigua Ley, principalmente los de 
Abel, Abrahan y Melquisedec (como recuerda la Iglesia en el canon de la 
rnisa), los sacrificios matutinos y vespertinos diarios (Ex. 29,38-42), el cordero 
pascual, que era ofrecido y comido por todo el pueblo (Ex. 12) y el sacru 
ficio de expiacidn, que era el mds solemne de todos (Lev. 16). 

3. ® La gracia sacramental EUCARfsTiCA fu^ prefigurada por el mand 
que llovfa diariamente del cielo para alimentar a los israelitas en el desierto 
(Ex. 16,4-35). 

La figura mds completa fue la del cordero pascual, que constitufa el mds 
importante de los sacramentos de la Antigua Ley y prefiguraba la eucaristfa 
en todos sus aspectos: las especies sacramentales, en cuanto que se comia 
con pan dcimo; el cuerpo real de Cristo, en cuanto que era inmolado por 
todos, y la gracia sacramental eucarfstica, en cuanto que por la aspersidn 
de su sangre fueron preservados los israelitas del angel exterminador i. 

C) Existcncia como sacramento 

79. Indicaremos en primer lugar los principales errores y luego 
expondremos la doctrina catdlica. 

1. Errorcs. Antes del siglo XIX s6Io unos pocos herejes de escaso 
relieve (v.gr., los masalianos o euquitas, paulicianos, bogomilas y los cdta- 
ros o albigenses) negaron que la eucaristfa hubiese sido institufda por Cristo 
como verdadero sacramento. En nuestros dfas, los protestantes liberales, 
racionalistas y modernistas niegan tambidn a la eucaristfa la raz6n de sacra- 
mento, lo mismo que a los demas ritos de la Iglesia. 

2. Doctrina catolica. Contra estos errores y herejfas vamos a expo- 
ner la doctrina cat6lica en forma de conclusi6n. 

Conclusi6n. La eucaristia fu6 institufda por Nuestro Señor Jesucristo 

en la ñltima Cena como vcrdadero y propio sacramento, distinto 

y mas cxcelente quc los dem&s. (De fe divina, expresamente definida.) 

Vamos a probar por separado cada una de las partes de la conr. 
clusi6n. 

i Cf. 111 . 73 , 6 . 
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I.* La eucaristia fud instituida por Cristo en la dltima Cena. 

Consta expresamente; 

1. ® PoR LA Sagrada Escritura: «Mientras comian, Jesiis tom6 pan, lo 
bendijo, lo parti6 y, dandoselo a los disclpulos, dijo: Tomad y comed, 
esto es mi cuerpo. Y tomando un cdliz y dando gracias, se lo dio, diciendo: 
Bebed de 61 todos, que 6sta es mi sangre del Nuevo Testamento, que serd 
derramada por muchos para remisidn de los pecados» (Mt. 26,26-28). Lo 
mismo dicen San Marcos (14,22-25), San Lucas (22,19-20) y San Pablo 
(i Cor. 11,23-26). 

2. ® PoR EL magisterio de la Iglesia. Lo declard expresamente el 
concilio de Trento contra los protestantes (D 844 874 875). 

3. ® PoR LA RAZON teol6gica. Santo Tomas expone hermosamente las 
razones por las que fu6 convenientisimo que Cristo instituyera la eucaristia 
en la dltima Cena, a saber: 

a) Porque era conveniente que Cristo se quedase con nosotros en forma 
invisible o sacramental poco antes de ausentarse en su forma visible o 
corporal. , 

b) Porque la eucaristfa es un memorial de la pasidn de Cristo y, por lo 
mismo, fu6 conveniente que se instituyera en la misma noche en que iba 
a comenzar la pasidn. 

c) Para que los hombres estimasen mas intensamente la eucaristia, ya 
que las dltimas acciones y palabras de un amigo querido que se ausenta se 
graban fuertemente en el alma y nunca se olvidan 2. 

2.* Como verdadero y propio sacramento. 

Consta expresamente: 

1. ® PoR LA Sagrada Escritura. En el Evangelio se encuentran, con 
relacidn a la eucaristla, todos los elementos constitutivos de un sacramento, 
a saber: 

a) Signo sensible: pan y vino. 

b) Institufdo por Cristo: «Tomad y comed... Haced esto en memo- 
ria mla» (Lc. 22,19). 

c) Para conferir la gracia: «EI que come mi carne y bcbe mi sangre 
tiene la vida etema» (lo. 6,54), o .sea, la gracia, que es la vida eterna comen- 
zada. 

2. ® PoR EL magisterio de la Iglesia. Lo definio expresamente el con- 
cilio de Trento contra los protestantes: 

«Si alguno dijere que los sacramentos de la Nueva Lcy no fueron insti- 
tufdos todos por Jesucristo Nuestro Señor, o que son mas o menos de siete, 
a saber: bautismo, confirmacidn, eucaristta..., o tambien que alguno de 
estos no es verdadera y propiamente sacramento, sea anatema» (D 844). 

3. ° PoR LA RAzoN TEOLOGiCA. ReiSne todas las condiciones para serlo, 
ya que es un «signo sensible instituldo por Nuestro Señor Jesucristo para 
significar y producir la gracia santificante» (definicidn rnisma de un sacra- 
mento). 


2 Cf. 111.73,5- 
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3 .• Distinto y mds excclentc quc los demds. 

Consta claramente por el magisterio de la Iglesia (D 875-876) y por la 
naturaleza misma de las cosas, ya que la eucaristla contiene real y verda- 
deramente al mismo Cristo, mientras que en los demas sacramentos se halla 
dnicamente la virtud de Cristo. Por eso a la eucaristia se la llama Santisimo 
Sacramento y recibe de los fieles verdadera adoracidn de latria (como el 
mismo Dios), lo que serla un sacrilegio aplicado a los demas sacramentos. 


CAPITULO II 

Elementos constitutivos 

Como es sabido, los elementos constitutivos de un sacramento 
en su ser flsico son su materia y su forma. Vamos a precisar en dos 
articulos las correspondientes a la eucaristia. 

ARTICULO I 

Materia de la eucaristia 

Hay que distinguir entre materia remota y prdxima. Y en cada 
una de ellas la vdlida y la licita. 

A) Materia rcmota 

80. Expondremos en dos conclusiones lo relativo a la materia 
remota vdlida y a la licita. 

Conclusidn Materia remota vilida del sacramento de la eucaristia 

es dnicamente el pan de trigo y el vino de vid. 

Consta expresamente: 

a) PoR LA Sagrada Escritura. Cristo utilizd pan y vino al instituir 
la eucaristla en la dltima Cena. EI pan lo nombrd EI mismo expresamente 
(Mt. 26,26); y el vino (contenido en el cdliz) era costumbre entre los judlos 
al celebrar la pascua, y aludio claramente a 61 el mismo Cristo cuando añadi6 
al consagrar el cdliz: «Os digo que desde ahora no beberd del fruto de la vid 
hasta que llegue el reino de Dios» (Lc. 22,18). 

bj PoR EL MAGiSTERio DE LA Iglesia. Lo ha declarado repetidas ve- 
ces; v.gr., en el concilio IV de Letran (D 430), en el de Florencia (D 698), 
en el de Trento (D 877), etc., y en el C6digo can6nico (cn.814). 

c) PoR LA raz6n teol6gica. La teologfa señala la raz6n de conve- 
niencia. Como la eucaristla es un sacramento a modo de banquete espiri- 
tual, convenla quc se instituyese con la materia mas corriente y universal 
en todo convite, que es el pan y el vino. 

N6tese que por pan de trigo sc entiende ñnicamente el amasado con ha- 
rina de trigo y agua natural y cocido al fuego. Y por inno de vid el Uquido 
que se obtiene exprimiendo las uvas maduras. 
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ApUcaciones. Es materia invAlida: 

a) El pan hecho de cebada, arroz, avena, maiz, castañas u otras lcgum- 
bres o frutos de irboles; o el amasado con leche, aceite, etc.; o la masa de 
pan de trigo cruda o frita como tortas. Ha dc ser cocido al fuego (natural 
o el^ctrico). 

b) El vinagre, el arrope, el vino de uvas agraces, la cerveza, la sidra, los 
licores, el vino obtenido qui[micamente, etc. 

Es tambi^n materia invdlida el pan o vino ya corrompidos, aunquc el 
pan sea de trigo y el vino de vid. 

Conclusidn 2.® Materia remota licita del sacramento dc la eucaristia 
cs cl pan reciente (^zimo para los latinos y fermentado para los grie* 
gos) y el vino puro, al quc se debc añadir cn cl altar una pequeñisima 
cantidad dc agua (cf. cn.814-816). 

Expliquemos los diferentes t^rminos de la conclusidn: 

Pan reciente, o sea, fabricado poco antes de consagrarlo. Segim la sen- 
tencia m<is probable, en ningñn caso debe transcurrir mds de un mes entre 
la fabricacibn y la comunibn de las hostias, ya que a trav6s dcl microscopio 
han comprobado qulmicos expertos que hacia los treinta dlas comienza el 
principio de la corrupcibn en condiciones ordinarias. Lo ideal serla renovar 
todas las hostias cada ocho dias por otras reci^n fabricadas y consagradas. 
Desde luego se considera pecado mortal usar hostia.s fabricadas dos o tres 
meses antesi, y aun menos si hubieran comenzado ya a descomponerse, 
Azimo ^o sea, sin levadura) para los latinos y fermentado (con levadura) 
para los gnegos, dondequiera que celebren la misa (cn.8i6). La forma ha 
de ser redonda entre los latinos y cuadrada o triangular entre los griegos. 

ViNo PURO, o sea, el exprimido de uvas maduras al quc no se le ha mez- 
clado ningñn otro ilquido o substancia qulmica. No importa que sea blanco 
o tinto, dulce o seco, con tal que sea puro y no este avinagrado o corrom- 
pido. EI vino tiene que estar fermentado, aunque en caso de necesidad 
podrla usarse el mosto no fermentado 2. 

Sin embargo, segiin declarb el Santo Oficio con fecha 30 de julio de 1890, 
si el vino fuera muy debil, se le podrla añadir, para precaverlo del peligro 
de corrupcidn, una pequeña cantidad de alcohol vinico, pero «con tal que el 
alcohol sea realmente alcohol vlnico, y la cantidad de alcohol añadido, junto 
con la que naturalmente tiene el vino de que se trata, no exceda la propor- 
ci6n del 12 por 100 y la mezcla se haga cuando el vino es añn muy recien- 
te» (D 1938). En una respuesta pjosterior al arzobispo de Tarragona se au- 
mentd la proporcidn hasta el 17 6 18 por 100 si el vino tuviera ya natural- 
mente 12 grados o mds. 

Al oue se le debe añadir en el altar una pequeñ1sima cantidad de 
agua (cn.814). La raz6n es porque asl lo practic6 Jesñs en la ñltima Cena 
—era costumbre entre los judlos— , y por un doble simbolismo, a saber: 
para representar la sangre y el agua que sali6 del costado abierto dei Señor 
y la uni6n de los fieles a Cristo, su divina Cabeza (D 945). Por raz6n de esta 
representaci6n y simbolismo tan sublime, esta rñbrica obliga bajo pecado 
mortal al sacerdotc celebrante. La cantidad de agua que se mezcle no debc 
cxceder la octava parte del vino, aproximadamente, y en la prdctica conviene 


I Cf. dccreto de la S. C. dc Sacramentos del 7 de diciembre de 1918 (AAS 11,8). 

* Cf. 111,74.5 ad 3. Fuera del caso de necesidad, cl u«o del mosto no fermentado seria 
gravementc iJlcito. 
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no i»sar de dos o tres gotas. Y ndtese quç csta mezcla hay que hacerla en 
el altar (o sea, al preparar el cdliz para el ofertorio), sin que pueda hacerse 
previamentc en el vino destinado al santo sacrificio. 

N.B. Si se le hubiera olvidado al sacerdote mezclar estas gotas de agua 
al preparar el cdliz, debe ponerlas, si lo advierte, antes de la consagracibn 
del vino, pero no despuds. 

B) Materia proxima 

8j. Como es sabido, se llama materia prdxima a la aplicacidn 
de la materia remota a la constitucidn del sacramento. Vamos a 
precisarla en dos conclusiones: una, que afecta a la validez, y otra, 
a la licitud. 

Conclusidn Para la validez de la consagracidn eucaristica se re> 

quiere que el pan y el vino estdn firicamente presentes ante el sacer- 

dote consagrante y que dste tenga intencidn, al menos virtual, de 

consagrarios determinada e individualmente. 

Expiiquemos la conclusi6n en cada una de sus cliusulas: 

Para la gonsagraci6n vAlida, de suerte que no habria consagracion si 
faltara alguno de estos requisitos. 

Pan y vino rfsiCAMENTE PRESENTES ante ci sacerdote consagrante, de 
suerte que puedan recaer sobre ellos los pronombres demostrativos hoc, 
hic (esto, 6 ste). 

Por falta de esta condicibn no seria vAlida la consagracibn del pan y 
vino colocados detrds del altar, o detras de la pared, o a espaldas del sacer- 
dote, o encerrados en cl tabemdculo; ni tampoco si estuvieran tan lejanos 
—aunque los viera el sacerdote—que no pudieran recaer sobre ellos los pro- 
nombres demostrativos hoc o hic, sino que hubiera que decir illud (aquelio); 
ni tampoco cuando sea tan pequeñlsima la cantidad, que no sea perccptible 
por los scntidos. 

No se requierc, sin embargo, que el sacerdote vea fisicamente la materia 
que va a consagrar, con tal que de hecho la tenga delantc y puedan recaer 
sobre clla los pronombres hoc o hic. Y asf, v.gr., es vdlida la consagracidn 
realizada por un sacerdote ciego, o çompletamente a oscuras, o con el copon 
o cdliz cubiertos (pero es obligatorio descubrirlos para la liçitud), o de un 
montdn de hostias de las que s6Io se vcn las de encima, etc. 

Intenci6n, al menos virtual, o sea, la que supone un acto previo que 
no ha sido retractado y sigue influycndo en el transcurso de la acci6n. En 
la prdctica existe esta intenci6n inicial o previa desde el momento en que 
el sacerdote sc reviste de los ornamentos sagrados y sc dispone a celebrar 
la santa roisa; y perdura virtualmentc durante toda ella, aunque en el mo- 
mento dc la consagraci6n estuviera distraido el saccrdote o se le hubiera 
olvidado, v.gr., la presencia del cop6n, con tal que lo hubiera visto antes 
(por ejemplo, al empezar la misa o en el ofertorio) y hubiera hecho inten- 
ci6n de consagrarle. 

De consagrarlos determinada e individualmente, porque unica- 
mente asi resultan verdaderos los pronombres demostrativos hoc o hic, y 
porque los actos humanos recaen sobre cosas singulares y determinadas. 
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Asf como no consagra el sacerdote quc no tiene intencidn de consagrar, 
tampoco consagra el que no tiene intencidn de consagrar cste pan o este 
vino concreto que tiene delante de sf. 

Por falta de esta condicidn no se con^gra ninguna hostia cuando, entre 
muchas colocadas sobre el altar, el sacerdote quiere consagrar, v.gr., diez, 
sin detcrminar cuales. Ni las que se colocan sobre el altar o corporales sin 
saberlo el sacerdote (ya que cl acto de la voluntad no puede recaer sobre lo 
desconocido), aunque hubiera hecho de una vez para siempre la intencidn 
habitual de consagrar todo lo que se encuentre sobre los corporales; porque, 
como ya explicamos en su lugar (cf. n.ay.A), la intencidn habitual no basta 
para realizar un sacramcnto, ya que esa intencidn no influye para nada cn 
el acto que se estd realizando, que ni siquiera es humano, como requicrc la 
confeccion de un sacramento 3 . Otra cosa serfa si antes de celebrar la santa 
misa, o en el ofertorio, hubiera hccho intencidn explfcita de consagrar todo 
lo que se encuentre sobre los corporales, porque en este caso existe ya la 
intencidn virtual suficicnte para realizar el sacramento. 

Es valida la consagracidn dc dos hostias que el sacerdote tuviera en sus 
manos, aunque creyese que se trataba de una sola, ya quc es evidentc su 
intencidn de consagrar todo lo que ticne en sus manos. Tambidn queda- 
rfan consagradas todas las hostias dc un cop6n aunque el sacerdote se equi- 
vocase en cuanto al ndmero de ellas (creyendo, v.gr., que contenfa cicnto 
en lugar de ciento dos), con tal que su intencidn no haya recafdo sobre tal 
mimero, sino sobre todas las contcnidas cn el cop6n. 

No quedan consagradas las gotas de vino adheridas al exterior del c 4 Iiz, 
a no ser que se hubiera tenido intenci6n expresa de consagrarlas (lo que 
serfa gravemente ilfcito). Las gotas adheridas a las paredes internas del 
cdliz parece que no quedan consagradas si el sacerdotc no tiene intencidn 
especial de consagrarlas o si quiere atenerse a lo que prefiere la Iglesia. Lo 
mismo hay que decir de las partfculas pequeñas ya desprendidas o separadas 
de las hostias antes de la consagraci6n, a no ser, quiza, las desprendidas de 
las hostias pequeñas contenidas en el cop6n. 

En la practica, si qucdara alguna duda razonable sobre la validez de )a 
consagracibn de algunas hostias, puede tomarlas el sacerdote (si son pocas) 
despuis de comulgar el cdliz y antes de las abluciones, o tambi^n consagrar- 
las sub conditione en otra misa. Si las hostias consagradas se mezclaran con 
otras no consagradas, dc suertc que fuera imposible saber cuales son unas 
y otras, habrfa que consagrarlas todas sub conditione en otra misa 

En ningñn caso es Ifcito—^bajo pecado mortal—dar la comuni6n a los 
fieles con hostias dudosamente consagradas o exponerlas a la adoraci6n de 
los fieles, por el peligro de idolatrfa material. 


J Algunos autores diccn que bastarfa la intencibn habitual tomada de una vez para siem- 
pre, aunque el sacerdote no haya tenido conocimiento dc las hostias actualmente prescntes. 
Pero esta opini6n no tiene fundamento alguno en la teologla tradicional, y con raz6n es re- 
chazada por la mayorla de los te6logos. Lo Unico quc sc puede hacer de una vez para siempre 
es la intenci6n de consagrar en la misa, adcmAs de la hostia del sacrificio, todas las hostias 
puestas en el altar de las cuales haya tenido noticia antes el sacerdote y haya guerido consa^ar, 
aanque en el momento de la consagraci6n cst6 distraldo o lc hayan pasado inadvertidns. 
O sea, que la intenci6n habitual, hecha de una vcz para siempre, ha dc quedar ratificada 
con otra intenci6n posterior quc pctdure virtualmente durante el sacrificio. 

Cf. San Alfonso de Ligorio, n.2i6: Iajgo, d.4 n.i39- 
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Conclusioii 2.^ Para la licitud de la consagracion eucaristica se re- 
quiere, por derecho divino, la consagracidn de ambas especies (pan 
y vino) dentro del sacrificio de la misa, y por derecho eclesiastico, 
la observancia de los ritos y ceremonias preceptuadas por la Iglesia. 

Esta conclusion tiene dos partes, que vamos a explicar por 
separado. 

Por derecho divino se requiere la consagracibn de las dos es- 
pecies dentro del sacrificio de la misa. 

Esta condicidn es gravisima, y su incumplimiento representa un horren- 
do sacrilegio, de los mas graves que se pueden cometer. La razon es porque 
Cristo instituyo la eucaristia a modo de sacrificio y ordeno a sus apostoles 
y sucesorcs que hicieran lo mismo que E 1 hizo: Haced esto en memoria mta 
(Lc. 22,19); y lo hicieron, efectivamente, los apostoles (i Cor. 10,16) 
y lo hace asl universalmente la Iglesia catdlica. Esta condici6n, por ser de 
derecho divino, no puede ser dispensada por nadie—ni siquiera por el 
Papa—^ni aun en caso de necesidad urgente y extrema (cf. cn.817). 

Sin embargo, la consagracion de una materia sin la otra es vdlida, no 
s6lo si se produce inesperadamente y por casualidad (v.gr., por defuncidn 
del sacerdote inmediatamente despu 4 s de consagrar el pan o por haberse 
olvidado de consagrar el caliz), sino tambien aunque sehiciera voluntariao in- 
tencionadamente. Porque, en todos los sacramentos, cuando se pronuncian las 
palabras de la forma sobre la materia, se realiza ipsofacto el sacramento, sin 
que 6ste dependadeunacontecimientofuturo. Laspalabrassacramentalespro- 
ducen al punto lo que significan; y por eso el sacerdote celebrante adora de 
rodillas la hostia consagrada (antes de la consagracion del cdliz) y la eleva 
para que los fieles la adoren tambien 5 . Ni vale argiiir que el ministro que 
intenta a sabiendas consagrar una sola especie no tiene intencidn de ofrecer 
el sacrificio eucarlstico (sobre el que recae finicamente su potestad sacerdotal) 
y, por consiguiente, no consagra validamente aquella sola especie. No con- 
cluye este argumento, porque para la consagracion vdlida basta la incoacidn 
del sacrificio por la consagraci6n de una sola de sus especies, sin que se 
requiera la consumacidn o perfecci6n total del sacrificio por la consagracidn 
de la otra especie. En una sola de las especies se salva inadecuadamente el 
sacramento y se incoa necesariamente el sacrificio. De donde se deduce que 
la intencion de consagrar una especie excluyendo la otra no es totalmente 
exclusiva de la raz6n de sacramento o de sacrificio, que serfa menester para 
que la consagracion fuera invalida 

Corolario. Luego serla horrendamente sacrilega, pero vdlida, la con- 
sagracidn de todos los panes de una panaderla hecha por un sacerdote 
presente (no si los consagrara de lejos, v.gr., pasando por la calle, porque 
entonces no se realizarla el pronombre hoc, como hemos explicado mas 
arriba), o la de un cubo lleno de vino (como en la pellcula El renegado). 

2.* Por derecho eclesiastico sc requiere para la licitud de la consa- 
gracidn la observancia dc los ritos y ceremonias preceptuadas por la 
Iglesia. 

Las principales cosas preceptuadas por la Iglesia son las siguientes: 


S Cf. 111,78,6 c et sed contra. De lo contrario—como advierte en este lugar Santo TomAs —, 
la fdrmula de la consagracidn del pan no expre^ria una verdad («esto es mi cuerpo»), sino 
que habria que decirla en futuro («esto serd mi cuetpo»). 

‘ Gf. Doronzo, Deeucharistia (Milwaukee 1947) vol.i p.639. 
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a) Bajo pecado mortal, que la materia que se ha de consagrar est^ 
sohre el altar—en el corporal —, y sobre el ara si el altar ticne tinicamente 
consagrada el ara. 

b) Bajo pecado venial, que el cop6n est6 descubierto en el momento 
de consagrarlo, 

Aplicaciones: Un copon que se ha traido: 

a) Poco despues del ofertorio, se puede consagrar con leve causa 
(v.gr., para que comulguen dos o tres personas) haciendo mentalmente la 
oblacion. 

b) Comenzado el prefacio, no se debe consagrar a no ser con causa 
grave (v.gr., para no dejar sin comulgar a un ndmero considcrable de fieles). 

c) Comenzado el canon s6lo se podria consagrar (presupuesta siempre 
la oblacidn mental) con causa muy grave (v.gr., para administrar el viatico 
a un enfermo, evitar el escandalo de los presentes, etc.). 

d) Despues de la consagracidn de las dos especies no se le puede consagrar 
jamas, ni aun con causa gravfsima, porque equivale a dejar incompleto 
un segundo sacrificio que se incoa, lo cual es un grave sacrilegio. Si hubiera 
una razdn gravisima i, podrfa el sacerdote—usando de una razonable epi- 
queya o licencia presunta del superior eclesiastico—celebrar una segunda 
misa terminada ya la primera; pero jamas consagrar nuevas formas dentro 
de una misma misa despu^s de realizada la consagraci6n de las dos especies. 

8a. Escolio. Modo de corregir los defectos de la materia. Para 
comodidad de los sacerdotes trasladamos aqul las normas que señala el 
Misal Romano (De defectibus n.4 y 5): 

1. * Antes de la consagraci6n, si el sacerdote advierte: 

a) Que la hostia est 4 corrompida o no es de trigo, ponga otra nueva, 
ofr6zcaIa mentalmente (si lo advierte despu^s del ofertorio) y continñe la 
misa desde el punto en que se encontraba. 

b) Que el vino esta corrompido o no es verdadero vino, ponga vino 
nuevo, ofr6zcalo mentalmente (si cs despu6s del ofertorio) y siga la misa. 

2. * Despues de la consagraci6n, pero antes de la comuni6n, si el 
saccrdote advicrtc: 

a) Que la hostia esta corrompida o no es de trigo, ponga otra nueva, 
ofrezcala en secreto y consdgrela (empezando por las palabras Qui pridie)^ 
continuando despuds la misa en el lugar en que se hallaba. La forma con- 
sagrada en primer lugar comñlguela despuds de sumir el cdliz y antes de 
las abluciones, por si acaso estd vdlidamente consagrada. 

b) Que el vino no es verdadero vino o esta corrpmpido, ponga vino 
nuevo, ofrdzcalo mentalmente y consdgrelo (empezando por las palabras 
Simili modo), continuando despues la misa desde el punto en que se encon- 
traba. EI vino consagrado en primer lugar dcposltelo en un vaso decente 
y t6melo despuds de consumir el nuevo consagrado. 

3. * Al comulgar, si el sacerdote advierte: 

a) Que la hostia estaba corrompida o no era de trigo, ponga otra, 
ofrCzcala mentalmente, consagrela (empezando por las palabras Qui pridie) 
y comñlguela antes de sumir el cdiiz. 

7 Por ejemplo, si ae trataba de dar solcmncmente la primera comunidn a un grupo de 
niño3 que cst4n alli presentes con sus familias, etc., y se scguiria gran cscindalo si sc les des- 
pidiera sin darles la comuniAn, o si se trata tte la comuniAn pascual de un grupo de campesi- 
nos que han vcnido de lcjos con esa exclusiva &ialtdad, y otros casos semejantes. 
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b) Que el vino estaba corrompido o no era verdadero vino, ponga una 
nueva hostia y nuevo vino, ofr^calos mcntalmente, consagrelos y comul- 
guelos (aunque haya roto el ayuno con el primer vino no consagrado). Si 
hubiera peligro de escandalo de los fieles, podria omitir la consagracidn 
de nueva hostia, no la del vino (que puede hacerse disimuladamente, como 
si se tratara de tomar las abluciones). Si es imposible consagrar nueva hostia 
o nuevo vino (v.gr., por no haberlos en el lugar donde celebra), termine 
la misa en la forma acostumbrada (para evitar la admiracidn o escAndalo 
de los fieles), pero no compute como valida la misa celebrada (v.gr., para 
los efectos del estipendio, cumplimiento de cargas, etc.). 


ARTICULO II 
Forma de la eucaristia 

83. Vamos a exponerla en dos conclusiones. 

Conclusidn La forma dc la consagracidn dcl pan es la siguiente: 

«Hoc est enim corpus meum» («Porque esto es mi cuerpo»). 

Consta expresamente por la Sagrada Escritura (Mt. 26,26) y por la pric- 
tica universal de la Iglesia catdlica, tanto latina como griega (cf. D 715) 

Sentido de la formula. Hclo aqu£, palabra por palabra: 

Hoc. Esta palabra—en castellano esto —puede tener los siguientes sig- 
nificados: 

a) EI pan que el sacerdote tiene en sus manos. No se toma aqui en 
este sentido, ya que no es verdad que el pan sea el cuerpo de Cristo. EI 
pan se convierte, se transubstancia en el cuerpo de Cristo, pcro de ninguna 
manera es el cuerpo de Cristo. Empieada en este sentido la palabra hoc, 
expresaria una falsedad. 

h) EI cuerpo de Cristo, que se hace realmente presente por la consa- 
gracidn. Tampoco es 6ste el verdadero sentido, ya que el cuerpo de Cristo 
es el tSrmino de la consagracion, no su sujeto inicial. 

c) Lo contenido debajo de las especies de pan, o sea, la substancia 
en comdn. Este es cl vcrdadero sentido. Alude indeterminadamente a lo 
gue tengo en mis manos, o sea, aqueIIo que antcs de la consagraci6n cra la 
substancia del pan y despu6s de la consagracibn es el cuerpo de Cristo. 

Est. Tiene la plenitud de su sentido obvio: es. 

Enim. Esta partlcula—que significa porque —no es esencial a la consa- 
gracidn, pero la añade la Iglesia para expresar la continuidad de las palabras 
sacramentales con las que se pronunciaron inmediatamente antes. 

CoRPUS MEUM. Esto es, el cuerpo de Cristo, porque el sacerdote pro- 
nuncia estas palabras no en nombre propio o personal, ni en sentido mera- 
mente recitativo o historico (como relatando lo que hizo Cristo en la ultima 
Cena), sino en nombre y como instrumento de Cristo—que actña en cada 
una de las misas como sacerdote principal— y en sentido efectivo, o sea, 
para realizar la real conversibn de la substancia del pan en el cuerpo adora- 
ble de Cristo. 

Santo Tom 4 s explica en un artlculo nuiravilloso las razones de altlsima 
sabidurla y convenicncia que cncierra csta fdrmula eucarlstica *. 


Cf. 111,78,2. 
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Advertencias. i.* Si las palabras esenciales se han pronunciado correc- 
tamente sin genero de duda, no es licito repetirlas condicionalmente por algun 
error u omision ligera que hubiese habido en las otras; pero, si la duda fuera 
seria y razonable o el error verdaderamente notable, podria y aim debeda 
repetirse ia formula sub conditione. Los escrupulosos, sobre todo, han de es- 
forzarse en no repetir la formula por razones ftitiles, por la falta de reveren- 
cia al sacramento que ello supone. 

2.^ La consagracidn se verifica en el ultimo instante de la pronuncia- 
cion de la fbrmula, corno ya dijimos al exponer la teorfa general de los sa- 
cramentos (cf, n.13). 

Conclusion 2.® La forma dc la consagracion del vino es la siguiente 
«Hic est enim calix sanguinis mei, novi et aeterni testamenti, mys 
terium ñdei, qui pro vobis et pro multis effundetur in remissionem 
peccatorum» («Porque este es el caliz de mi sangre, del nuevo y eterno 
testamento, misterio de fe, que sera derramada por vosotros y por mu- 
chos para remision de los pecados»), 

Consta substancialmente en la Sagrada Escritura, aunque en diferentes 
lugares (Mt. 26,28; Mc. 14,24; Lc. 22,20; 1 Cor, 11,25). La fbrmula com- 
pieta resulta de la reunion de esos fragmentos parciales, tal como lo ha en- 
tendido la Iglesia desde los tiempos apostdlicos (D 715). 

Senñdo de la formula. Hay que entenderla del modo siguiente: 
Hic. No tiene significado adverbial (aqui), sino demostrativo (este), 
aludiendo al caliz. 

Est. Tiene su significado obvio: es. 

Enim. Es una partlcula meramente ilativa: porque. 

Calix. Aiude, por metonimia, no al caliz material, sino a lo contenido 
en el cdliz. Lo cual no se refiere determinadamente al vino o a la sangre de 
Cristo, sino a la substancia en comun contenida debajo de los accidentes, 
o sea, a lo que antes de la consagracion era la substancia del vino y despu6s 
de la consagracidn es la sangre de Cristo. 

Sanguinis mei, o sea, la sangre de Cristo, porque el sacerdote, como ya 
hemos dicho, obra en nombre y como instrumento de Cristo, que es el 
sacerdote principal en el sacrificio del altar. 

Probablemente solo las palabras examinadas hasta aqui son esenciales 
a la consagraci6n (excepto la partlcula enim). Las que siguen pertenecen 
tan s6lo a la integridad de la forma, pero es obligatorio decirlas bajo pecado 
mortal. En la practica, si se hubieran omitido las siguientes, habrla que re- 
petir condicionalmente toda la f6rmula empezando por las palabras Simili 
modo. 

Novi ET AETERNi TESTAMENTi, a diferencia del Antiguo, que era mera- 
mente temporal y figurativo del Nuevo. 

Mysterium fidei, porque la sangre de Cristo permanece oculta en el 
sacramento a los ojos de la carne y solo puede contemplarse con los ojos 
de la fe. 

Qui PRO voBis ET PRO MULTis EFFUNDETUR, o sea, por los que ahora lo 
vais a beber y por todo el g6nero humano, sin excluir a un solo hombre. 
Es de fe que Cristo es el Redentor universal de todos los hombres (cf. i lo 2, 
2; I Tim. 2,6; D 795 1096). 



IR.3 S.I. i:,A EUCARISIIA EN 08 NKRAL 187 

In REMissioNEM PECCATORUM, que es el efecto de la pasidn de Cristo, 
que se renueva y se nos aplica en el sacriñcio del altar. 

Advertencias. i.* La famosa epiclesis de los griegos es una invota- 
cion ai Espiritu Santo hecha despues de las palabras de la consagracion, que 
no afecta para nada a la validez ni a la licitud de la misma, como ha declarado 
varias veces la Iglesia catolica romana (cf. D 2147 a). 

2.“ Guando ha^ra de repetirse la formula de la consagracion por haber 
omitido algo esencial, hay que empezar con las palabras Qui pridie y Simili 
modo, como preseriben las nibricas del Misal Romano que hemos recogido 
mas arriba (cf. n.82), a no ser que se repita inmediatamente despues dc 
pronunciada la fbrmula sacramental 

CAPITULO III 

La presencia real de Cristo en la eucaristia 

Ofrecemos al lector en este capltulo un breve resumen de la 
teologia de la transubstanciacion eucaristica, en virtud de la cual se 
hace realmente presente bajo las especies sacramentales el mismo 
Cristo, que naci6 de la Virgen Maria y muri6 en lo alto de la cruz 
y reina ahora glorioso en el cielo. 

Esta cuesti6n pertenece de Ileno a la teologla dogmdtica, donde se 
estudia ampliamente. Por eso suelen omitirla la mayor parte de los 
moralistas. 

Dividiremos ia materia en cuatro artfculos: 

1. ° Ei hecho de la presencia real. 

2. ® La transubstanciaci6n eucaristica. 

3. ° Del modo con que Cristo esta en la eucarhtla. 

4. ® De los accidcntes eucadsticos. 


ARTICULO I 

El hecho de la presencia real 

84. Sentido. En este articulo nos proponemos unicamente 
exponer el hecho de la presencia real de Gristo en la eucaristla tal 
como nos lo propone la fe, sin cntrar en averiguaci6n alguna del 
modo con quc se produce este hecho. Esto ultimo lo veremos en 
el artlculo siguiente. 

Vamos a establecer la doctrina cat6lica en forma de conclusi6n. 


* Gf. Gapello, De sacramentis I n.287. 
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Conclu^dn. £n la eucarist^a se contiene verdadera, real y suistftan- 
cialmente el cuerpo, la sangre, el alma y ia divinidad de Nuestro 
Scñor Jesucristo, que sc hace rcalmcntc prescnte bajo las especics 
' sacramentales. (De fe divina, cxpresamentc definida.) 

Se prueba: 

i.“ PoR LA Sagrada Escritura. Transcribimos en columnas parale- 
las los textos de los evangelios sindpticos alusivos a la institucidn de la euca- 
ristia, completados con el de San Pablo a los Corintios: 


MATEO, 26 

26Mientras comian, Jesiis 
tomd pan, lo bendijo, lo par- 
ti6 y, ^ndoselo a los discipu- 
los,-dijo: Tomad y comed, 
esto es mi cuerpo. 

27 Y tomando un cAliz y 
dando gracias, se lo di6, di- 
ciendo: Bebed dc 61 todos, 
que ^ta es mi sangre del Nue- 
vo Testamcnto, que ser4 de- 
rramada por muchos para re- 
misi6n de los pecados. 


MARCOS, 14 

22 Mientras comian, tom6 
jMn y, bendici6ndolo, lo par- 
ti6, sc lo di6 y dijo; Tomad, 
esto es mi cuerpo. 

22 Tomando el caliz, des- 
pu6s de dar gracias, sc lo cn- 
tregd, y bebieron de 61 todos. 

2*Y ks dijo: Esta es mi 
sangre de la alianza, quc es 
derramada por muchos. 


I.» A L05 CORINTIOS, ii 


LUCAS,22 

i» Tomando cl pan, di6 
gracias, lo parti6 y sc lo dio, 
dicicndo: Esto es mi cuerpo, 
quc serd entregado por vos- 
otros; haced esto en mcmo- 
ria mia. 

20Asimismo cl ciliz, des- 
pues de haber cenado, di- 
ciendo: Este caliz es la nue- 
va alianza en mi sangre quc 
es derramada por vceotros. 


23 Porque yo he recibido del Scftor lo que os hc transmitido, que el Señor Jesus, cn ia 
noche en que fu6 entrcgado, tom6 el pan 24 y, despuds de dar gracias, lo parti6 y dijo: Esto 
es mi cuerpo, que se da por vosotros; haced esto en memoria mla. 25 Y asimismo, despu6s 
de cenar, tom6 el ciliz, dicicndo: Este ciliz es el Nuevo Testamento en mi sangre; cuantas 
veces lo beb4is, haced esto en memoria mia. 2< Pues cuantas veces comiis este pan y beb4is 
este ciliz anunci4is la muerte del Señor hasta que E1 venga. 27 Asl, pues, quien come el pan 
y bebe el ciliz del Señor indignamente, serd reo del cuerpo y de la sangre del Señor, 28 Exaini- 
nese, pucs, el hombre a sl mismo, y entonces coma del pan y beba del cAliz; 2» pucs el que 
sin discernir come y bebe el cuerpo del Señor, se come y bebe su propia condenaci6n. 

Compdrense estos textos con los de la promesa de la eucaristfa en ia 
sinagoga de Cafarnaiim y se verd claramente el realismo indiscutible de 
aquellas expresiones que tanto escandalizaron a los judlos: 

«En verdad os digo quc, si no comdis la came del Hijo del hombre y no bebdis su sangre, no 
tendr6is vida en vosotros. El que come mi came y bebe mi sangre, tiene la vida ctema y yo Ic 
resucitar6 el ñltimo dia. Porque mi carne es verdaderamente comida y mi sangre es verdadera- 
mente bebida. El que come mi carne y bebe mi sangre ^4 en mi y yo cn 41* (lo. 6,53-56). 


Es imposible hablar mds claro y de manera mas realista. Lo que Cristo 
prometid en (Zlafamatim lo realizd cn Jerusal^n en la liltima Cena. CIonEt» 
clarfsimamente por la Sagrada Escritura la presencia real de Cristo en la 
eucaristia. 

2.® Por el magisterio de la Iglesia. La doctrina de la presencia 
rcal de Cristo en la eucaristla, repetida constante y unanimemente por la 
tradicidn cristiana, recibid en el concilio de Trento la sancidn infalible de 
la Iglesia. He aqui el texto de las principales declaraciones dogmdticas con- 
tra los errores protestantes: 

<Si alguno negare que en cl santisimo sacramento de la eucaristfa se 
contiene verdadera, real y substancialmentc el cuerpo y la sangre de Nuestro 
Señor Jesucristo, juntamente con el alma y la divinidad, y, por lo mismo, 
Cristo entero; sino que dijere que s61o estd en dl como en señal y figura o 
por su eficacia, sea anatema» (D 883). 

*Si alguno negare que en el venerable sacramento de la eucaristia se 
contiene Cristo entero bajo cada una de las especies y bajo cada una de las 
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partes de cualquiera de las especies hecha la separacidn, sea anatema» 
(D 885). 

«Si alguno dijere que, acabada la consagracidn, no esta el cuerpo y ia san- 
gre de Nuestro Señor Jesucristo en el admirable sacramento de la eucarisda, 
sino s6lo en el uso, al ser recibido, pero no antes o despu6s, y que en ias 
hostias o particulas consagradas que sobran o se reservan despu6s de la 
comunibn no permanece el verdadero cuerpo del Señor, sea anatema» 
(D 886). 

3.0 PoR LA razon teol6gica. Es evidente que la raz6n humana no 
puede demostrar por sf misma ia presencia real de Cristo en la eucaristla, 
ya quc se trata de una verdad estrictamente sobrenatural, que s6lo puede 
ser conocida por divina revelacidn. Pero, supuesta esa divina revelacion, 
la raz6n teol6gica encuentra fecilmente argumentos de altlsima convenien- 
cia. Santo Tomas expone hermosamente las siguientes principales razones 
a) Por la perfecci6n de la Nueva Ley, que debe expresar en su plena 
realidad lo que en la Antigua se anunciaba por medio de sfmbolos y figuras. 

h) Por el amor de Cristo hacia nosotros, que le impulso a quedarse 
en la eucaristfa como verdadero amigo, ya que la amistad impulsa a convi- 
vir con los amigos. «De donde este sacramento es signo de maximo amor 
y la suprema exaltaci6n de nuestra esperanza, por la uni6n tan familiar de 
Cristo con nosotros». 

c) Para la perfecci6n de la fe, que se refiere a cosas no visibles y debe 
ejercitarse con relaci6n a la divinidad de Cristo (en la encarnacidn) y con 
relacidn a su humanidad (en la eucaristia). 


ARTICULO II 

La transubstanciacion eucaristica 


Puesta de manifiesto la presencia real de Cristo en la eucaristla, 
veamos ahora el modo de su realizacidn. Ello se verifica por el es- 
tupendo milagro de la transubstandacidn eucaristica, cuya teologia 
resumimos brevemente a continuaci6n. 

85. I. Nocidn. La transubstanciacidn eucaristica consiste en 
la total conversidn de toda la substancia del pan en el cuerpo de Cristo 
y de toda la substancia del vino en su sangre, permaneciendo solamente 
las especies o accidentes del pan y del vino. 

86. 2. Condicioncs. Para la verdadera transubstanciaci6n se 
requieren las siguientes condiciones 2: 

1. » Que el t6rmino de partida (a quo) y el de Ilegada (ad quem) sean 
positivos. Porque, si uno de cllos fuera negativo, no habrfa transubstancia- 
ci6n, sino creaci6n (si faltara el t6rnuno a quo) o aniquilaci6n (si faltara el 
ad quem). 

2. * Que el t6rmino a quo, que es la substancia del pan o del vino, deje 
de existir; y el t6rmino ad quem, que es el cuerpo o la sangre de Cristo, 
comience a existir bajo las especies sacramentales. Porque de otra forma 
no habrfa verdadero transito ni conversidn. 


Mor. p. seglares 
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3. * Que haya un nexo intrinseco y esencial entre la desaparicidn del 
t^rmino a quo y la aparicidn del t^muno ad quem. O sea, que el mismo tdr- 
mino a quo (pan o vino) se convierta en el t^rmino ad quem (cuerpo o sangre 
de Cristo), de tal suerte que el mismlsimo t^rmino a quo (la substancia del 
pan o vino) se diga y sea despu& el t&mino ad quem (el cuerpo o la sangre 
de Cristo). No bastaria que hubiera entre los dos una mera sucesidn, sino 
que se requiere indispensablemente que el uno se convierta en cl otro, de 
tal manera que, mostrando el cuerpo eucarfstico de Cristo, podamos decir 
con verdad: *Esto que antes de la consagracibn era la substancia del pan, 
ahora es el cuerpo de Cristo». De esta manera, el nexo entre la desaparicibn 
del pan y la aparicidn del cuerpo de Cristo es intrinseco o esencial, y la des- 
aparicibn del primero trae necesariamente la aparicibn del segundo. 

4. * Suele añadirse una cuarta condiciñn, a sabcr, que se conserve en 
el t^rmino ad quem algo de lo quc habla en el t^rmino a quo. Asf ocurre de 
hccho en la cucaristla, ya que la consagracibn afecta ñnicamente a la svbs- 
tancia del pan o vino, dejando intactos los accidentes, que, por lo mismo, 
permanecen despu^s de la consagraciñn. 

87. 3. Doctrina catdlica. Vamos a precisarla en forma de 
conclusidn. Hela aqui: 

Conclusi6n. Cristo se hace realmente presente en la eucaristfa por 
la transubstanciacidn, o sea, por la conversidn de toda la substancia 
del pan y dcl vino en su propio cucrpo y sangre, permaneciendo 
iinicamente los accidentes del pan y del vino. (De fe divina, exprc- 
samente definida.) 

Se prueba: 

1. ® PoR LA Sagrada Escritura. Se desprende clarfsimamente de las 
palabras que pronuncid Cristo al instituir la eucaristfa, y que repite el sacer- 
dotc al consagrarla: Esto es mi cuerpo; iste es el cdliz de mi sangre, que no 
serian verdaderas si no vcrificaran el prodigio de la transubstanciacidn, o 
sea, si juntamente con el cuerpo o sangre de Cristo quedara debajo de las 
especies algo de la substancia del pan o vino. 

2 . ® PoR EL MAGisTERio DE LA Iglesia. Lo dcfinid expresamentc el 
concilio de Trento contra los protestantes. He aqul el texto de la definici6n 
dogmdtica: 

*Si alguno dijcre que en el sacrosanto sacramento de la eucaristfa perma- 
nece la substancia del pan y del vino juntamente con el cuerpo y la sangre 
de Nuestro Señor Jesucristo, y negare aquella maravillosa y singular con- 
versiñn de toda la substancia del pan en el cuerpo y de toda la substancia 
del vino en la sangre, permaneciendo solamente las especies de pan y vino, 
convcrsiñn que la Iglesia catdlica aptfsimamente Ilama transubstanciacidn, 
sea anatema» (D 884). 

3. ® PoR LA raz6n teol6gica. Santo Tomds explica profundfsimamen- 
te que «no puede darse ningñn otro modo por el cual el cuerpo verdadero de 
Cristo comience a estar presente en este sacramento sino por la conversidn 
de la substancia del pan en el mismo Cristo» 3 . 

La raz6n es porquc una cosa no puede estar dondc no estaba añtes si no 
es por traslaci6n local o porque otra cosa se convierta en ella. Ahora bien: 
es manifiesto que Cristo no puede hacerse presente en la eucaristfa por 
traslaci6n o movimiento local, porque se seguirfan incomprensibles absurdos 


» 111 , 75 . 3 . 
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(v.gr., dejaria de estar en el cielo, ya que ningun cuerpo puede estar local - 
mente en dos lugares a la vez; no podrfa estar mas que en un solo sagrario 
de la tierra, no en los demas; la consagracion eucaristica no seria instanta- 
nea, sino que exigiria algdn tiempo—^aunque fuera rapidisimo—^para que se 
verificase el movimiento o traslacion local de Cristo, etc., etc.). Luego no 
hay otro medio por el que Cristo pueda hacerse presente en la eucaristla 
quc por la conversidn en E 1 de la substancia del pan y del vino. 

Sobre si esta imposibiiidad es absoluta o solo de potencia ordenada de 
Dios, discuten los teologos. Cayetano, los Salmanticenses, Suarez, Billuart 
y otros sostienen que no repugna absolutamente que el cuerpo de Cristo 
se hiciera presente en la eucaristia sin la conversidn del pan en El, aimque 
de hecho se verifica asl, segiin la doctrina de fe. Pero otros insignes tedlogos, 
tales como Capr^lo, Silvestre de Ferrara, Gonet y recientemente Billot, 
De la Taille, etc., afirman que es imposible, aun de potencia absoluta de 
Dios, que el cuerpo de Cristo empiece a estar en la eucaristfa de otra manera 
quc por la conversidn del pan o del vino en El. Esta segunda opinibn estd mds 
conforme con las palabras de Santo Tomas interpretadas en su sentido 
obvio y con la declaracibn dogmdtica del concilio de Trento. 

88. Escolio. Cuestiones escoMsticas sobre la naturaleza o mdole 
de la tmnsubstanciacidn. 

Todos los tedlogos catblicos admiten sin la menor rcserva la doctrina 
de la transubstanciacidn eucaristica, puesto que es un dogma de fe. Pero 
al explicar su naturaleza, o sea, en qu6 consiste filosdficamente la tran- 
substanciacidn, se dividen en infinidad de opiniones. Vamos a resumir 
brevfsimamente las principales en tomo a los dos aspectos fundamentales 
de !a transubstanciacibn, a saber; la desaparicidn del pan y la aparicibn de 
Cristo bajo las especies sacramentaies. 

Sobre la desaparicidn del pan: 

Primera. La substancia del pan se aniquila (Scoto, Ockam, Biel y 
otros). 

Respuesta. No puede ser, porque entonces no podria hablarse de ver- 
dadera transubstanciacibn, que supone ia conversidn de la substancia del 
pan en el cuerpo de Cristo (cf. 111,75,3). 

Segunda. Deja de existir para que la sustituya o suceda el cuerpo de 
Cristo (Vazquez), o se destruye al separarse de sus accidentes (Suirez), o 
perece ai substrabrsele el inñujo conservador de Dios (Lesio). 

Respuesta. Tampoco puede admitirse ninguna de estas explicaciones, 
puesto que en realidad equivalen a una aniquilaci6n de la substancia del 
pan, que dejarla sin explicar la verdadera transubstanciacibn. 

Tercera. La substancia del pan no se aniquila, no perece, no se des- 
truye, sino que se cambia , se transforma , se convierte en el cuerpo de Ciis- 
to, dejando intactos sus accidentes (&nto Tomds, Claprbolo, Cayetano, 
Billot, etc.). 

Esta es la verdadera explicacibn, que coincide totalmente, en su sentido 
obvio, con la doctrina catbfica definida en Trento. 

Sobre la aparicion de Cristo bajo las especies sacramentales: 

Primera. Cristo se hacc presente en la eucaristfa por una accibn aduc - 
tiva que lo trae o coloca debajo de las especics sacramentales (Scoto, Toledo, 
San Belarmino, Vazquez, Pesch). 
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Respuesta. No puede admitirse e.sa accidn aductiva, porque, de cual- 
quier manera que se la explique, importa movimiento local en el cuerpo de 
Gristo y deja sin explicar la conversidn del pan en el mismo cuerpo de Cristo. 

Segunda. Por una acci6r\ constitutiva del cuerpo de Cristo bajo las 
especies sacramentales (Lugo, Mazzella). 

Respuesta. Tampoco expUca la conversidn del pan en el cuerpo de 
Cristo, que es lo que nos enseña la fe. 

Tercera, Por una accidn productiva, o mejor, reproductiva del cuerpo 
de Cristo (Suarez, Lesio, Gonet, Billuart, Franzelin, etc.). 

Respuesta. No se comprende en que se distingue esa produccidn o 
reproduccidn del cuerpo de Cristo de una verdadera creacion, si prescindi- 
mos de la conversidn de la substancia del pan (termino a quo) en el cuerpo 
de Cristo (tdrmino ad quem). No explica, por consiguiente, el hecho de la 
transubstanciacidn. Aparte de que el cuerpo reproducido de Cristo no seria 
el mismo numdricamente que esta en el cielo, porque la novedad del ser 
es propia de la accidn productiva en cuanto tal. 

CuARTA. Por conversion de toda la substancia del pan y del vino en el 
cuerpo y la sangre de Jesucristo, en virtud de la cual el mismo Cristo que 
estd en el cielo comienza a existir bajo las especies sacramentales sin expe- 
rimentar ninguna inmutacidn ni movimiento local. Toda la inmutacidn la 
suffe el tdrmino a quo (la substancia del pan y vino), que se ha cambiado, 
se ha transformado, se ha convertido en el cuerpo de Cristo, ya preexistente 
en ei cielo antes de la transubstanciacidn. Esta conversidn se realiza por 
una accidn de Dios como autor del ser, en virtud de la cual todo lo que hay 
de entidad en la substancia del pan y vino se cambia inmediatamente en 
lo que hay de entidad en la substancia del cuerpo de Cristo, de suerte que 
lo que antes era la substancia del pan y vino, es ahora el cuerpo de Cristo 
ya preexistente en el cielo (sin esta preexistencia no habrfa conversidn, sino 
creacidn, porquc se haria ex nihilo subiecti, como dicen los tedlogos). En vir- 
tud de esta accidn, el cuerpo de Cristo de ningvin modo se muda intrfnse- 
camente, sino ñnicamente el pan, que se convierte en Cristo. Porque el pan 
no se aniquila, sino que, por la accidn de la divina omnipotencia, todo lo 
que tiene de entidad se convierte en el cuerpo preexistente e inmutado de 
Cristo; por lo que puedc decirse verdaderamente que el pan se hace Cristo 

Esta es la explicacidn de Santo Tomas, San Alberto, San Buenaventura, 
Cayetano, Juan de Santo Tomds, Billot, Van Noort, De la Taille y gran nd- 
mero de insignes tedlogos. Ciertamente que no podemos entender cdmo 
se realiza este gran misterio de la conversidn del pan y vino en el cuerpo 


^ Cf. 111,75,8. E1 hecho de que Cristo adquiera una nucva presencia—la eucarlstica—sin 
experimentar en si mismo cambio ni inmutacidn alguna, se explica fdcilmente. Escuchemos 
a un tedlogo contemporSneo; 

«^C6mo puede suceder que reciba (Cristo) un ser nuevo, el sacramental, y no se afecte 
ni sea inmutado por 61, pues hemos dicho que cn la transubstanciacidn no sufre inmutaddh 
nii^una ? Recordemos que entre las diversas clases de relacidn hay una en la que los terminos 
relativos se afectan realmente los dos con lo que pasa solamente en uno. E1 ejemplo cMsico 
es la columna y quien se coloca a su lado. i^uella, por ejemplo, estar4 a la izquierda de 6stc. 
Si 6ste se cambia a la otra parte, la columna habri pasado a situarse a la deredia. Sin ningCin 
cambio ni movimiento real suyo, ha cambiado de posiddn real. Realmente estaba a la izquier- 
da y realmente estd a la derecha. Y esto por un cainbio ajeno. Esta dase de relaciones son las 
que hay entre Dios y las criaturas; las criaturas van apareciendo, muddndose, desapareciendo. 
Dios en un momento es creador, en otro es conservador, etc. Lo es realmente sin cambiar. 
£n realidad, £1 es siempre lo mismo; no cambia ni se muda*. Algo pareddo ocurre en la euca- 
ristia (P. Saukas, O. P., introduccidn ala ctKsti6n 75 de la tercera parte de la Suma Teoldgica, 
edicidn bilingue [BAC, 1957] p.541). 
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y la sangre de Gristo; pero esta es la unica expiicacion que enuncia de una 
manera mas explicita los datos de la fe sin aiterarlos ni introducir elementos 
incompatibles çon las declaracipnes tridentinas. 


ARTICULO III 

Del modo con que Cristo estd en la eucaristia 

89« Resumimos brevemente, en una serie de conclusiones, esta 
materia interesantisima, que se estudia ampliamente en teologia dog- 
mdtica, donde tiene su propio lugar 5 . 

Conclusion i.* Bajo cada una de las especies sacramentales y bajo 

cada una de sus partes cuando se separan esta contenido Jesu- 

cristo entero, o sea, su cuerpo, sangre, alma y divinidad. (De fe 

divina, expresamente definida.) 

Se prueba: 

1. ® PoR LA Sagrada Escritura. Se desprende con toda evidencia de 
las palabras de la consagracidn: Esto es mi cuerpo; este es el cdliz de mi san- 
gre, ya que, en virtud de su natural concomitancia, el cuerpo vivo de Jesu- 
cristo no puede estar separado de su sangre, ni ^sta de aqu6l, ni ambos del 
alma y de la divinidad, con la que forman una sola persona en virtud de la 
unidn hipost^tica. 

2 . ® POR EL magisterio de la Iglesia. Lo definid expresamente el 
concilio de Trento con las siguientes palabras: 

«Si alguno negare que en el venerable sacramento de la eucaristia se 
contiene Cristo entero bajo cada una de las especies y bajo cada una de las 
partes de cualquiera de las especies hecha la separacibn, sea anatema» (D 885). 

3. ® PoR LA raz6n teol6gica. Acabamos de indicar el argumento prin- 
cipal al explicar el de la Sagrada Escritura. Otro argumento puede ponerse 
en virtud de la resurrecci6n de Cristo, que le hizo para siempre impasible 
e inmortal (Rom. 6,9) y, por lo mismo, no puede sufrir la menor separacion 
e inmutacibn de su cuerpo, alma y divinidad. De lo contrario, moriria en 
la eucaristfa por la separacion del alma y el cuerpo, como murio en lo alto 
de la cruz. 

Oorolario. Si durante los tres dias que permanecib Cristo en el se- 
pulcro hubieran consagrado los ap6stoles la eucaristla, no hubiera estado 
Cristo en ella fntegramente en cada una de las dos especles. En el pan 
hubiera estado s6io el cuerpo muerto, no el alma; y en el caliz, la sangre de 
Gristo separada del cuerpo y del alma. E 1 Verbo hubiera permanecido en 
ambas especies, porque no se separ6 ni un solo instante del cadaver de 
Gristo ni de su alma santisima, en virtud de la uni6n hipostdtica absolutamen- 
te indisoluble. Y si se hubiera consagrado la eucaristla durante la flageiaci6n 
o la crucifixi6n, Cristo hubiera sentido en ella el dolor que padecia su cuerpo 
con ios azotes o la cruz; porque la eucaristia contiene al mismo Cristo nu- 
mericamente, tal como es en si mismo, y, por lo mismo, sigue todas sus 
vicisitudes; por eso lo contiene actualmente impasible e inmortal, como estd 
en el cielo 


J Cf. 111,76,1-8. 

» Cf. 111,76,1 ad 1; 81,4 c y solucidn a las objedcmes. 
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En cambio, las injurias o ataques directos a las especies socrameniales 
(v.gr., pisdndolas, escupi^dolas, quemandolas) no afectan para nada al 
mkmo Cristo en ellas contenido, ya que ias mismas especies ni siquicra 
tocan a Cristo (aunque le contienen realmente), Volveremos sobre esto en 
la conclusibn 5.“ 

Conclusidn 2 ,^ En virtud de las palabras sacramentales («ex vi sa- 
cramenti»), bajo la especie de pan se contiene solamente la subs- 
tancia del Cuerpo de Cristo; y bajo la especie de vino, solamente 
la substancia de su sangre. Pero, en virtud de la natural concomi- 
tancia y de la unidn hipostitica, que unen entre si inseparablemente 
las distintas partes de Cristo, bajo una y otra especie est4 Jesucristo 
entero, con su cuerpo, sangre, alma y divinidad 

He aqui c6mo expresa esta verdad el santo concilio de Trento : 

«Esta fu 4 siempre la fe de la Igiesia de Dios: que inmediatamente des- 
pu 4 s de la consagracibn esta el verdadero cuerpo de Nuestro Señor y su 
verdadera sangre, juntamente con su alma y divinidad, bajo la apariencia 
del pan y del vino; ciertamente, el cuerpo bajo la apariencia del pan y la 
sangre bajo ia apariencia del vino en virtud de las palabras de la consagracidn; 
pero esti el cuerpo mismo bajo la apariencia del vino, y la sangre bajo la 
apariencia del pan, y el aima bajo ambas especies, en virtud de aquella natu- 
ral conexidn y concomitancia por la que se unen entre si las partes de Cristo 
Señor, que «resucitd de entre los muertos para nunca mds morir» (Rom. 6,5); 
y la divinidad, en fin, a causa de aguella su maravillosa unidn hipostdtica cop 
el alma y con el cuerpo. Por lo cual es de toda verdad que lo mismo se con- 
tiene bajo una de las dos especies que bajo ambas especies. Porque Cristo, 
todo Integro, est 4 bajo ia especie del pan y bajo cualquier parte de la misma 
especie, y todo igualmente estd bajo la espccie de vino y bajo las partes de 
la misma» (D 876). 

Conclusidn 3.^ £1 Padre y el Espiritu Santo estdn realmente presentes 
en la eucaristia en virtud de la circuminsesiñn de las divinas per- 
sonas, que las hace absolutamente inseparables entre si. 

Es una consecuencia necesaria e inevitable del hecho de la circu- 
nuTisesidn entre las divinas personas, que consta expresamente por 
los siguientes lugares teol6gicos: 

aj La Sagrada Escritura. EI mismo Cristo dice: 

«Yo y el Padre somos una sok cosa... EI Padre est 4 en mi, y yo en el 
Padre* (lo, 10,30 y 38). 

«E 1 que me ha visto a mi ha visto al Padre...; el Padre, que mora en mi, 
hace sus obras. Creedme, que yo estoy en el Padre y el Padre en mi* (lo. 14, 
9-11). Lo mismo hay que decir, naturalmente, del Espiritu Santo. 

bj El magisterio de la Iglesia. He aqui, entre otros muchos tex- 
tos, las palabras del concilio de Florencia en su decreto para los jacobitas: 

«Por raz6n de esta unidad, el Padre estd todo en el Hijo, todo en el Es- 
piritu Santo; el Hijo esta todo en el Padre, todo en el Espiritu Santo; el 
Esplritu Santo estd todo en ei Padre, todo en el Hijo. Ninguno precede a 
otro en etemidad, o le excede en grandeza, o le sobrepujaenpotestad*(D 704). 

cj La raz6n teol6gica. La circuminsesidn (o mutua inhesidn) en- 
tre el Padre, el Hijo y el Esplritu Santo exige que donde est6 una persona 

7 Cf. 111,76,1 cctad I. 
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divdna estiSn tarabi^n las otras dos, ya que son absolutamente inseparables 
entre si y de la misraa esencia divina, que es comiin a las tres personas." 
Luego en la cucaristia, juntamente con la divinidad de Cristo (el Hijo de 
Dios), estdn tambi^n el Padrc y el Espiritu Santo. 

Corolarios. i.® EI Verbo divino se hace prescnte en la eucaristla en 
virtud de su uni6n hipostdtica con el cuerpo y la sangre de Cristo. El Padre 
y el Espiritu Santo, en virtud de la circuminsesidn intratrinitaria. 

2. ° Luego la eucaristia es adorable con adoracidn de latHa, o sea, con 
la adoracidn que corresponde al vcrdadero Dios (D 878 888). 

3. ° Aunque la inhabitacidn trinitaria cs patrimonio de toda alma en 
gracia de Dios (lo. 14,23), al recibir la eucaristia se verifica en el alma del 
justo una mds penetrante inhesidn de las divinas personas 8. 

Conclusidn 4.* Toda la cantidad dimensiva del cuerpo de Cristo 

estd en la eucaristfa; pcro no cn virtud dc las palabras sacramentales, 

sino en virtud de la real conconutancia y al modo de la substanda. 

Escuchemos a Santo Tomds explicando esta maravillosa con- 
clusidn: 

«Lo perteneciente a Cristo estd en el sacramento por dos motivos, como 
hemos dicho: por virtud de las palabras sacramentales o por real concomi- 
tancia. La cantidad dimensiva del cuerpp no estd por virtud de las palabras 
sacramentales, porque de cste modo s6Io estd aqueIIo en que directamente 
termina la conversi6n, y la conversi6n termina en la substancia del cuerpo, 
no cn sus dimensiones; lo que aparece con toda evidencia por el hecho de 
que, despuds de la consagraci6n, permancce la cantidad dimensiva dcl pan, 
aunque cambie la substancia del mismo. Con todo, como la substancia del 
cuerpo de Cristo no se separa rcalmente de su cantidad dimensiva y de los 
otros accidentes, tanto 4stos como aguilla estdn en el sacramento por real con- 
comitancia» (111,76,4). 

Ahora bien, ,Jc6mo puede estar toda la cantidad dimensiva del 
cuerpo de Gristo—o sea, Cristo entero de tamaño natural —en una 
hostia tan pequeña? La dificultad—^al parecer tan aparatosa—se des- 
vanece por sl misma diciendo que la cantidad dimensiva del cuerpo 
de Cristo no estd localizada en la eucaristia (o sea, no ocupa lugar 
en ella), sino que estd alU al modo de la substancia, que prescinde en 
absoluto de la extensidn en el lugar. Escuchemos de nuevo al Doc- 
tor Ang 61 ico al resolver esta misma dificultad: 

«E 1 modo de existir de una cosa sc determina por lo que le atañe esencial- 
mente, no por lo accidental. Por ejemplo, si un cuerpo blanco y dulce, 
(v.gr., el aziicar) se ve, es por razdn de su blancura, no porque sea dulce, 
aunquc sea blanco y dulce a la vez; y si la dulzura afccta a la vista, cs cn 
cuanto blanca, no en cuanto dulce. En cl sacramento, por raz6n sacramental, 
esH s6lo la substancia dcl cuerpo de Cristo. Si esta presente tambi6n su 
cantidad dimensiva, esto sucede accidcntalmente, pxsr concomitancia; y, 
por eso mismo, la cantidad dimensiva csti alll no segiln el modo propio de la 
cantidad, a saber, toda en el todo y cada parte en cada parte (lo que exigirla 
un espacio igual al que ocupa en cl cielo el cuerpo natural de Cristo, y no 
podrla, por consiguientc, caber en la hostia pequeña), sino segdn el modo 
de la suhstancia, que esti toda en el todo y toda en cada parte (como la 


» Cf. 1.43,6 c. ad 2 et ad 4. 
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substancia del pan est 4 en el pan entero y en cada una de sus partfculas: 
todas ellas son panj» 

Nueva luz sobre la manera de cxplicar este hecho la encontrare- 
mos en la siguiente conclusidn, relativa a la presencia de Cristo en 
la eucaristia sin ocupar en ella lugar alguno. 

Conclusion 5.* E 1 cuerpo de Cristo esta realmente presente en la 

eucaristia, sin ocupar en eUa lugar circunscriptivo alguno, o sea» 

prescindiendo en absoluto de la extensidn y del espacio. 

He aqui las principales razones que lo prueban: 

1. ® Porque para ocupar circunscriptivamente un lugar es absoluta- 
mente necesario que el lugar sea igual a la cosa localizada. No puede ser mis 
pequeño, porque entonces la cosa localizada no podria caber en 61. Ahora 
bien: el cuerpo de Cristo, con toda su cantidad dimensiva, cabe perfecta- 
mente en la hostia eucarfstica y en cualquiera de sus partfculas, por peque- 
ñfsimas que sean. Luego no esta en ella de una manera local, esto es, ocupan- 
do circunscriptivamente un determinado lugar. 

2. ® Porque el cuerpo de Cristo y toda su cantidad dimensiva csta en 
la eucaristla al modo de las substancias, que prescinden directamente o per 
se de la extensidn y del espacio, aunque se encuentren indirectamente o 
per accidens aprisionadas por la dimensidn de sus propios accidentes. Y asf, 
por ejemplo, la substancia del pan esta integramente contemda lo mismo en 
un pan muy grande, que en otro pequeño, que en una pequeñfsima partfcu- 
la (tambi^n ella es panj, porque la substancia, en cuanto tal, prescinde en 
absoluto o per se de la extensidn y del espacio, si bien indirectamente o per 
accidens se encuentra, de hecho, aprisionada por la dimensidn de sus pro- 
pios accidentes, ya que es evidente que fuera del pan no hay pan. 

3. * EI cuerpo de Cristo, con toda su extensidn o cantidad dimensiva, 
estA contenido realfsimamente bajo las especies sacramentales, y en este 
sentido se dice que Cristo sacramentado estd en la eucaristia, o sea, en el 
mismo lugar que ocupan las especies sacramentales, pero de manera distinta 
a como estdn ellas; porque las especies estan allf localmente, o sea, ocupando 
el lugar corrcspondiente a la cantidad o extensiñn de las mismas, y Cristo 
estd allf substancialmente, o sea, prescindiendo en absoluto de la extensidn 
y del espacio. 

Corolarios. i.” Luego el lugar en que estd el cuerpo de Cristo en la 
eucaristfa no esta vacio ni lleno de la substancia del cuerpo de Cristo, sino 
lleno y repleto por las propias especies de pan y vino, que antes contenfan 
la substancia del pan y afiora contienen el cuerpo de Cristo sin que ^ste 
ocupe lugar alguno 10. 

2.° Luego el cuerpo sacramentado de Cristo puede estcu: en muchos 
lugares a la vez (en todos los sagrarios del mundo) sin ninguna repugnancia 
o contradiccidn, ya que en ninguno de esos lugares estd localmente, sino s6lo 
substancialmente. E 1 cuerpo de Cristo s6lo estd localmente en el cielo. 

3.0 Luego el cuerpo de Cristo no estd encogido o apretado en las espe- 
cies eucarfsticas, sino con toda su natural expansi6n y amplitud, porque 
no estd en ellas ocupando lugar alguno. Las especies sacramentales contie- 
nen realmente a Cristo, pero ni siquiera le tocan, ya que el cuerpo de Cristo 
no hace, con relaci6n a esos accidentes, el papel sustentador que correspon- 

» 111,76,4 ad I. Los parentesis explicativos son nuestros. 

10 Cf. 111,76.5 ad 2. 
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dia antes a ia substancia del pan, sino que existe en la eucaristfa con entera 
independencia de los accidentes, que quedan por completo en el aire, sos- 
tenidos por ia omnipotencia de Dios. 

4.® Luego hay una relacidn real de las especies a Cristo (porque le con- 
tienen realmente), a la que corresponde una relacidn de razdn del cuerpo 
de Cristo a las especies (porque Cristo ni sustenta a los accidentes de pan 
ni experimenta con la consagracidn eucaristica la menor inmutacidnocambio). 

Conclusion 6 .® E1 cuerpo de Cristo esta de suyo inmovil en ]a euca- 
ristia, puesto que estd en ella al modo de substancia, no localmente; 
pero sc mueve accidentalmente al moverse las especies (v.gr., en 
una procesion eucaristica). 

Un sencillo ejemplo puede ayudar un poco a la imaginacidn para com- 
prender este misterio. Imaginemonos a un rey sentado en su trono, y ante 
61 , uno de sus ministros recorriendo el salon del trono con un espejo en la 
mano enfocado hacia el rey, de suerte que la imagen regia no deja un solo 
instante de reflejarse en el espejo a medida que este se va moviendo y cam- 
biando de lugar. E 1 rey de suyo esta inmovil (sentado cn su trono), pero su 
imagen, reflejada en el esp>ejo, se va moviendo realmente a medida que se 
mueve el espejo. Algo parecido ocurre en la eucaristla: el rey es Cristo, 
sentado en el cielo a la diestra del Padre; el ministro es el sacerdote; el 
espejo, ias especies eucarfsticas. Aunque el ejemplo no es del todo cxacto, 
porque el espejo no contiene la substancia del cuerpo del rey, sino s6lo su 
mera representacidn o imagen, mientras que las especies aucarfsticas con- 
tienen realmente la substancia del cuerpo de Cristo, como nos cnseña la fe. 

Conclusi 6 n 7 .® La presencia real de Cristo en la eucaristia termina 
o desaparece al corromperse las especies de pan y vino, sin que el 
cuerpo de Cristo sufra con ello la menor inmutacidn. 


La raz6n de lo primero es muy sencilla. Como el cuerpo de Cristo y su 
sangre suceden en el sacramento a la substancia del pan y del vino, si se 
produce en los accidentes tal inmutacidn que a causa de ella se hubiera 
corrompido la substancia del pan o del vino contenida debajo de esos acci- 
dcntes antes de la consagraci6n, desaparece la substancia del cuerpo y de la 
sangre de Cristo; pero, si la inmutaci6n de los accidentes no es tan grande 
que hubiera corrompido la substancia del pan o vino, continda la presencia 
real de Cristo en la eucaristlalt. 

Lo segundo es tambi6n muy claro y sencillo. Como la consagraci6n 
çucarlstica no produjo en el cuerpo de Cristo el menor cambio o inmutaci6n 
—toda la inmutacidn de la conversidn se realiz6 en s6lo las especies, como 
ya dijimos—, tampoco la corrupci6n de las especies inmuta o afecta para 
nada al mismo Cristo, aunque deja de estar presente bajo esas especies, 
«no porque de ellas dependa, sino porque desaparece la relacidn que a ellas 
le unfa; de manera semejante a como Dios deja de ser Señor de las criaturas 
cuando 6stas desaparecen» 12. 

Corolarios. i.® Luego Jesñs Sacramentado esta presente en el pecho 
del que comulga todo el tiempo en que permanecen incorruptas las especies 
sacramentales en su est6mago 


“ Cf, 111,77.4. 

‘2 111,76,6 ad 3. 

Alrcdedor de media hora, en una pcrsona sana y normal; y puede extcndcrse a varias 
horas en personas enfermas del cst6mago, que tardan mucho ticmpo en digerir los alimentos. 
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2 .° «La corrupci6n de ias especies no es milagrosa, sino natural. Con 
todo, presupone el milagro de la consagracidn, en virtud del cuai el ser que 
antes tenlan en el pan lo retienen sin 4L Es como ei ciego iiuminado miiagro- 
samente, que iuego ve naturalmente» Voiveremos en seguida sobre esto 
en ei articuio siguiente. 


ARTICULO IV 

De loa accidentea eucariaticoa 

90. Resumimos en unas breves conclusiones la doctrina que 
expone Santo Tomds en la cuestidn especial que dedica a estudiar 
los acddentes eucaristicos (111,77). 

Conclusidn i.* Los accidentes eucaristicos pcrmanecen sin sujeto dcs- 
pu6s de la consagracidn, sostenidos en el aire por la divina omnipo- 
tencia (a.i). 

JEsto constituye un estupendo mUagro, pero no envueive contradiccidn 
alguna. Porque—como se demuestra en fiiosofia—^pertenece a ia esencia 
de ios accidentes ei reclamar un sujeto que ios sostenga, pero no su inheren- 
cia actual en ese sujeto. En ei orden naturai, ei sujeto de cualquier accidente 
es ia substancia de ia que es accidente (v.gr., ei sujeto dei color, sabor, 
oior... dei pan es ia substancia misma dei pan, que sostiene aqueilos acciden- 
tes);peroDios—causaprimeradetodo cuanto existe—^puede hacer por si mis- 
mo io que hacen las causas segundas sin valerse de ellas, y, por consiguiente, 
puede sostener unos accidentes separados de su substancia. Pero con esta 
diferencia: la substancia los sustenta desde abajo, como sujeto que pone el 
hombro; Dios los sustenta desde arriba, como persona que da ia mano. 
Dios no es sujeto o causa material (como lo era la substancia), sino causa 
eficiente conservadora de los accidentes. 

Conclusion 2,,^ La omnipotencia divina sustenta por si misma la can- 
tidad dimensiva del pan y del vino, y esta cantidad, haciendo ei 
papel de sustancia, substenta todos los demds accidentes (a.2). 

He aqui c6mo explica esta conclusidn un tedlogo contempordneo: 

«Los accidentes son muchos, y donde hay muchos hay orden. Ei primero 
y principal es ia cantidad, que se llama accidente absoluto; luego vienen 
ios otros. Todos se sustentan en la substancia; la cantidad, inmediatamente; 
los otros, mediante la cantidad. En la eucaristia se conserva este orden, 
sustituyendo la substancia por el poder de Dios, como ya se ha dicho. Y asi, 
Dios conserva la existencia de la cantidad, y 6sta sirve de sujeto sustentador 
de los demas» 

Conclusibn 3.“ Los accidentes eucaristicos pueden sin nuevo milagro 
producir todos los efectos quc producian cuando estaban sustenta- 
dos en la substancia dcl pan (a.3). 

Y asi, por ejemplo, pueden impresionar y de hecho impresionan nues- 
tros sentidos con su olor, color, sabor, dureza o suavidad, etc., etc., exacta- 

»■» 111,77.4 ad 3. 

P. Sauras, O. P., introduccidn a la cuestidn 77 de la tercera parte de a Suma TeoU’ 
gka, ed. bilingtie (BAC, 1^57) p.605. 
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mente igual que antes de la consagracidn, como consta manifiestamente 
por la experiencia. La raz6n es porque conservan el mismo ser que tenlan 
antes—^puesto que !a transubstanciaci6n eucarfstica no afecta para nada a 
los accidentes del pan o vino—y, por lo mismo, conservan toda su acci6n, 
ya que el obrar sigue al ser, como enseña la mds elemental filosofla. 

Conclusidn 4.* Las especies sacramentales pueden corromperse y de 
hecho se corrompen por las mismas causas que cuando estaban 
sustentadas por la substancia del pan o vino (a.4). 

Es una sencilla aplicaci6n de la doctrina expuesta cn la concIusi6n an- 
terior, que Santo Tomds destaca aparte para explicar de qu6 modo la pre- 
sencia sacramental de Cristo estd vinculada al tiempo en que las especies 
sacramentales permanecen incorruptas. 

Conclusi6n 5.* Las especies sacramentales pueden ejercer acciones 
substantivas, tales como engendrar nuevas substancias y alimentar 
corporalmente al que las recibe (a.5-6). 

Vemos, en efecto, que, si por descuido o sacrilegio se queman las espe- 
cies sacramentales, quedan tangibles las cenizas; despu6s de comulgar—so- 
bre todo con las dos especies—se siente uno confortado y alimentado fisi- 
camente. ^C6mo se explica esto si alli no habla ni rastro de la substancia 
del pan o del vino ? 

No hay que maravillarse, supuesto lo que hemos dicho en las conclu- 
siones anteriores. AI producirse la transubstanciaci6n, todos los efectos 
que correspondfan a la substancia el pan y vino pasan al accidente cantidad 
y a trav6s de 6l producen normalmente todos sus efectos, sin ningdn nuevo 
milagro, 

Corolarios. i.® De donde se sigue que las especies sacramentales 
pueden alimentar fisicamente al que las tome en cantidad suficiente para 
.ello, lo naismo que producirle una verdadera embriaguez, como si se tratara 
efcctivamente de pan y vino sin consagrar. 

2.° Luego las especies sacramentales pueden ser afectadas por agentes 
extemos, v.gr., fracciondndose en pequeños pedazos, mezcldndose el vino 
consagrado con otros vinos o IIquidos no consagrados, etc. En este ñltimo 
caso, si se hiciera tal mezcla que hubiera sido suficiente para alterar substan- 
cielmente todo el vino antes de su consagraci6n, desaparece la presencia 
eucarlstica de Cristo; de lo contrario, s61o desaparece en la parte dc las es- 
pecies que haya sido alterada substancialmente (a.7-8). 


CAPITULO IV 

Ministro do la eucaristia 

Hay que distinguir entre ministro del sacrificio, o de la consa- 
gracidn eucaristica, y ministro de su distrihucidn a los fieles. Y en 
el primer aspecto hay que distinguir entre el sacerdote primario 
o principal y el secmdario o instrumental. 
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A) Ministro de la consagracidn eucaristica 

91. Vamos a precisarlo en dos conclusiones. 

Conclusi6n i.* Nucstro Scñor Jesucristo cs el sacerdotc pritnario o 

principal dcl santo sacriñcio del altar. 

Se prueba: 

1.® PoR EL MAGiSTERio DE LA Iglesia. Lo cnscñd claramentc el con- 
cilio de Trento en un texto que hemos ya citado: 

«Una y la misma es la vlctima, uno mismo el que ahora se ofrece por mi- 
nisterio de los sacerdotes y el que se ofrecid entonces en la cruz: solo es 
distinto el modo de ofrecerse» (D 940). 

PIo XII insiste en esto mismo y explica el papel que corresponde al 
sacerdote: 

«EI augusto sacrificio del altar no es, pues, una pura y simple conme- 
moracidn de la pasidn y muerte de Jesucristo, sino que es un sacrificio 
propio y verdadero, en el cual, inmolandose incruentamente, el Sumo Sacer- 
dote hace lo mismo que hizo ya en la cruz, ofreciendose a si mismo al Eterno 
Padre como hostia gratisima... Idintico, pues, es el sacerdote, Jesucristo, cuya 
sagrada persona esti representada por su ministro. Este, en virtud dc la 
consagracidn sacerdotal recibida, se asimila al Sumo Sacerdote y tiene el 
poder de obrar en virtud y en la persona del mismo Cristo; por esto, con su 
accidn sacerdotal, en cierto modo, «presta a Cristo su lengua, le ofrece su 
mano» (San Crisostomo)» 1. 

z.° PoR LA raz6n teol6gica. Dos argumentos muy claros: 

a) E 1 sacrificio de la misa es una simple renovacidn del sacrificio de 
la cruz; luego no puede ser ofrecido, como sacerdote principal, mds que 
por el propio Cristo. La razon es porque en la cruz, el oferente y la vlctima 
que se ofrecid al Padre fu6 el mismo Cristo; luego no puede renovarse 
aquel mismfsimo sacrificio si Cristo no actiia nuevamente de oferente y 
vlctima a la vez. 

b) Como es sabido, la humanidad de Cristo es el instrumento unido 
a su divinidad quc tiene que concurrir a todos los efectos sobrenaturales y 
milagrosos que se realicen por los hombres como instrumentos separados. 
De ahl que en cada una de las misas intcrvenga el mismo Cristo—realmente 
presente en la eucaristla—con un acto de su voluntad humana por el que se 
ofrece a su Eterno Padre mfsticamente inmolado por la salvacidn del mundo. 

Corolario. Luego Cristo no es en la misa el sacerdote principal dni- 
camente por haber institufdo el santo sacrificio, o porque encierrc este sus 
propios meritos, o porque es ofirecido en su nombre por los sacerdotes, sino 
porque actua de hecho en cada una de las misas que se celehran en el mundo 
entero, utilizando al sacerdote ñnicamente como instrumento para la realiza- 
ci6n del sacrificio, pero ofreciendose el mismo Cristo al Padre por uh acto 
especial de su voluntad humana. Unicamente asf la coincidencia entre el sa- 
crificio de la cruz y el del altar es total y absoluta, y la misa puede tener y 
tiene de hecho todo el valor infinito del sacrificio de la cruz, 


1 Pio XII, enclclica Mediator Dei: AAS 30 {1047) p.548. 
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Conclusi6n 2.*' Todos los sacerdotes debidamente ordenados, y sdlo 

ellos, pueden celebrar u ofrecer el santo sacrificio de la misa como 

ministros secundarios. 

Expliquemos un poco los terminos de la conclusi6n. 

Todos los sacerdotes, aunque est6n en pecado mortal, o hayan apos- 
tatado o perdido la fe, o hayan sido excomulgados o degradados. La raz6n 
es porque la potestad de consagrar vdlidamente no depende del estado de 
gracia del ministro, sino del cardcter sacerdotal, que es de suyo cterno e 
imborrable. 

Debidamente ordenados. Por falta dc este requisito no consagran vi- 
lidamente los ministros de las sectas anglicanas separadas de la Iglesia de 
Roma, por no haber conservado la forma vdlida y legftima en la adminis- 
traci6n del sacramento del orden, como declar6 expresamente Le6n XIII 
(D 1963 1966)2. 

Y s6lo ellos, ya que los simples fieles o los cl6rigos inferiores al sacer- 
dote no tienen potestad alguna en orden a la consagraci6n eucarfstica. Vol- 
veremos sobre esto mas abajo. 

Pueden celebrar u ofrecer el santo sacrificio de la misa como 
M iNiSTRos SECUNDARios, o sea, bajo la acci6n inmediata de Cristo como 
sacerdote principal. 

He aqul las pruebas de la conclusi6n: 

1. ° La Sagrada Escritura. Las palabras Haced esto en memoria mia, 
con las cuales instituy6 Cristo el sacrificio eucarfstico, las dirigi6 linicamentc 
a sus ap6stoles y a sus legftimos sucesores en el sacerdocio, no a todos y 
cada uno de los cristianos. Consta expresamente por la prdctica de los 
mismos ap6stoles y la solemne declaraci6n de la Iglesia, como veremos en 
seguida. 

2. ° El magisterio de la Iglesia. Lo enseñ6 repetidas vcces a todo 
lo largo de los siglos y lo defini6 solemnemente el concilio de Trento con 
las siguientes palabras: 

«Si alguno dijere que, con las palabras Haced eSto en memoria mia (Lc. 22, 
19), Cristo no instituy6 sacerdotes a sus ap6stoles, o que no les orden6 que 
ellos y los otros sacerdotes ofrecieran su cuerpo y su sangre, sea anatema» 
(D 949 )- 

EI C6digo can6nico insiste en la misma doctrina: 

«S6lo los sacerdotes ticnen la potestad de ofrccer el sacrificio de la misa» 
(cn.802). 

3. ® La razon teol6gica. He aqui el argumento que expone Santo 
Tomas: 

«Este sacramento es de tanta dignidad, que no se realiza sino en perso- 
na de Cristo. Ahora bien: todo cl que obra en persona de otro debe hacerlo 
por la potestad quc le ha conferido. Y asf como al bautizado le concede 
Cristo el poder de recibir este sacramento, al sacerdote, cuando se ordena, 


2 Muchos de estos ministros anglicanos tomaron tan en scrio la declaracidn de Le6n XIII 
—a pcsar dc estar separados de la Iglesia catdlica—, que se hicieron ordenar nuevamcnte por 
obispos cismdticos (que ordenan vdlidamente, por haber conservado el rito esencial catolico). 
Oueda todavla por resolver si en estas ntievas ordenaciones tuvieron verdadera intencion de 
recibir la potestad sagrada para el sacrificio eucarUtico (en el que no creen muchos de ellos), 
que cs tambien absolutamente necesaria para la validez del sacramento dcl orden, como dice 
expresamente el propio Le6n XIII en el lugar dtado. 
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se lo da para consagrarlo en persona de Cristo, porque con ello se patie 
en el grado dc aqueIlos a quienes dijo el Señor: Haced esto en memoria mia. 
Hay que decir, por consiguicnte, que es propio del sacerdote la <x>nsagra- 
ci6n de este sacramento» 3 , 

92. Escolio. E 1 sacerdocio de los simples fieles. 

Aunque ya hemos hablado de este asunto al explicar la naturaleza del 
cardcter sacramental (cf, n.22 concl.6.*), vamos a insistir ahora un poco m^s, 
dado el inter6s de esta materia en una Teologia para seglares. 

La Sagrada Escritura, los Santos Padres, cl magisterio de la Iglesia y la 
liturgia sagrada hablan claramente de un sacerdocio de los fieles. lQu 6 sen- 
tido tiene esta misteriosa expresi6n? iSon los simples fielcs verdaderos 
sacerdotes en el sentido propio de la palabra, o sea, como lo son los que 
han recibido el sacramento del orden? Y si no lo son çn este sentido, ;.cuil 
es el significado de esa misteriosa expresi6n tan repetida en aquellas fuen- 
tes sagradas que acabamos dc citar? 

Para contestar a esta prcgunta con toda precisi6n y exactitud vamos a 
dividir la materia en dos partes: en la primera expondremos el hecho; en la 
segxmda daremos su interpretacidn teoldgica. 

a) E 1 hecho 

Acabamos de decir que en las fuentes tradicionales de la doctrina ca- 
t6lica aparece repetidas veces la palabra sacerdodo aplicada a los simples 
fieles, a quienes se atribuyen tambi6n ciertas funciones sacerdotales. He aqul 
las pruebas: 

1. « La Sagrada Escritura. EI ap6stoI San Pedro dice dirigidndose a 
los simples creyentes en cuanto distintos de los incr^dulos: 

«Vosotros, como piedras vivas, sois edificados en casa espiritual y sacer- 
docio santo, para ofrecer sacrificios espirituales, aceptos a Dios por Jesucristo». 
Y un poco mds abajo añade: 

«Pero vosotros sois linaje cscogido, sacerdocio real, naci6n santa, pueblo 
adquirido para pregonar el poder del que os llam6 de ks tinieblas a su luz 
admirable» (i Petr. 2,5-9). 

E 1 evangelista San Juan dice tambi6n, refiri6ndose a todos los que Jueron 
comprados para Dios con la sangre del cordero: 

«Digno eres (Cristo) de tomar el libro y abrir sus sellos, porque fuiste 
degollado y con tu sangre has comprado para Dios hombres de t(^a tribu, 
lengua, pueblo y naci6n, y los hiciste para nuestro Dios reino (reyes) y sacer- 
dotes, y reinan sobre la tierra* (Apoc. 5,9-10). 

2. ° Los Santos Padres. Muchos Santos Padres, tales como San Ire- 
neo, San Justino, San Agustln, San Basilio, San Jer6nimo, etc., hablan cla- 
ramente del sacerdocio de los fieles, comentando los textos de la Escritura 
que acabamos de citar. 

3. ® El magisterio de la Iglesia. Escuchemos a dos de los ñltimos 
Pontffices que han regido la Iglesia de Gristo; 

Pfo XI: «Porque no solamente gozan de la participaci6n de este mis- 
terioso sacerdocio y de este oficio de satisfacer y sacrificar aquellos de 
quienes Nuestro Señor Jesucristo se sirve para ofrecer a Dios la obkcidn 
inmaculada desde el oriente hasta el ocaso en todo lugar (Mal. i,ii), sino 
que toda lafamilia cristiana, llamada oon razdn por el Prfncipe de los Ap6s- 


3 111,82,1. 
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totes ^naje escogido, real sacerdocio» (i Petr. 2,9), debe, tanto por si como 
por todo el genero humano, ofrecer sacrijuños por los pecados, casi de la misma 
manera gtie todo sacerdote y pontifice «tomado de entre los hombres, en favor 
de los hombres es constitufdo para tcxio lo que toca a Dios» (Hebr. 5,2)» 

Pio XII: «No es de maravillarse que los fieles sean elevados a seme- 
jante dignidad. En efecto, por el bautismo, los fieles en general se hacen 
miembros del cuerpo mfstico de Cristo Sacerdote, y por el cardcter que se 
imprime en sus almas son destinados para el culto divino, participando asi 
del sacerdocio de Cristo de un modo acomodado a su condicidn» 5 . 

4.° La liturgia catolica. En la accidn sacerdotal por excelencia, la 
santa misa, el sacerdote celebrante asocia continuamente los fieles asisten- 
tes al santo sacrificio como si, de algfin modo, lo ofrecieran juntamente con 
dl. Escuchemos nuevamente a Pfo XII exponiendo estas ideas: 

«Con no menor claridad, los ritos y las oraciones del sacrificio eucarfs- 
tico significan y demuestran que la oblacidn de la Vfctima es hecha por los 
sacerdotes en unidn del pueblo. En efecto, no s6lo el sagrado ministro, des- 
pu6s del ofrecimiento del pan y del vino, dice explfcitamente vuelto al 
pueblo: «Orad, hermanos, para que este sacrificio mfo y vuestro sea aceptado 
cerca de Dios omnipotente», sino que las oraciones con que es ofrecida la 
Vfctima divina son dichas en plural, y en ellas se indica repetidas veces que 
el pueblo toma tambi^n parte como oferente en este augusto sacrificio. Se 
dice, por ejemplo: «Por los cuales te ofrecemos y ellos mismos te ofrecen... 
Por esto te rogamos, Señor, que aceptes aplacado esta oferta de tus siervos 
y de toda tu familia... Nosotros, siervos tuyos, y tambidn tu pueblo santo, 
ofrecemos a tu divina Majestad las cosas que tu mismo nos has dado, esta 
Hostia pura, Hostia santa, Hostia inmaculada...» ^ 

b) Interprctacidn teologica 

Acabamos de poner de manifiesto el hecho del sacerdocio de los fieles. 
Vamos a explicar ahora en qu€ sentido lo son, dando la interpretacidn teo- 
Idgica justa y exacta, a base de los siguientes principios: 

1. ° Es falso y heritico decir que todos los cristianos son sacerdotes en 

el mismo sentido en que lo son los que han recibido debidamente 
el sacramento del orden. 

Cbnsta expresamente por las declaraciones del concilio de Trento contra 
los protestantes, que afirmaban semejante disparate (D 960; cf. 961-968) 

2. *^ Los simples fieles reciben, sin embargo, participacidn verdadera 

y real del sacerdocio de Cristo por el caracter del bautismo y de 
la confirmacidn. 

Como explica Santo Tomds y es doctrina comiin cn teologfa, el cardcter 
sacramental no es otra cosa que «cierta participaci6n del sacerdocio de Cristo 
derivada del mismo Cristo» Y como el bautismo y la confirmaci6n impri- 
men cardcter, y estos dos sacramentos los reciben todos los fieles, sfguese 
que todos ellos participan mas o menos del sacerdocio de Cristo. Hemos 
explicado todo esto en otro lugar, adonde remitimos al lector (cf. n.22). 


* Plo XI, enciclica Misserentissmus Redemptor: AAS 20 (1928) p.172. 

* Pfo XII, enciclica Mediator Dei; AAS 39 (1947} p.555. 

« PfoXII,ibid..ibid. 

’ 111,63.3. 
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3.° Esa participaci6n en el sacerdocio de Cristo a trav 4 s del c^acter 
bautismal y de la confirmacion faculta al simple fiel para recibir 
los demas sacramentos, confesar con valentia y fortaleaa la fe de 
Cristo y actuar como ministro propio en el sacramento del ma- 
trimonio. 

Es doctrina comiin admitida por todos los tedlogos y proclamada en di- 
ferentes lugares por el mismo magisterio de la Iglesia. 

EI primer efecto—capacitaci6n para recibir los demds sacramentos—io 
produce ei cardcter bautismaL El segundo—confesidn esforzada y como por 
oficio de la fe cristiana—es fruto del caracter de la confirmacidn. Y la potestad 
para actuar como ministro en sentido propio y estricto del sacramento del 
matrimonio la confiere tambi^n el caracter del bautismo. De donde se sigue 
que no puede haber matrimonio como sacramento sino entre cristianos 
bautizados. 

N.B. Para administrar vdlidamente el sacramento del bautismo en caso 
de necesidad no se requiere cardcter sacramental alguno, como ya hemos 
explicado en su lugar correspondiente (cf. n.49 concl. 3.*). 

Pero de ningfin modo tienen los simples fieles poder alguno sobre 
los sacramentos propiamente sacerdotales, o sea, sobre la confir- 
maci6n, eucaristia, penitencia, extremaunci6n y orden sacerdotal. 

Es de fe que para confeccionar vdlidamente esos sacramentos se requie- 
re la potestad sacerdotal que confiere el sacramento del orden al sacerdote 
o al obispo 8. 

5.^* La parte que corresponde a los simples fieles en la celebracidn del 
santo sacrificio de la misa se refiere unicamente al ofrecimiento u 
oblacidn por medio del sacerdote de la hostia santa—consagrada 
exclusivamente por el sacerdote celebrante—y a la participacidn 
en los divinos misterios mediante la comuni6n sacramental. 

Escuchemos a Pfo XII explicando esta doctrina con toda claridad y pre- 
cisi6n: 

«La inmoIaci6n incruenta, por medio de la cual, una vcz pronunciadas 
las palabras de la consagraci6n, Cristo estd presente en el altar en estado de 
vfctima, es realizada solamente por el sacerdote en cuanto representa a la 
persona de Cristo y no en cuanto representa a las personas de los fieles. 

Pero, al poner sobre el altar la Vfctima divina, el sacerdote la presenta 
al Padre como obIaci6n a gloria de la Santfsima Trinidad y para el bien de 
todas las almas. En esta oblacidn propiamente dicha, los fieles participan 
en la forma que les estd consentida y por un doble motivo: porque ofrecen 
el sacrificio no s6lo por las manos del sacerdote, sino tambidn, en cierto 
modo, conjuntamente con d; y porque con esta participaci6n tambi6n la 
oferta hecha por el pueblo cae dentro del culto litdrgico. 

Que los fieles ofrecen el sacrificio pov medio del sacerdote es clarp, por el 
hecho de que el ministro del altar obra en persona de Cristo en cuanto Ca- 
heza, que ofrece en nombre de todos los miembros; por lo que con justo 
derecho se dice que toda la Iglesia, por medio de Cristo, realiza la oblacidn 
de la Vfctima. 

Cuando se dice que el pueblo ofrece conjuntamente con el sacerdote, 
no se afirma que los miembros de la Iglesia, a semejanza del propio sacer- 
dote, realicen el rito litdrgico, visible—el cual pertenece solamente al mi- 
nistro de Dios, para ello designado—, «ino que une sus votos de alabanza. 


» Cf. D 873 «19 9*0 9*9 949 98I-96*- 
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de inipetracidn y de expiacidn ante el nusmo Sumo Sacerdote, a fin de que 
sean presentadas a Dios Padre en la misma oblacidn de la Vfctima y con el 
rito externo del sacerdote. Es necesario, en efecto, que el rito externo del 
sacrificio manifieste por su naturaleza el culto interno; ahora bien, el sacri- 
ficio de la Nueva Ley significa aquel obsequio supremo con que el princi- 
pal oferente, que es Cristo, y con El y por E 1 todos sus miembros mlsticos, 
honran debidamente a Dios» 

Y m 4 s adelante, refiri^ndose a la comunion sacramental de los fieles, 
que completa y redondea su participacidn activa en el sacrificio eucarlstico, 
añade el inmortal Pontlfice: 

«Puesto que, como hemos dicho mas arriba, podemos participar en el 
sacrificio tambi^n con la comunidn sacramental, por medio del convite de 
los angeles, la Madre Iglesia, para que mas efica^unente «podamos sentir en 
nosotros de continuo el fruto de la redenciñn» (colecta del Corpus), repite 
a todos sus hijos la invitacidn de Cristo Nuestro Señor: Tomad y comed... 
Haced esto en memoria mia.» 

A cuyo propñsito el concilio de Trento, haciendose eco del deseo de 
Jesucristo y de su Esposa inmaculada, nos exhorta ardientemente «para que 
en todas las misas los fieles presentes participen no s6lo espiritualmente, 
sino tambi6n recibiendo sacramentalmente la eucaristfa, a fin de que reci- 
ban mds abundante el fruto de este sacrificio». 

Tambi6n nuestro inmortal predecesor Benedicto XIV, para que quedase 
mejor y mds claramente manifiesta la participaci6n de los fieles en el mismo 
sacrificio divino por medio de la comuni6n eucarlstica, alaba la devocidn 
de aquellos que no s6io desean nutrirse del alimento celestial durante la 
asistencia al sacrificio, sino que prefieren alimentarse de las hostias consagra- 
das en el mismo sacrificio, si bien, como 61 declara, se participa real y verda- 
deramente en el sacrificio aun cuando se trate de pan eucarlstico debida- 
mente consagrado con anterioridad» lo. 

B) Ministro de la distnbucidn de la eucaristia 

93. En dos conclusiones: 

Conclusi6n 1.“ «S6lo cl sacerdote es ministro ordinario de la sagrada 

comuni6n» (cn.845 § i). 

CoNSTA por las palabras de San Pablo relativas a los sacerdotes; 

«Es preciso que los hombres vean en nosotros ministros de Cristo y 
dispensadores de los misterios de Dios» (i Cor. 4,1), 

Ahora bien: entre los misterios de Dios que el sacerdote ha de adminis- 
trar a los fieles figura en primer lugar la santisima eucaristla. 

Se confirma por la prdctica tradicional de la Iglesia y por la natura- 
leza misma del sacrificio eucarlstico y de las funciones sacerdotales. S 61 p 
el sacerdote consagra la eucaristia; luego s6Io 6l debe administrarla, al me- 
nos como ministro ordinario y normal. 

He aqul las disposiciones complementarias del C6digo canñnico en torno 
a la administracidn de la santlsima eucaristla: 


9 Pfo XII, enciclica Mediator Dei: AAS 39 (1947) p.SS5-SS6. 

10 Pfo XII, ibld., ibfd., P.S64. 
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Cuindo y d6nde debe administrarse 

«Todo sacerdote puede adminktrar ]z. sagrada comunidn dentro de la 
misa, y, si celcbra misa privada, tambi6n prdximamente antes o inmedia- 
tamente despu6s de ella. 

Cualquier sacerdote goza de la misma facultad, aun fuera de la misa, 
con Ucencia, al menos presunta, del rector de la iglesia, si es extraño a 
ella» (cn.846). 

La comimidn a los enfermos 

<La sagrada comunidn debe Ilevarse a los enfermos pilblicamente, a no 
ser que alguna causa justa y razonable aconseje lo contrario» (cn.847). 

«A 1 pSrroco, dentro de su territorio, le corresponde el derecho y el deber 
de Uevar pñblicamente fuera de la iglesia la comunidn a los enfermos, aunque 
no sean feligreses suyos. 

Los demas sacerdotes s6lo pueden hacerlo en caso de necesidad o con 
licencia, al mcnos presunta, del mismo ptooco o del ordinario» (cn.848). 

«Cualquier sacerdote puede llevar privadamente la comunidn a los en- 
fermos, con el consentimiento, al menos presunto, del sacerdote a quien 
estd confiada la custodia del Santlsimo Sacramento. 

Cuando se lleva privadamente la sagrada comunidn a los enfermos, se 
ha de mirar con esmero por la reverencia y el honor debidos a tan grande 
sacramento, observando las normas dadas por la Sede Apostdlica» (cn.849). 

£1 Vi&tico 

«Pertenece al pirroco, a tenor del canon 848, el derecho de llevar pU- 
blica o privadamente, a manera de Vidtico, la sagrada comunidn a los en- 
fermos, salvo lo mandado en los cdnones 397,3.® y 514 § 1-3» (cn.Sso). En 
los citados cdnones se habla del derecho de los candnigos a administrar el 
Vidtico al obispo, y el de los superiores religiosos con relacidn a los miem- 
bros de su comunidad. 

Rito 

«E 1 sacerdote debe distribuir la comunidn en pan dcimo o en pan fer- 
mentado, segdn su propio rito. 

Mas, en caso de necesidad urgente, si no se halla presente un sacerdotc 
del otro rito, puede el sacerdote oriental, que usa de pan fermentado, ad- 
ministrar la eucaristla en dcimo, asi como tambidn puede el latino u orien- 
tal, que usa de pan dcimo, administrarla en fermentado; pero cada uno 
debe observar su rito en la administracidn» (cn.851). 

«La santlsima eucaristla debe administrarse solamente bajo la especie 
de pan» (cn.852). 

Conclusidn a.* «Es ministro extraordinario el didcono con licencia 

del ordinario del lugar o del pdrroco, la cual con causa grave 

debe concederse, y en caso de necesidad legitimamente se prc- 

sume» (cn.845 § 2). 

Consta por la prdctica antiquisma de la Iglesia y porquc el didcono est 4 
facultado para ello en virtud de su propia ordenacidn, aunque s6lo puede 
cjercitarla llcitamente con grave causa y el corrcspondicnte permiso (al me- 
no8 nusonablemcnte presunto). 
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Existe grave causa: a) Si se trata de administrar el ViAtico a un 
enfermo y no puede hacerlo el sacerdote (grave obligacidn de caridad); 
b) cuando falta sacerdote que pueda administrar la comunibn, aunque se 
trate de recibirla por pura devocidn y sin precepto alguno; c) cuando el 
sacerdote o sacerdotes est 4 n ocupados en el confesonario o predicacidn; 
d) cuando por el excesivo mimero dc comulgantes convenga que ayudc al 
sacerdote el diicono, y otros casos semejantes. No bastarfa el solo gusto o 
devocidn del didcono, si estd presente un sacerdote que puede administrar 
la cucarktfa sin grave incomodidad. En la duda sobre la suficiencia de la 
causa, puede el diScono pedir la licencia y administrar la eucaristla Ifcita- 
mente (cf. cn.84 § 2). 

La licencia debe dirsela al didcono el obispo, cl pdrroco o—segiin la 
sentencia mas probable—el propio rector de la iglesia donde vaya a admi- 
nistrarla. Si la administra sin licencia (al menos razonablemente presunta), 
peca ciertamente, aunque, al parecer, s6Io venialmente (otros moralistas 
dicen que gravemente); pero no quedaria irregular, puesto que no usurpa 
una funcidn sagrada quc exceda la potestad del didcono (cf. cn.985,7.®). 

EI diicono, lo mismo que el sacerdote cuando no celcbra misa, pueden 
administrarse a si mismos la sagrada comunidn con justa causa (y.gr., por 
simple devoci6n) y evitando la admiraci6n de los fieles. 

EI rito de la administraci6n eucaristica es exactamente el mismo para 
cl diicono que para cl sacerdote, incluso la bendici6n final th Pero no puede 
el didcono dar la bendici6n con el Santlsimo, excepto cuando administre 
el VMtico a un enfermo (cn.1274 § 2). La estola debe llevarla siempre en 
sentido transversal, como corresponde al dMcono. 

94. Escolio. ^Pueden los cl6r!gos inferiores al diicono y los 
simples fieles administrar la eucaristia en caso de extrema neccsidad? 

EI caso podria presentarse, v.gr., en una parroquia con el pdrroco ausen- 
te y sin ningiin sacerdote ni didcono que pueda administrar el Vidtico a un 
moribundo. 

Muchos moralistas antiguos Ionegaban,funddndosc enque esto escontra- 
rio a la costumbre de la Iglesia y porque la recepci6n real de este sacramento 
no cs necesaria para la salvaci6n. Pero la inmensa mayorfa dc los autores 
modemos afirman la licitud de esa administraci6n por cualquier cldrigo o 
seglar, con tal quc se trate de urgente y extrema necesidad (Viatico a un 
moribundo) y no sea posible obtener licencia exprcsa del obispo, ni pdrroco, 
ni de sacerdote alguno 12. Como es natural, en este caso extremo el clerigo 
inferior o seglar ha de limitarse a poner sobre la lengua del enfermo la sa- 
grada forma, sin pronunciar fdrmula alguna de administraci6n. E 1 enfcrmo 
ha de estar, como es obvio, debidamente arrepentido de sus pecados, en 
lo posible con dolor de perfecta contricidn; pero, si hubiera logrado tan 
s6lo un acto de atricidn soljrenatural, la eucaristfa le infundiria la gracia como 
si se tratara de un sacramento de muertos (cf. n.i6 concl.2.*). Por donde se 
ve la alta conveniencia de recibir el Viatico, aunque sea de manos de un se- 
glar; puede depender de ello la salvaci6n etema del enfermo. 

TambMn puedcn los seglares administrar a otros, o a si mismos, la sa- 
grada comuni6n para evitar la profanaci6n del sacramento en tiempo dc 
persccuci6n. 

Cf. Rituale Romanum tit.4 c.2 n.ro y c.4 n.28; cf. AAS 22 (1930) p.363. 

12 Cf Capello, De sacranKntis 1,303. 



SECCION II 


La eucaristia como sacrificio 


Vamos a tratar ahora de la eucaristia como sacrificio, o sea, del 
santo sacrificio de la misa, en el que se consagra la eucaristia. 

Dividimos la materia en dos capitulos, con sus correspondientes 
artfculos, en la siguiente forma: 

1. ° E 1 sacrificio eucarfstico en s£ mismo. 

2. ® Preceptos relativos al mismo. 

CAPITULO I 

El sacrificio eacaristico en si mismo 

Subdividimos este capitulo en los siguientes articulos: 

1. ° Si la santa misa es verdadero sacrificio. 

2. ® Esencia del santo sacrificio de la misa. 

3. ® Fines y efectos. 

4. ® Frutos de la santa misa. 

5. ® Valor del sacrificio eucarfstico. 

6. ® Aplicaci6n de la santa misa. 

ARTICULO I 

Si la santa misa es verdadero sacrificio 

Rogamos al lector tenga presente, como introduccidn a este im- 
portante asunto, lo que dijimos en el primer volumen de esta obra 
acerca del sacrificio en general (cf. n.353-55). 

Antes de exponer la doctrina cat6lica sobre el sacrificio de la 
misa, vamos a dar unas nociones sobre su nomhre, definiddn y erro- 
res en torno a ella. 

95. I. E 1 nombrc. E 1 sacrificio eucaristico ha recibido di- 
versos nombres en el transcurso de los siglos. Y asi: 

a) En la Sagrada Escritura se la designa con los nombres de «frac- 
cion dcl pan» (Act. 2,42: i Ckir. 10,16) y «cena del Scñor» (i Cor. 11,20). 
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h ) Entre los griegos se emplearon las expresiones iiuoraycoyia =>= ce- 
lcbraci6n del misterio; XarpEta = culto latr^utico; !epoupy(a = operacidn de 
lo sagrado; aOvoÇis = colccta o reunion, etc. E 1 nombrc m 4 s frecuente y 
conuSn despu6s dcl siglo IV es el de XfiTovpyfo = liturgia, sacro ministerio, 
derivado de XtiToupyico = ministrar. 

c) Entre los latinos recibid los nombres de «colecta» o «congrega- 
ci6n» del pueblo; «accidn», por antonomasia; «sacrificio», «oblacidn», etc. 
Pero a partir del siglo IV el nombre mis frecuente y comiin cs el de misa. 

La palabra misa proviene del verbo latino mittere, que significa enviar. 
Es una forma derivada y vulgar de la palabra misidn, del mismo modo que 
las expresiones, corrientes en la Edad Media, de «colecta, confesa, accesa» 
se toman por «coleccidn, confesi6n, accesi6n». 

La expresi6n misa la dcrivan algunos de las preces dirigidas o enviadas 
a Dios (a precibus missis); otros, de la dimisidn o despedida de los cateciimenos, 
que no podfan asistir a la celebracidn del misterio eucarfstico, sino s6lo a 
la introducci6n preparatoria (hasta el credo). Segiin parece, al principio 
designaba 6nicamente la ceremonia de despedir a los cateciimenos; despu^s 
signific6 las ceremonias c instrucciones que la precedfan (misa de catecii- 
menos); mas tarde, la celebraci6n del misterio eucarfstico (misa de los 
fieles), que venfa a continuaci6n de la de los catecumenos; finalmente se 
dcsignd con la palabra misa toda la celebraci6n del sacrificio eucaristico, 
desdc cl principio hasta el fin. Este es el sentido que tiene en la actualidad. 

96. 2. La realidad. Puede darse una triple definicidn de 
la misa: metafisica, fisica y descriptiva. La primera se limita a señalar 
el genero y la diferencia especlfica; la segunda expresa, adem 4 s, la 
materia y la forma del sacrificio del altar; la tercera describe con 
detalle el santo sacrificio. 

a) £>efinici6n metafisica: es el sacrificio que renueva el mismo de la cruz 
en su ser objetivo. 

En esta definici6n, la palabra sacrificio cxpresa el genero; y el resto de 
la f6rmula, la diferencia especlfica. 

b) r>efinici6n ffsica: es el sacrificio inmolativo del cuerpo de Cristo 
realizado en la cruz y renovado en su ser objetivo hajo las especies sacramen- 
tales de pan y vino. 

En esta definici6n, la materia es el cuerpo de Cristo presente bajo las 
especies sacramentales; la. forma es el sacrificio inmolativo realizado en la 
cruz en cuanto renovado en su ser objetivo. En esta misma forma puede 
distinguirse la raz6n gen6rica (sacrificio) y la raz6n espedfica (inmolado en 
la cruz y renovado en el altar). 

c) Dcfinici6n descriptiva: es el sacrificio incruento de la Nueva Ley que 
conmemora y renueva el del Calvario, en el cual se ofrece a Dios, en mistica 
inmolacidn, el cuerpo y la sangre de Cristo bajo las especies sacramentales de 
pan y vino, realizado por el mismo Cristo, a traves de su legitimo ministro, 
para reconocer el supremo dominio de Dios y aplicarnos los meritos del sacri- 
ficio de la cruz. 

En sus lugares correspondientes iremos examinando cada uno de los 
elementos de esta definici6n. 

97. 3. Errores. En torno al sacrificio de la misa se han re- 
gistrado en el transcurso de los siglos muchos errores y herejias. 
He aqui los principales: 
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a) Los petrobrusianos, valdenses, cdtaros y albigen^s-(sigios XII 
y XIII) negaron por diversos motivos que en la santa misa se ofrezca a pios 
un verdadero y propio sacrificio. 

b) Los falsos reformadores (Wicleff, Lutero, Calvino, Melanchton, 
etc^tera) niegan tambi^n el caracter sacrificial de la santa misa. 

c) Muchos racionalistas modemos y la mayor parte de las sectas pro- 
testantes hacen eco a estos viejos errores y herejfas. 

98. 4. Doctrina catdlica. Vamos a precisarla en dos con^ 
clusioncs: 

Conclusidn i.» En la santa misa sc ofrece a Dios un verdadero y 

propio sacrificio. (De fe divina, expresamente definida.) 

He aqui las pruebas: 

1. ® La Sagrada Escritura. E1 sacrificio del altar fu6 anunciado o 
prefigurado en el Antiguo Testamento y tuvo su realizacidn en el Nuevo. 
Recogemos algunos textos: 

a) El sacrificio de Melguisedec: «Y Melquisedec, rey de Salem, sacañdb 
pan y vino, como era sacerdote del Dios Altlsimo, bendijo a Abrahin,, di- 
ciendo...» (Gen. 14,18-19). 

Ahora bien: segiin se nos dice en la misma Escritura, Cristo es sacer- 
dote etemo scgtin el orden de Melquisedec (Ps. 109,4; Hebr. 5,5-9). Luego 
debe ofrecer un sacrificio etemo a base dc pan y vinq, como el del antiguo 
profeta. He ahl la santa misa, prefigurada en el sacrificio de Melquisedec. 

b) El vaticinio de Malaguias: «No tengo en vosotros complaçencia al* 
guna, dice Yav^ Sebaot; no me son gratas las ofrendas de vuestras manos. 
Porque desde el orto del sol hasta el ocaso es grande mi nombre entre las 
gentes y en todo lugar se ofrece a mi nombre un sacrificio humeante y uña 
pblacidn pura, pues grande es mi nombre entre las gentes,. dice Yav^ Se- 
baot» (Mal. 1,10-11). 

. Estas palabras, segiln la interpretacibn de los Santps Padres y de !a mo- 
derna ex^gesis blblica, se reficren al tiempo mesianiço, anuncian: el verda- 
dero sacrificio postmesidnico y responden de lleno y en absoluto al santo 
sacrificio de la misa. 

c) La institucidn de la eucaristia. Cristo alude claramente al caricfer 
sacrificial de la eucaristfa cuando dice: 

«Esto es mi cuerpo, que serd entregado por vosotros. Haced esto en me- 
moria mia... Este cdliz es la nueva alianza en mt sangre, quc es derramada 
por vosotros» (Lc. 22,19-20). 

2. ® Los Santos Padres. La tradicidn cristiana interpreto siempre en 
este sentido los datos de la Escritura quc acabamos de citar. Son innume- 
rables los testimonios. 

3. ® El magisterio de la Iglesia. Lo enseñ6 repetidamente en todas 
las epocas de la historia y lo definid expresamente cn el concilio de Treñto 
contra los errores protestantes. He aquf el texto de la definici6n dogmatica: 

«Si alguno dijere que en la misa no se ofrece a Dios un verdadero y prdpio 
sacrificio o que el ofrecerlo no es otra cosa que darsenos a çomer Crislo, 
sea anatema» (D 948). 

4. ® La raz6n teologica ofrece varios argumentos de conveniencia. He 
aquf algunos; 

■aj No hay religidp alfuili sin.s^crifiçio, çg de dereçho naturalL 

1 cf. n-n,8s.i. , ^ . • ;- 
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Ahora bien: la religibn mds perfecta del mundo—como dnica revelada por 
Dios—es la cristiana. Luego tiene que tener su sacrificio verdadero y pro- 
pio, que no es otro que la santa misa. 

h) La santa misa reiine en grado eminente todas las condiciones que 
requiere el sacrificio. Luego lo es. Mas adelante veremos c6mo se cumplen, 
cfectivamente, en la santa misa todas las condiciones del sacrificio. 

c) E 1 Nuevo Testamento es mucho mds perfecto que ei Antiguo. 
Ahora bien: en la Antigua Ley se ofrecfan a Dios verdaderos sacrificios 
—entre los que destaca el del cordero pascual, figura emocionante de la 
inmolacidn de Cristo (cf. i Cor. 5,7)—; luego la Nueva Ley ha de tener 
tambi^n su sacrificio propio, que no puede ser otro que la renovacibn del 
sacrificio del Calvario, o sea, la santa misa. 

Conclusidn 2.^ £1 sacrificio de la cruz y el sacrificio del altar son uno 

solo e identico sacrificio, sin mas diferencia que el modo de ofrcccr- 

sej cruento en la cruz e incruento cn el altar. (Doctrina catdlica.) 

Clonsta por los siguientes lugares teol6gicos: 

1. ® El magisterio de la Iglesia. Lo enseña expresamentc — ^aunque 
sin definirlo de una manera directa—el concilio de Trento con las siguien- 
tes palabras*. 

«Una y la misma es la vlctima, uno mismo el que ahora se ofrece por 
ministerio de los sacerdotes y el que se ofrecid entonces en la cruz; s 6 lo 
es distinto el modo de ofrecerse» (D 940). 

Esto mismo ha repetido y explicado en nuestros dlas S. S. Pfo XII en 
su adrairable enclclica Mediator Dei: 

«Id^ntico, pues, es el sacerdote, Jesucristo, cuya sagrada persona est 4 
representada por su ministro... 

Igualmente id6ntica es la victima; es decir, el mismo divino Redentor, 
segñn su humana naturaleza y en la realidad de su cuerpo y de su sangre. 

Es diferente, sin embargo, el modo como Cristo es ofrccido. Pues en 
la cruz se ofrecib a sl mismo y sus dolores a Dios, y la inmoIaci6n de la 
vlctima fu6 Ilevaba a cabo por medio de su muerte cruenta, sufrida volun- 
tariamente. Sobre el altar, en cambio, a causa del estado glorioso de su hu- 
mana naturaleza, la muerte no tiene ya dominio sobre El (Rom. 6,9) y, por 
tanto, no es posible la efusibn de sangre. Mas la divina sabidurla ha en- 
contrado un medio admirable de hacer patente con signos exteriores, que 
son slmbolos de muerte, el sacrificio de nuestro Redentor» 2. 

2. ° Los Santos Padres. Lo repiten undnimemente. Por vla de ejem- 
plo, he aqu{ un texto muy expresivo de San Juan Crisbstomo: 

«iAcaso no ofrecemos todos los dlas?... Ofrecemos siempre el mismo 
(sacrificio); no ahora una oveja y mañana otra, sino siempre la misma. Por 
esta razdn es uno el sacrificio; ^acaso por el hecho de ofrecerse en muchos 
lugares son muchos Cristos? De ninguna manera, sino un solo Cristo en 
todas partes; aqui fntegro y alll tambien, un solo cuerpo. Luego asi como 
ofrecido en muchos lugares es un solo cuerpo y no muchos cuerpos, asl 
tambien es un solo sacrificio» 3 . 

3. ° La raz6n -teologica. He aqu{ c6mo se expresa Santo Tomas: 

«Este sacramento se llama sacrificio por representar la pasi6n de CrLsto, 

y hostia en cuanto que contiene al mismo Cristo, que es «hostia de suavidad», 
en frase del Ap6stol» (111,73,4 ‘‘d 3). 


* Pio XII, enclclica Mediator Dei: AA8 39 (1947) P-548. 
3 Hom. in ep. ad Eph. 21,2. 
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«Como la celebraci6n de este sacramento es imagen representativa de 
la pasidn de Cristo, el altar es representacidn de la cruz, en la que Cristo 
se inmol6 en propia figura» (83,2 ad 2). 

«No ofrecemos nosotros otra oblaci6n distinta de la que Cristo ofirecio 
por nosotros, es a saber, su sangre preciosa. Por lo que no es otra Macidn, 
sino conmemoraci6n de aguella hostia que Cristo ofrecid» (In ep. ad Hebr. 10,1). 

Recogiendo todos estos elementos, escribe con acierto un te6logo con- 
temporineo: 

«Este sacrificio eucarfstico es identico al de la cruz, no solamente porque 
es identico el principal oferente, Cristo, y la hostia ofrecida, Cristo F»aciente, 
sino, adenris, porgue es una misma la oblacidn u ofrecimiento de Cristo en la 
cruz, sacramentalmente renovada en el altar. Esta oblaci6n constituye el ele- 
mento formal de todo sacrificio. Sin esta unidad de obIaci6n no se da ver- 
dadera unidad e identidad del sacrificio de la cruz y del altar» *. 

No hay, pues—como quieren algunos te 61 ogos—, diferencia especifica 
entre el sacrificio de la cruz y el del altar, sino s6lo diferencia numerica; 
a no ser que la diferencia especlfica se coloque unicamente en el modo de 
ofrecerlo, porque es evidente que el modo cruento y el incruento son espe- 
clficamente distintos entre si. Pero esta diferencia puramente modal no esta- 
blece diferenciacidn alguna en el sacrificio en sl mismo, que es especfficamen- 
te id6ntico en el Calvario y en el altar. 

Corolarios. i.° EI sacrificio de ia cena fu6 tambi6n en sl mismo 
verdadero y propio sacrificio, aunque por orden al sacrificio de la cruz 
que habla de realizarse al dla siguiente, La razdn cs porque hubo en 61 todos 
ios elementos esenciales del sacrificio: sacerdote oferente, vlctima e inmola- 
ci6n mlstica o sacramental, significada por la separaci6n de las dos especies. 

2. ® Luego el sacrificio de la cena, el dc la cruz y el del altar son espe- 
cfficamente id6nticos, aunque haya cntre ellos un conjunto de diferencias 
accidentales, que en nada comprometen aquella identidad especlfica esen- 
cial. E 1 de la cena anuncib el de la cruz, cuyos m6ritos nos aplica el del altar. 

3. ® E 1 sacrificio del altar recoge, elevdndolas al infinito, las tres formas 
de sacrificio que se ofrecfan a Dios en el Antiguo Testamento: a) el holo- 
causto, porque la mlstica oblacion de la Vlctima divina significa el recono- 
cimiento de nuestra servidumbre ante Dios mucho mas perfectamente que 
la total combusti6n del animal que inmolaban los sacerdotes de la Antigua 
Ley; bj la hostia paclfica, porque el sacrificio eucarfstico es incruento y 
carece, por lo mismo, del horror de la sangre; y c) del sacrificio por el pecado, 
porque representa la muerte expiatoria de Cristo y nos la aplica a nosotros. 
Un tesoro, en fin, de valor rigurosamente infinito. 

ARTICULO II 

Eaencia del sacrificio de la miaa 

Tratamos de averiguar en este articulo que parte de la misa cons- 
tituye la esencia misma del sacrificio. 

99. I, Opiniones. Hay muchas opiniones entre los te6lo- 
gos. He aqui las principales: 

a) Algunos parecen poner la esencia del sacrificio en el ofertorio u 
oblaci6n de la hostia antes de la consagraci6n (Scoto, Biel y otros), 

* Rvdmo. P. Barbado, O. P., obispo de Satlamanca; Prdlogo al Tratado dg la SanUsimo 
Eucaristia, del Dr, Alastruey, 2.* ed. (BAC, 1952) p.XX. 
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b) Otros, en la consagraci6n y comuni6n del sacerdote (Soto, San Be- 
larmino, Lugo, San Alfonso de Ligorio, etc). 

c) Otros, en la comuni6n solamente (Gabriel de San Vicente). 

d) Otros, en la consagraci6n, oblacion de la hostia consagrada, frac- 
ci6n, mezcla de las dos especies y comunion (Cano, Valencia, etc.). 

e) Otros, finalmente, en la sola consagracion de las dos especies (Santo 
Tomas, San Buenaventura, Gayetano, Suarez, Salmanticenses, Juan de San- 
to Tomds, Billot y la mayor parte de los teologos). 

loo. 2. Doctrina catdlica. Vamos a precisarla en las si- 
guientes conclusiones: 

Conclusidn l.*' La esencia del sacrificio de la misa consiste en la sola 

consagracidn de las dos especies. (Doctrina cat6Iica.) 

He aqui las pruebas; 

1. » La Sagrada Escritura. Como hemos visto mas arriba, las pala- 
bras que pronunci6 Nuestro Señor Jesucristo en la instituci6n de la euca- 
ristfa se toman como prueba de su cardcter sacrificial. Ahora bien: esas 
palabras son precisamente las de la consagracidn eucaristica nada mas. Luego 
en la sola consagraci6n consiste la esencia del sacrificio eucarfstico. 

2. * El magisterio de la Iglesia. La doctrina de la conclusi6n, que 
era ya la mds comdn entre los tedlogos, ha venido a convertirse en doctrina 
catdlica oficial despu6s de la admirable enclclica de Pfo XII Mediator Dei, 
donde la enseña expresamente, con su magisterio ordinario, a toda la Iglesia 
universal. He aqul las palabras del Sumo Pontffice: 

«Hay que afirmar una vez mds que el sacrificio eucarfstico consiste esen- 
cialmente en la inmolacidn incruenta de la vfctima divina, inmolacidn que 
es mfsticamentc manifestada por la separaci6n de las sagradas especies y 
por la obIaci6n de las mismas hecha al Eterno Padre. La santa comuni6n 
pertenece a la integridad del sacrificio y a la participaci6n en 61 por medio 
de la camuni6n del augusto sacramento, y aunque es absolutamente necesa- 
ria al ministro sacrificante, en lo que toca a los fieles s6lo es vivamente 
recomendable» 1. 

3. ® La raz6n teol6gica, Santo Tomis advierte expresamente que 
«en la consagracidn de este sacramento se ofrece sacrificio a Dios»2. Y al 
explicar el modo con que esto se realiza, escribe textualmente: 

«Por doble motivo se llama inmolacidn de Cristo a la celebraci6n de este 
sacramento. En primer lugar, porque... la celebraci6n de este sacramento 
es imagen representativa de la pasi6n de Cristo, que es una verdadera inmo- 
Iaci6n. En segundo lugar, por el orden que dice a los efectos de la pasi6n, 
de cuyos frutos nos hace participar» 3 . 

Vamos a precisar ahora, en una nueva conclusi6n, de qu6 forma la doble 
con.sagraci6n eucarfstica representa y reproduce formalmente de una manera 
mistica e incruenta el sacrificio cruento de la cruz. 


1 Pfo XII, encfdica Mediator Dei; AAS 39 (i947) P-SfiS- 

2 111,82,10 c y ad I. 

3 111,83.1. 
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Conclusidn 2.^ La consagracidn de las dos especies constituye for* 
malmente el sacrificio eucaristico en cuanto que Cristo, por la se- 
paracidn simb61ica o sacramental de su cuerpo y de su sangre 
bajo las distintas especies que representan su inmolacidn cruenta 
en la cruz, se ofrece e inmola a su Etemo Padre de una manera in- 
cruenta, mistica o sacramental. 

Es la explicaci6n sencilla y clara de Santo Tomds^, a la quc vuelven 
los te6logos despu6s de innumerables tentativas de nuevas explicaciones, 
que han tenido quc ir abandonando sucesivamente. Es tambi6n la que en- 
seña claramente Pfo XII en su encfclica Mediator Dei. He aqul sus propias 
palabras: 

«En la cruz se ofreci6 a sl mismo y sus dolores a Dios, y la inmolaci6n 
dc la vlctima fu6 Ilevada a cabo por medio de su muerte cruenta, sufrida 
voluntariamente. Sobre el altar, en cambio, a causa del estado glorioso de 
su naturaleza, la muerte no tiene ya dominio sohre El (Rom. 6,9), y, por tanto, 
no es posible la efusi6n de sangre. Mas la divina sabidurla ha encontrado 
un medio admirable de hacer patente bajo los signos exteriores que son 
slmbolos de muerte cl sacrificio de nuestro Redentor. Ya que por medio 
de la transubstanciaci6n del pan en el cuerpo y del vino en la sangre de 
Cristo, asl como se tiene realmente presente su cuerpo, asl tambi6n se tiene 
su sangre. De este modo, las especies eucaristicas, bajo las cuales estd presente, 
significan la cruenta separacidn del cuerpo y de la sangre. Asl, la demostraci6n 
de su muerte real en el Calvario se repite en todos los sacrificios del altar, 
porque, por medio de slmbolos distintos, se significa y demuestra que Jcsu- 
cristo estA en estado de vlctima» 5 , 

Corolarios. r.* Dc estas dos conclusiones se desprendc claramente 
que no estdn en lo cierto ninguna de las teorlas que hemos expuesto al 
principio de este artlculo, a excepci6n de la que ponla la esencia del sacri- 
ficio de la misa en la sola consagraci6n de las dos especies. 

2. ® Sin embargo—como ya dijimos mis arriba (cf. n. 81,2.*)—, en la con- 
sagraci6n de una sola de las dos especies se incoa ya el sacrificio eucarlstico, 
lo que es suficiente para que sea vdlida la consagraci6n de una sola especie, 
aunque sea de suyo ilicita y horrendamente sacrilega si se hiciera volunta- 
riamente, 5^ que es illcito y sacrllego dejar incompleto el sacrificio. 

3. ® Luego no cumple con el precepto ecIesiSstico de olr misa los do- 
mingos y dfas festivos el que oye toda la misa excepto la consagracidn de las 
dos especies, porque en ella est 4 precisamente la esencia del sacrificio. Ni 
tampoco cumple el que oye la doble consagraci6n, omitiendo todo lo demds; 
porque, aunque oy6 la esencia del sacrificio, falt6 a la integridad del mismo 
que estk preceptuada por la Iglesia: «ofr misa entera todos los domingos y 
fiestas de guardar» (Catecismo nacional español). 

* He aquf sus propias palabras, expuestas como de paso al resolver una de las objeciones, 
como si sc tratara dc la cosa mis natural y sencilla del mundo: *La pasidn del Señor se repre- 
senta en la misma consagracion de este sacramento, en la cual no debe consagrarse cl cuerpo sin 
la sangre. EI pueblo puede rccibir cl cucrpo sin la sangre, sin quc por cllo se siga detrimento 
alguno, porquc el saccrdote ofrece y toma la sangrc en persona de todos, y, ademis, porqu« 
Cristo entpro estd contenido bajo una y otra especic» (III,8o,i2 ad 3). 

» Pfo XII, enclclica Mediator Dei: AAS 39 {1947) P.S48. 
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ARTICULO III 

Fines y efectos del santo sacrificio de la misa 

La santa misa, como reproduccidn incruenta del sacrificio del 
Calvario, tiene los mismos fines y produce los mismos efectos que 
el sacrificio de la cruz. Son los mismos que los del sacrificio en ge- 
neral como acto supremo de religidn, pero en grado incomparable- 
mente superior, por la grandeza infinita del sacrificio redentor. 

Vamos a establecer en forma de conclusidn la doctrina catdlica 
sobre los fines y efectos de la santa misa. 

Conclusi6n. La santa misa es, a la vez, un sacrificio de adoracion, 

reparacidn, impetracidn y accidn de gracias. (De fe divina, expresa- 

mente definida.) 

E 1 concilio de Trento definid solemnemente esta doctrina en el sigulente 
canon: 

«Si alguno dijere que el sacrificio de la misa s6lo es de alabanza y de acciSn 
de gracias, o mera conmemoraci6n del sacrificio cumplido en la cruz, pero 
no propiciatorio, o que s6lo aprovecha al que lo recibe; y que no debe ser 
ofrecido por los vivos y los difuntos, por los pecados, penas, satisfacciones y 
otras necesidades, sea anatema» (D 950). 

En la expresidn propiciatorio —empleada por el concilio—se sobrentiende 
la impetracidn, como explica el mismo concilio en otro lugar (cf. D 940). 

ExpIiqucmos ahora brevemente cada una de esas cuatro finaliclades cn 
particular. 

A) Adoracidn 

loi. La santa misa es, en primer lugar, un sacrificio latr^tico (del 
griego AotTp£(a, adoracidn), porque por la mfstica inmolaci6n de Jesucristo 
bajo las especies de pan y vino se ofrece a Dios un sacrificio de valor infinito 
en reconocimiento de su supremo dominio sobre nosotros y de nuestra hu- 
milde servidumbre hacia El, que es lo propio de la adoracidn de latria. 

Esta finalidad se consigue siempre, infaliblemente, aunque cclebre la 
misa un sacerdote indignb y en pecado mortal. La raz6n es porque este 
valor latieutico o de adoracion depende de la dignidad infinita del Sacerdote 
principal que lo ofrece y del valor de la Vfctima ofrecida. Por eso se produce 
siempre, infaliblemente, ex opere operato. 

Corolario. Una sola misa glorifica mis a Dios que le glorificarto en 
el cielo por toda la eternidad todos los angeles y santos y bienaventurados 
juntos, incluyendo a la misma Santfsima Virgen Marfa, Madre de Dios. 
La razon es porque toda la gIorificaci6n que las criaturas ofreceran a Dios 
etemamente en el cielo serd todo lo grande que se quiera, pero no infinita; 
mientras que la santa misa glorifica infinitamente a Dios, en cl sentido rigu- 
roso y estricto de la palabra. 

En retomo de esta inmensa glorificaçidn, Dios se inclina amorosamente 
hacia sus criaturas. De ahf procede el inmenso tesoro que representa para 
nosotros el santo sacrificio del altar. 
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B) Reparacidn 

102. La santa misa, como renovaciOn que es del mismo sacrificio reden- 
tor, tiene toda su virtud infinita y toda su eficacia reparadora. 

Claro que este efecto no se nos aplica en toda su plenitud ihfinita (bas- 
taria una sola misa para reparar, con gran sobreabundancia, todos los pecados 
del mundo y liberar de sus penas a todas las almas del purgatorio), sino en 
grado limitado y finito segiin nuestras disposiciones. Pero con todo; 

a) Nos alcanza—de suyo ex opere operato, si no le ponemos obstacu- 
los—^la gracia actual, necesaria para el arrepentimiento de nuestros pecados. 
Lo enseña expresamente el concilio de Trento: 

«Pues aplacado el Señor por la oblaciñn de este sacrificio, concediendo 
la gracia y el don de la penitencia, perdona los crlmenes y pecados, por gran- 
des que sean» (D 940). 

bj Nos remite siempre, infaliblemente si no ponemos obstdculo, parte 
al menos de la pena temporal que teniamos que pagar por nuestros pecados 
en este mundo o en el otro. Y este efecto puede producirlo tambien en favor 
de las almas del purgatorio, como declarb expresamente el mismo concilio 
de Trento (D 940 y 950). EI grado y medida de esta remisidn depende dc 
nuestras disposiciones, al menos en lo relativo a las penas debidas por nues- 
tros propios pecados; porque en lo relativo al grado de descuento a las almas 
del purgatorio, es lo mas probable que ex opere operato dependa ñnicamente 
de la voluntad de Dios, aunque ex opere operantis ayude tambi6n mucho la 
devoci6n del que dice la misa o del que la encargb 1. 

Corolario. Ningñn sufragio aprovecha tan eficazmente a las almas dci 
purgatorio como la aplicacidn del santo sacrificio de la misa. Y ninguna otra 
penitencia sacramental pueden imponer los confesores a sus penitentes cuyo 
valor satisfactorio pueda compararse de suyo al de una sola misa ofrecida 
a Dios. 

C) Impctracidn 

103. La santa misa tiene un inmenso x'alor impetratorio para obtener 
de Dios todas cuantas gracias necesitemos. No solamente porque constituye 
el acto central de la liturgia catñlica y contiene fbrmulas bellisimas de ora- 
ci6n deprecatoria, sino porque, a este gran valor como oraci6n oficial de la 
Iglesia, añade la eficacia infinita de la oraci6n del mismo Cristo, que se 
inmola misticamente por nosotros y estd rcalmente allf «siempre vivo para 
interceder por nosotros» (Hebr. 7,25). Por eso la santa misa, de suyo, ex opere 
operato, mueve a Dios infaliblemente a concedernos todas cuantas gracias 
necesitemos, si bien la concesi6n efectiva de esas gracias se mide por el grado 
de nuestras disposiciones, y hasta puede frustrarse totalmente por el obstacu- 
lo voluntario que le pongan las criaturas. 

Corolario. No hay triduo, ni novena, ni oraci6n alguna que pueda 
compararse, de suyo, a la eficacia imp)etratoria de una sola misa. 

D) Açcidn dc gracias 

104. Como ya dijimos en su iugar correspondiente, la palabra eucaris- 
tla significa accidn de gracias. E 1 sacrificio del altar es el sacrificio eucarisHco 
por antonomasia, porque es el mismo Cristo quien se inmola por nosotros 


» Gf. in.79.5; SUppl, 71,9 ad 3 et 5. 
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y ofrece a su Eterno Padre un sacrificio de accidn de gracias que iguala, e 
incluso supera, a los beneficios inmensos que de E 1 hemos recibido. 

Corolario. Sin la santa misa nuestra deuda de gratitud para con Dios 
por los inmensos beneficios que de E 1 hemos recibido en el orden natuial 
y en el sobrenatural quedarla eternamente insatisfecha. Con una sola misa, 
en cambio, podemos cancelarla totalmente con saldo infinito a nuestro favor. 


ARTICULO IV 

Frutos de la santa misa 

Independientemente de los efectos o frutos que produce en nues- 
tras almas la eucaristla como sacramento, o sea, la sagrada comunidn 
—que examinaremos en su lugar correspondiente—, preguntamos 
aqui cudles son los frutos de la santa misa considerada como sacri- 
ficio expiatorio e impetratorio. 

Todos los tedlogos estan de acuerdo en señalar cu 4 les son, aun- 
que no coinciden en la terminologia para designarlos. Nos parece 
que la mds exacta y sencilla es la que distingue cuatro clases de fru- 
tos: generalisimo, general, especial y especialisimo i. He aqui la expli- 
caciñn de cada uno en particular. 

A) Generalisimo 

105. Se llama asl el fruto que sobreviene a toda la Iglesia universal 
por el solo hecho de celebrar la misa, independientemente de la intencidn 
del ministro, que no podrla impedir este fruto o aplicarlo a otra finalidad 
distinta, ya que proviene de la misa en cuanto sacrificio ofrecido a Dios 
por Cristo y por la Iglesia. 

Este fruto generallsimo afecta a todos los fieles, vivos o difuntos, con 
tal que no pongan 6bice. He aqui las razones que lo prueban: 

a) En virtud de la comunidn de los santos, las obras buenas realizadas 
por cualquier cristiano en gracia aprovechan a todos los demis miembros 
del Cuerpx) mlstico de Cristo; luego con mucha mayor raz6n aprovechara 
a todos ellos el fruto de la obIaci6n de Cristo, que es su divina Cabeza. 

b ) Cristo, que se ofrecid en la cruz a su Eterno Padre como Mediador 
de todos los hombres, se ofrece en la santa misa como Cabeza de toda la 
Iglesia para aplicar los m6ritos de la cruz a toda ella. 

c) La liturgia de la misa expresa claramente esta finalidad generalf- 
sima en diferentes momentos del rito sacrificial; Por todos losfieles cristianos, 
vivos y difuntos. .. (ofertorio del pan); Por nuestra salud y la de todo el mundo 
(ofertorio del caliz); Para utilidad nuestray de toda su santa Iglesia (contes- 
taci6n al Orate fratres); Que te ofrecemos en primer lugar por tu santa Iglesia... 
y por todos los fieles ortodoxos, que profesan la fe catdlica y apostdlica (canon); 
Nosotros, tus siervos, y con nosotros tu pueblo santo (ibld.). 

No todos los cristianos, sin embargo, reciben por igual este fruto gene- 
ralisimo, Depende en gran parte del grado de fervor con que se unan espi- 
ritualmente a todas las misas que se c^Iebran en el mundo entero; prdctica 
utilfsima, que descuidan por desgracia muchos de ellos. 


1 Gf. Maiic. Institutioms morales U,I593. 
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B) General 

106. Es el fruto que perciben los que participan de aigiin modo en ia 
ceiebracidn de ia santa misa en unidn con ei sacerdote, y es independiente 
tambien de ia intencidn dei sacerdote, que no puede impedirio o desviario. 
En reaiidad coincide substanciaimente con ei fruto anterior (ei generailsi- 
mo). dei que sdio se distingue en ei grado de participacidn. Y aun dentro de 
esta subdivisidn cabe distinguir dos categorfas de participantes: 

a) Los que sirven inmediatamente ai aitar (diacono, subdidcono y mi- 
noristas) participan de este fruto en grado excelente, aunque siempre en 
proporcidn con el grado de su fervor o devocidn. En este sentido, el simple 
acdlito —^aunque sea un seglar—participa mas, de suyo, que los meros fieles 
asistentes. 

b) Los fieles que asisten al sacrificio, sobre todo si se unen al sacerdote 
celebrante y toman parte en la santa misa cantando las oraciones, dialogdn- 
dolas, etc. Gaben, sin embargo, infinidad de grados en esta participacidn, 
segdn las disposiciones Intimas de cada uno. 

EI sacerdote alude varias veces, en las oraciones de la misa, a los fieles 
que asisten al santo sacrificio y que, de alguna manera, lo conceiebran con 

He aqul algunos textos: Por todos los presentes (ofertorio del pan); Orad, 
hermanos, para que este sacrificio mio y vuestro sea agradable en presencia de 
Dios Padre omnipotente; Acuerdate, Señor..,, y de todos los circunstantes..., 
por guienes te ofrecemos, y ellos mismos te ofrecen, este sacrificio de alabanza, 
por si y por todos los suyos (memento de vivos). 

En su aspecto expiatorio, este fruto puede ser aplicado por los fieles en 
sufragio de las almas del purgatorio, y, probablemente, tambi^n en favor 
de los vivos que no pongan 6bice, En cuanto impetratorio, puede ofrecerse 
para alcanzar cualquier gracia de Dios para sl o para los demds. 

Es probable que pueda percibirse este fruto de todas las misas que se 
oigan, aunque sean varias a la vez 2, 

C) Especial 

107. Es el fruto que corresponde a la persona o personas por quienes el 
sacerdote aplica la santa misa. Puede aplicarse por los vivos o por los di- 
funtos (D 950), ya sea en general, ya por alguno de ellos en particular. 

Este fruto especial es impetratorio, satisfactorio y propiciatorio; y se 
aplica infaliblemente—aunque en medida y grado solo por Dios conocido— 
a la persona o personas por quienes se ofrece el sacrificio, con tal que no 
pongan 6bice. 

En el articulo siguiente examinaremos las prmcipales cuestiones que 
plantea la aplicaci6n de este fruto especial de la santa misa. 

D) Especialisimo 

108. Es el fruto que corresponde al sacerdote celebrante, quien lo re- 
cibe ex opere operato de ima manera infalible—con tal de no poner 6bice—, 
aunque celebre la misa por otros. Y esto no s6lo por raz6n de la sagrada 
comuni6n que recibe, sino por raz6n del mismo sacrificio que ofrece en 
nombrc de Cristo, Sacerdote principal del mismo. 

Este fruto es personal e intransferible, aunque admite muchos grados 
de intensidad, segdn el fervor o devocidn con que el sacerdote celebre la 


* Cf. PRlitaoR, Manmk Theologiae Moralis III n.243; Capfello, De sacramenth 1,558. 
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misa. Alejandro VII conden6 una proposicidn que afirmaba ser licito al 
sacerdote recibir doble estipendio por una sola misa aplicando al que la 
encarga este fruto especialisimo, ademas del especial (D i io8). 

E 1 valor de este fruto es muy superior al generalisimo y al general; pero 
no es seguro que supere tambi6n al especial, aunque no faltan tedlogos 
que lo afirman terminantemente. 


ARTICULO V 

Valor del sacriHcio eucaristico 

109. I. Noci6n. No es lo mismo ualor que/ruto del sacri- 
ficio eucarfstico. Se distinguen como la causa y el efecto. Y asi: 

a) Se cntiende por valor la eficacia que la misa tiene por la dignidad 
infinita del oferente principal (Cristo) y de la cosa ofrecida (su propio cuer- 
po y sangre preciosa) para conferir bienes al oferente ministerial (el sacerdote) 
y a aqueIlos por los cuales se ofrece el sacrificio. 

h) Reciben el nombre de/rutos los bienes mismos que Dios concede 
en atencibn al sacrificio del altar, En el arttculo anterior hemos hablado ya 
de los frutos. En el presente hablaremos del valor de la santa misa. 

Xio. 2. Prcnotandos. Para resolver con claridad y acierto 
esta cuestidn interesantisima, es preciso tener en cuenta los siguien- 
tes prenotandos: 

I.® En EL SACRIFICIO DE LA MISA INTERVIENEN EN DIFERANTES ASPECTOS: 

a) Cristo, como Sacerdote principal y Cabeza del Cuerpo mfstico. 

b) La Iglesia, a la que Cristo confid la renovacidn de su sacrificio re- 
dentor. 

c) EI sacerdote celebrante, cn virtud de los poderes recibidos en su 
ordenaci6n sacerdotal. 

d) Los restantes ministros y los fieles asistentcs. 

3.° El infinito puede considerarse de dos modos; 

a) Intensivamente, en cuanto que tiene la plenitud total del ser y rio 
puedc en modo alguno ser mayor de lo que es. En este sentido, s6lo Dios 
cs infinito. 

b) Extensivamente, en cuanto que no puede encontrar un tope mds 
all 4 del cual no pueda pasar (v.gr., la numeraci6n, que siemprc puede ser 
mayor), En este sentido, infinito es lo mismo que indejinido. 

3.® El valor o eficacia de una cosa puede ser: 

a) Extensivamente infinito, si de suyo no encuentra limitacidn alguna 
en la producci6n de sus efectos. 

b) Extensivamcnte finito, si encuentra de hecho limitacion en la pro- 
duccidn de sus efectos. 

III. 3. Conclusiones. Teniendo cn cuenta las nociones y 
prenotandos anteriores, vamos a precisar el valor o eficacia de la 
santa misa en una serie de conclusiones. 
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Conclusidn i.* ^ sacrificio de la misa en si mismo considerado (o itea, 
prescindiendo de su aplicacion a nosotros) tiene un valor ab^Uta- 
mente infinito, tanto intensiva como extensivamente. 

He aqui las pruebas, que descubre sin esfuerzo la razon teo- 
logica 1: 

1. ®' POR LA IDENTIDAD ENTRE EL SACRIFICIO DE LA CRUZ Y EL DEL ALTAR. 

Hemos hablado ya de esto mas arriba (cf. n.98,2*). 

2. * PoR RAZON DE LA OBLACiON DE Cristo. Este argumento, comple- 
mentario del anterior, es tambien del todo claro y evidente. En la misa, en 
efecto, no s6lo se ofrece el cuerpo de Cristo, sino que el oferente es tambi6n 
el mismo Cristo. La victima es Cristo, el oferente principal es Cristo, y el 
acto de oblacidn, tanto externo como interno, es una accidn de Cristo. Ahora 
bien: el cuerpo de Cristo es de valor infinito; la persona de Cristo oferente 
es de infinita dignidad, y la accidn oblativa, en cuanto procedente de la 
persona del Verbo—dnica que hay en Cristo—, es de infinita estimabilidad. 

3. » POR LA MISMA INFINITUD DE LOS EFECTOS DE LA MISA. La eficacia 

del sacrificio de la misa, por parte de los efectos que produce, es de suyo 
infinita. Porque, aunque de hecho no produzca infinitos efectos (porque los 
efectos creados no pueden ser infinitos extensiva ni intensivamente), puede, 
sin embargo, producir mas y mayores efectos sin Ifmite alguno, de suerte 
que nunca puede alcanzarse un tope en ndmero o intensidad mds aM del 
cual no pueda extenderse la eficacia del sacrificio del altar. Luego el valor 
de la santa misa es de suvo infinito, pues de lo contrario no podrlan serlo sus 
efectos, ya que el efecto no puede ser superior a su causa. 

Conclusidn 2.* En su aplicacidn a nosotros, la eficacia impetratoria 
y satisfactoria de la santa misa es finita y limitada, tanto intensiva 
como extensivamente. 

La raz6n es muy clara y sencilla. E 1 hombre es de suyo finito; luego 
es absolutamente incapaz de un bien intensivamente infinito. 

Por otra parte, el ndmero de hombres es tambi6n necesariamente finito; 
luego el fruto del sacrificio no puede ser extensivamente infinito. Se confirma 
esto mismo por otro capftulo: la pena eterna asignada a los condenados 
del infierno no se les puede remitir o perdonar; luego el fruto de la misa 
no puede extenderse a todos los hombres existentes, aunque esto no proven- 
ga de falta de virtud en la misa, sino de la radical indisposici6n del sujeto 
receptor, como explicaremos en las siguientes conclusiones. 

Conclusi6n 3.® Los frutos de la misa son limitados incluso con rcla- 
ci6n al sujeto que los recibe, de suerte quc no sc le confieren en toda 
la medida o extensi6n con quc podria recibirlos, sino dnicaniente 
en la medida y extensi6n de sus disposiciones actuales. 

He aqul las pruebas: 

I.o PoR LA PRACTICA DE LA IgLESIA Y EL SENTIDO DE LOS FIELES. La 
practica de la Iglesia es repetir la aplicaci6n del sacrificio en favor de una 
determinada persona viva o difunta o para obtener una misma gracia. Aho- 
ra bien: si el fruto de la misa no fuera limitado, serla absurda la repetici6n 
de la misa por una misma persona o finalichid, ya que bastarla una sola misa 


1 Gf. Doronzo, De eucharistia a.S2-S3. 
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para Uenar a todos los hombres del mundo de toda clase de bicnes y iiberar 
de un solo golpe a todas las almas del purgatorio. 

2.0 PoR PARIDAD CON EL SACRIFICIO DE LA CRUZ. E 1 sacrificio de la 
cruz, aunque sea de infinito valor y eficacia, tiene, sin embargo, una apli- 
caci6n limitada—segun la ordenacidn de Dios y las disposiciones de los 
hombres—a traves de los sacramentos, meritos, satisfacciones y oraciones. 
Luego, p>or identico motivo, y con mayor razdn, ocurrira lo mismo con el 
sacrificio del altar. 

3.° POR PARIDAD CON LOS SACRAMENTOS. Tambidn los sacramentos tie- 
nen infinita eficacia (aunque de otro g6nero que la perteneciente al sacrificio 
de la misa), y, sin embargo, producen siempre un efecto limitado, por ra- 
z6n de ias limitadas disposiciones del sujeto quc los recibe. Luego lo misMno 
ocurrird con el sacrificio del altar por parte de las disposiciones del sujeto 
a quien se aplica. 

4.0 POR PARIDAD CON £L MODO DE OBRAR DE LAS CAUSAS NATURALES. Las 
causas naturales no comunican toda su virtud en el grado mdximo en que 
podrlan hacerlo, sino segdn la condici6n y disposiciones del sujeto que la 
recibe (v.gr., el fuego quema mds o menos segun nos acerquemos mds o 
menos a il). Luego lo mismo ocurrird con las causas sobrenaturales, dado 
el paralelismo entre el orden natural y el sobrenatural, 

Conclusidn 4.* La dnica raz6n de la limitacidn o medida del fruto del 

sacrificio son las disposiciones del sujeto a quien se aplica. 

Acabamos de ver que las disposiciones del sujeto a quien se aplica iimi- 
tan el fruto del sacrificio, que tiene de suyo virtud infinita o ilimitada (con- 
clusidn primera). 

En esta conclusidn avanzamos un paso mds, y dccimos que esas dispo- 
siciones del sujeto receptor son la timca raz6n de la limitaci6n de esos frutos, 
sin que pueda asignarse ninguna otra causa independiente de esas disposi- 
ciones. Se prueba: 

1. ® PoR LA AUTORiDAD DE Santo TomAs. Lo dicc expresamentc repe- 
tidas veces y es una consecuencia 16 gica de los principios tomistas sobre la 
medida de la infusibn de la gracia y de las formas en gencral. He aqui aigu- 
nos textos: 

«Aunque esta obIaci6n sea suficiente de suyo para satisfacer por toda 
la pena, satisface s 61 o por quienes se ofrece o por quienes la ofrecen en la 
medida de la devocidn que tienen y no por toda la pena» 2. 

«A cada uno aprovecha mas o menos segfin su devoci6n» 

2. ° POR EXCLUSION DE LAS RAZONES EN CONTRARIO. Tres SOn los ar- 
gumentos que propugnan los adversarios de esta doctrina, y nos parece que 
ninguno de ellos tiene fuerza demostrativa alguna. En efecto: 

a) EI fruto de la misa no puede medirse o limitarse por la devocidn 
de los oferentes (a no ser que sean, a la vez, los sujetos receptores del mismo, 
por aplicarse la misa a su propia intenci6n; en cuyo caso claro estd que de- 
pende linicamente de sus propias disposiciones, como afirmamos en la con- 
clusi6n), porque estos oferentes—el sacerdote y los fieles—son dnicamente 
los oferentes instrumentales, de los que no depertde en modo alguno la in- 
trinseca eficacia del sacrificio, como yB. hemos visto mds arriba. E 1 saçrificio 


* 111,79.5. 

^ 111,70.7 ad 2. 
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eucaristico rccibc su eficacia mfinita ilnicamente dc parte de Cristo, que 
es su ofercnte principal. 

h) Tampoco queda limitado por la voluntad de Dios o de Cristo —como 
se afirma arbitrariamente sin raz6n ni fundamento alguno—, porque esto 
contradice el modo normal con que obra la divina Providencia, ya que, 
como aparece claramentc en el mecanismo de las causas naturales, en la 
cconomla de los sacramentos y en el mismo sacrificio de la cruz, Dios no 
tasa ni limita arbitraria o violentamentc el cfecto de las causas segundas, 
sino que las mueve segtin su propia naturaleza y virtud, de suerte que la 
causa primera—de infinita virtud—^proccde de manera ilimitada, en cuanto 
de ella depende, a la produccidn dc sus cfcctos. ^iCon qu6 fundamento y 
bajo qu 6 raz6n se la pretende limitar por la voluntad dc Dios o de Cristo 
cuando se trata de la aplicaci6n de los frutos dc la santa misa, que no cons- 
tituyen sino un caso particular y concreto de la providencia de Dios, que 
procede siemprc de otra mancra completamente distinta? 

e) Tampoco puede limitarse por la intencidn del sacerdote celehrante, 
porque esa intcnci6n no es causa de los efectos del sacrificio—que los pro- 
duce la misa por sf misma—, sino que sc limita a designar la persona o fina- 
lidad a que deben aplicarse aqueIIos frutos. Escuchemos a los famosos 
Salmanticenses explicando esta doctrina: 

«A la intenci6n del sacerdote pertenece la cxtensi6n del sacrificio a estas 
0 aquellas personas por las cuales aplica especialmente. Pero, supuesta esta 
extensi6n o designaci6n, el sacrificio influye no segdn la medida o cantidad 
de intenci6n del sacerdote, sino segtln la propia virtud que tiene de suyo y 
segñn la disposicidn de aguellos en los que causa su efecto» 

Es, pues, claro que la ñnica raz6n dc la Iimitaci6n o medida del fruto 
infinito del sacrificio del altar la constituyen o señalan las disposiciones del 
sujeto por quien se aplica. 

Corolarios. De esta concIusi6n se sigucn, como corolarios inevitables, 
algunas consecuencias muy importantes. He aquf las principales: 

1. » Por muy santo que sea el sacerdote celebrante o muy grande la 
devoci6n de las personas que encargan una misa en favor de otra tercera 
(v.gr., por !a conversi6n de un pecador), puede fallar la obtenci6n de la 
gracia pedida por la indisposicidn del sujeto por quien se aplica la misa. Por eso, 
cn la prdctica, hay quc rogar al Señor que toque el coraz6n de ese sujeto para 
que no ponga obsticulos a la recepci6n de esa gracia, aplicando a esta fina- 
lidad parte, al menos, del fruto impetratorio de la misma misa. 

2. * Guando se aplica la misa por tal o cual alma del purgatorio, no se 
mide la cantidad del fruto expiatorio por la devoci6n o fervor de quienes 
encargan la misa, sino por el grado mayor o menor de caridad y de gracia 
que posee el alma actualmente en el purgatorio o por el modo con que se 
condujo durante su vida en la tierra y por el que merecid que se le aplicaran 
los sufragios despu^s de su muerte 5 . No obstante, la mayor devoci6n del 
quc celebra o encarga la misa pucde redundar tambi6n en favor dcl alma 
del purgatorio, no en virtud de la eficacia ex opere operato dc la misa (que 
es independiente de esa devoci6n), sino por el fruto satisfactorio de esa 
misma devoci6n (ex opere operantis), que puede apIicArsele tambi6n al alma 
que sufre cn cl purgatorio. 

3. » Todas las gracias conducentes a la gloria de Dios y al bien propio 
o del pr6jimo las obtendrfamos infaliblemente con la santa misa si nadie 
pusiera el menor obstaculo para alcanzarlas. E 1 hecho de no obtener alguna 

* SALMA.NTICENSES, De eucharistia disp.13 dub.6 § 3 n. 120 (Parls 1882) p.8S2. 

* Cf. San AausTfN, De cura pro mortuis 18,22; Enchir. 110 (ML 40,283 ss.), Serm. 172,2,2 
ML 38,036 M.). Cf. Santo TomAs, 111,52,8 ad i; Suppl. 71,2 ad i. 



XR.3 S.3. LA BUCARISXiA COMO SACRIFICIO 163 

gracia pedida a trav6s de la aplicacion de la santa misa obedece dnicantente 
a una de estas dos causas: o a la indisposicidn del sujeto receptor o a que csa 
gracia no conviene al bien espiritual de la persona para quien la peditnos 
(v.gr., la salud de un enfermo). En este liltimo caso, la divina Providencia 
cambia misericordiosamente el objeto de nuestra peticidn y nos concede 
otra gracia mejor (v.gr., la muerte santa del enfermo, que le asegura su feli- 
cidad etema); con iocual el fruto de la santa misa nunca queda frustrado 
por este segundo capitulo, aunque puede frustrarse totalmente por el pri- 
mero, o sea, por la indisposicidn del sujeto. 

Conclusidn 5 .* En cuanto a los frutos generali'simo, general y especia- 
lisimo, es indiferente que la misa se aplique por una sola persona o 
finalidad que por muchas personas o finalidades. 

Es doctrina comun entre los teologos y se prueba muy bien por la indole 
o naturaleza de tales frutos. Porque. como dijimos ya en su lugar correspon- 
diente, el fruto generaUsimo alcanza a toda la Iglesia universal mdependien- 
temente de la intencidn del sacerdote celebrante, lo m ismo que el fruto 
general con relacidn a los ministros secundarios y a los fieles asistentes al 
santo sacrificio. Y en cuanto al fruto especiaUsimo, es propio y personal del 
sacerdote celebrante, cualquiera que sea la intencidn especial por la que 
aplique la misa. 

Conclusidn 6.“ Incluso en cuanto al fruto especial, la misa aplicada 
por muchos aprovecha a cada uno de ellos exactamente igual que 
si se aplicase por uno solo en particular; pero la Iglesia prohibe 
recibir mis de un estipendio por cada tma de las misas que se 
celebren. 

Esta conclusidn no es admitida por todos los tedlogos en su primera 
partc, aunque sl en la segunda. Estdn por ella gran niimero de tedlogos 
antiguos y modernos, tales como el cardenal Cayetano, Vdzquez, Juan de 
Santo Tomds, Gonet, Salmanticenses, Billuart, San Alfonso, Marc, Hug6n, 
Diekamp, Ballerini, Doronzo, etc, La niegan, entre otros, Scoto, Suirez, 
Lugo, Franzelin, Pesch, Billot, Van Noort, De la Taille, Capello, Genicot, 
Noldin, etc. 

Vamos a probar la conclusidn en cada una de sus partes, 

Primeba parte: Aprovecha a cada uno como si s6lo por dl se hubiera 
aplicado. La raz6n es porque, como hemos demostrado en la primera con- 
clusi6n, el sacrificio de la misa tiene en sl mismo un valor ir^finito, tanto 
intensiva como extensivamente. Y si al aplicarsc a nosotros se limita y cir- 
cunscribe (conclusiones segunda y tercera), ello no se debe al sacrificio mis- 
mo, sino dnica y exclusivamente a las disposiciones del sujeto a quien se 
aplica (concIusi6n cuarta). Luego, despu6s que este sujeto ha recibido In- 
tegramente la porci6n que le corresponde segiSn sus disposiciones, todavla 
queda un remanente infinito, que puede ser percibido por millares de su- 
jetos secundarios sin mengua ni menoscabo del primer participante, 

Como hemos dicho, muchos autores antiguos y modernos—sobre todo 
los de fndole prdctica, poco acostumbrados a las especulaciones teol6gicas—■ 
rechazan esta primera parte de la conclusi6n, y dicen que, si se aplica el 
fruto especial por varias personas, tocan a menos cada una de ellas, porque 
se reparte entre todas lo que se hubiera llevado una sola si s6Io por ella se 
hubiera aplicado. Pero, en virtud de los principios que hemos sentado en 
las anteriores conclusiones, a nosotros ncs farece que esta opini6n restric- 
tiva no resiste un examen teol6gico a fondo. La santa misa es de suyo un 
tesoro vñfinito c inagotable intensiva y extensivamente, y no pueden tocar 
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a menoa por muchos que sean los que participen de ella. No vale alegar 
que una cosa es el fruto generalisimo o general—que alcamza por igual a 
todos—, y otra el especial o de aplicacidn; porque ninguno de esos frutos 
se distingue de los otros intrinsecamente, pcwr raz6n del sacrificio o de la apli- 
cacidn, sino s6lo extrinsecamente, por raz6n del diverso tltulo por el que se 
confiere. Todos tienen la misma eficaeia, tanto por el sacrificio en sl mismo 
(mfinito valor de la misa) como por su aplicacidn a nosotros (limitada dnica 
y exdusivamente por las disposiciones del que lo recibe, no por el ntimero 
de participantes). 

Examinaremos en seguida las objeciones que ponen los adversarios de 
esta doctrina, tan 16gica y coherente; pero antes expondremos brevemente 
la segunda parte de la conclusidn, en la que todos los te6logos estdn de 
acuerdo. 

Segunda parte : La Tglesia prohibe recibir mds de un estipendio por cada 
misa. Consta por la declaracion de Alejandro VII condenando la doctrina 
contraria (D 1108-1 iio) y por la practica universal de la Iglesia, sancionada 
oficialmente por el C6digo can6nico (cn.824 ss.). 

La raz6n de esta prohibici6n es muy sencilla. Aparte de que con ella 
se pueden evitar muchos abusos (sobre todo reprimiendo la avaricia o el 
inmoderado afdn de lucro por parte del ministro), hay que tener en cuenta 
que el estipendio no se da al sacerdote como precio de la misa —lo que serla 
horrendo pecado de simonia—, sino para el sustento diario del sacerdote 
con- ocasiiSn del servicio religioso que nos presta. Ahora bien: una vez perci- 
bido el estipendio necesario para su sustento durante el dia —que t^rica- 
mente es el correspondiente a una sola misa, aunque en la prdctica no sea 
suficiente (cf. cn.828)—, el sacerdote no tiene derecho a percibir nada mis, 
y pecaria contra la justicia si recibiera mds de un estipendio por la misma 
misa. 

Veamos ahora las principales objeciones contra la primera parte y su 
correspondiente respuesta o solucidn: 

Objeci6n i.*. EI papa Pio VI conden6 al sinodo de Pistoya por haber 
enseñado que, «en igualdad de circunstancias, la santa misa no aprovecha 
m6s a aqueIIo3 por quiencs se aplica que a otros cualesquiera, como si 
ningñn fruto especial proviniera de la aplicacidn especial que la Iglesia re- 
comienda y manda que se haga por determinadas personas* (D 1530). 

Respuesta. Nada absolutamente se sigue de esto contra nuestra con- 
clusi6n. Pbrque lo que Plo VI rechaza y condena es la afirmacibn de que el 
fruto especial de la santa misa no aprovecha mds—-en igualdad de circuns- 
tancias —a aquelIos por quienes se aplica que a otros cualesquiera; lo que 
equivaldrla a decir que el fruto especial no se distingue para nada del gene- 
rallsimo o del general, Pero nada dice sobre si ese fruto especial aprovecha 
mds a una sola persona si se apiica s 6 lo por ella que si se aplica ademds por 
otras muchas. Deja, pues, intacta la cuesti6n que estamos examinando. 

Objeci6n 2 .\ Si fuera verdadera esa concIusi6n, seria infitil y hasta 
perjudicial la prictica de la Iglesia de aplicar la santa misa por una deter- 
minada alma en particular; seiia mejor aplicar siempre todas las misas por 
todas en general, 

Respuesta. En la celebracidn del santo sacrificio, la Iglesia no se olvi- 
da nunca de pedir por todas las almas en general, y a este fin se dirigen 
la mayor parte de las oraciones de la santa misa en las que se ruega pc» 
todos sin cxcluir a nadie. Pero no tiene inconveniente en quc se aplique la 
misa de una manera especial pm una determinada alma, o por al^pmas pocaa> 
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porqae esta prActica no deja de tcner sus vcntajas, ya que excita la devoci6ii 
de los fieles, les hace rogar de manera especial por los seres queridos, mul- 
tiplica la eelebracidn del santo sacrificio, etc., etc.; y ello sin perjuicio para 
nadie, antes con gran provecho de todos, particularmente de los que, por 
su ^breza, no pueden encargar por su cuenta la celebracidn del santo 
sacrificio. 

Objeci6n 3.* La intenci6n de ios fieles al encargar la celebraci6n de 
una misa es que se les apliquen a ellos solos todos los frutos. de la misma, y 
se sentirfan defraudados si se aplicara parte de ellos a otras personas. 

Respuesta. Esa intenci6n de los fieles es insensata y anticristiana. 
Podrfan sentirse defraudados y reclamar en justicia si esa aplicaci6n a otras 
personas disminuyera en algo, por poco que fuera, los frutos que ellos han 
de percibir; pero si los perciben integros y sin la menor disminucidn, es irra- 
cional y anticristiano que se enojen porque perciban cl remanente infinito 
otros hermanos suyos. Su conducta es tan insensata como la del que se eno- 
jase de que otros participen con 61 de la luz y del calor del sol (Salmanti- 
censes). E 1 gran t^logo Cayetano dice refiri6ndose a estos tales: 

«Una misa no pierde su fuerza satisfectoria por el primer oferente si se 
ofrece tambidn por un segundo, tercero, cuarto o quinto; como la cantidad 
de la devoci6n de uno nada quita a la cantidad de devocidn del otro. Por 
lo que se debc argiiir e instruir a los hombres ignorantes que piden o exigen 
por su limosna que sc les aplique en exclusiva toda la misa para si o para 
sus difuntos, ya que no tendrdn menos si otros mil piden la misma misa 
para sf y otros difuntos que si s6lo por ellos se celebrara. M6s aiin; acaso 
poT la indevocidn de los que asi lo pidan les sobrevenga ei daño de gue les apro- 
veche menos» 

Conducta pr6ctica del sacerdote. En teoda, la cuesti6n nos parece 
clarisima y fuera de toda duda, Pero en la prictica el sacerdote obrard con 
prudencia si se atiene a las siguientes normas; 

1. “ Nunca puede recibir mas de un estipendio por cada una de las 
misas que celebre. Lo manda expresamente la santa Iglesia (cn.825 y 828), 
y estarfa obligado a restituir si no se atiene a lo mandado. 

2. * Aplique la misa a intenci6n de la persona que la encarg6, para que 
le aproveche en la mixima medida posible. Es lo que se Uama primera in- 
tencidn de la misa. 

3. * Puede, si quiere, tener otras intenciones ademas de la primera, 
pero siempre hajo la condicidn de que no guede perjudicada en nada la persona 
<pj» ofrecid d estipendio, y por la cual se aplica especialmente. 

Obrando asl, cumple exactamente con su obUgaci6n aun en el supuesto 
de que fuera falsa la opini<ki que hemos defendido y acertaran los adver- 
sarios de la misma. 


ARTICULO VI 

ApHeacion de la aanta miaa 

Sumerio: E:QX>ndremo» »i mieidn, cendtciones y algunas cucstiones eamplsimntarias. 

iia. I. Noci6n. Se entiende por aplicaçidn de la santa misa 
tfl octo de la voluntad por el cual el sacerdote celebrarde adjudica el 


* Cabjo. Cavetano, In III g.TV a.5. 
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fruto especial de la santa misa a una determinada persona o para un 
determinado jin. 

Expliquemos un poco el sentido de los t^rminos enunciados. 

El acto de i-a voluntad, o sea, la intenci6n de aplicar ese fruto & una 
determinada persona o para un determinado fin. 

PoR EL CUAL EL SACERDOTE CELEBRANTE. Unicamente el sacerdote ce- 
iebrante, en virtud de los poderes recibidos en su ordenacidn sacerdotal, 
puede hacer la aplicacidn de la misa, no los simples fieles ni ninguna otra 
persona superior o inferior, si bien el superior puede mandar al sacerdote 
que aplique la misa por tal o cual intencidn, como explicaremos m 4 s abajo. 

Adjudica el fruto especial de la santa misa. La aplicacidn se refiere 
exclusivamente al fruto especial de la santa misa, no ai generalisimo ni al 
general, que son independientes de la voluntad del sacerdote; ni al especia- 
ilsimo, que es personal e intransferible. 

A UNA DETERMiNADA PERSONA viva o difunta. Si csa determinada pcr- 
•ona no pone dbice, recibe el fruto satisfactorio e impetratorio de ia misa 
ceiebrada por eila, ademis del tributo de adoracidn y accidn de gracias ofre- 
ci<^s a Dios en su nombre de una manera especiai. 

O PARA UN determinado fin, por ejemplo, para alcanzar una gracia 
de Dios, en reparacidn de nuestros pecados, en accidn de gracias por los 
beneficios divinos, etc. Este fin, como es obvio, ha de ser bueno y honesto, 
ya que seria grave sacrilegio ofrecer la misa por un fin malo (v.gr., para 
ganar un pleito manifiestamente injusto). E 1 sacerdote, sin embargo, no 
tiene obligacidn de averiguar cudl es el fin intentado por ia persona quc 
encarga la misa, recayendo integramente sobre 4 sta la responsabilidad del 
sacrilegio si se trata de un fin deshonesto o inmoral. 

1x3. 2. Condiciones. Para la aplicacidn vdltda de la santa 
misa se requieren las siguientes condiciones: 

1.* Que el sacerdote celebrante tenga intencidn, al menos habitual 
expiicita no retractada, de aplicarla por tal persona o finafidad. 

La mejor intencidn, sin duda alguna, es la actual o al menos •virtual que 
influya directamente en la celebracidn de la santa misa en el momento 
mismo de celebrarla. Pero, en absoluto, bastaria la intencidn habitual ex- 
pUcita no retractada, aunque por olvido o distraccidn no influya ya para 
nada en la misa que se celebra. Y asi, ei sacerdote que prometid a Pedro 
aplicarle la misa al dia siguiente, cumpie lo prometido aunque no se acuerde 
explicitamente al celebrarla, con tal, naturaimente, que no ia haya apUcado 
a otra intencidn distinta. 

Algunos tedlogos antiguos (v.gr., Vdzquez) exigian para la aplicacidn 
de la misa la intencidn actual o virtual que se requiere para la consagracibn 
eucaristica. Pero no hay paridad entre la consagracidn y la aplicacidn. La 
consagracidn exige la intencidn actual o virtual porque son necesarias para 
la confeccidn del sacramento; pero la aplicacidñ consiste en la donacidn o 
traslacidn del fruto especial de la santa misa, y la donacidn es vdlida aunque 
se haya intentado mucho tiempo antes y haya sido interrumpida por muchos 
actos, con tal que no haya sido revocada 1. 

No bastaria, sin embargo, la intencidn meramente interpretativa (v.gr., ia 
que hubiera tenido el sacerdote de apUcar en sufragio de tal persona si se 

I Cf. Merkelbach, 111,352; Capbllo, 1,573- 
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hubicra enterado de su fallecimiento), porque la intenci6n.intcrpretativa no 
ea verdadera intenci6n, ya que de hecho no existi6, aunque hubiera existido 
de haberio sabido. 

Corolarios. i.° Probablemente es invdlida la aplicaci6n de la misa 
»por la persona a quien. Dios o la Virgen Maria se la quieran aplicar»; por- 
que, por instituci6n de Cristo, es el sacerdote el encargado de aplicar la 
misa, no Dios o la Virgen. 

2. ° La misa aplicada contra ISi voluntad del superior es vdlida, porquc 
la aplicaci6n depende exclusivamentc del sacerdote cclebrante; pero cs 
illcita por parte del shbdito, que peca contra la obediencia y contra la po- 
breza (apropidndose lo que no lc pertenece). 

3. ® En la prActica, el sacerdote debe procurar la intenci6n actual de 
aplicar la misa a una determinada persona o finalidad (v.gr., al rcvestirse 
los omamentos o dirigirse al altar), Pero no se requiere quc sepa el nombre 
de esa persona o la finalidad que intenta al encargar la misa, ni siquicra si 
sc trata de un vivo o de un difunto; bastando, por ejemplo, que aplique 
por la intenci6n anotada en su libro de misas, o la del sup>erior, o padre sa- 
cristdn, o por el orden de los estipendios recibidos, etc. 

2. ® Que la aplicaci6n se haga antes de la consagraci6n eucaristica. 

La raz6n es porque, como ya hemos dicho mis arriba, en la consagra- 
ci6n de las dos especies consiste la esencia del sacrificio de la misa. Luego 
la aplicaci6n de sus frutos debe hacerse antes, no despu6s de realizado el 
sacrificio; porque el sacrificio, lo mismo que el sacramento, produce su 
cfecto ex opere operato en el momento mismo de producirse, y no estd en 
la potestad del ministro suspender este efecto para aplicarlo mds tarde a 
alguien. 

En absoluto, la aplicaci6n de la misa podrfa hacerse o cambiarse vdU- 
damente antes de la consagracidn del cdliz (aunque se haya consagrado ya 
el pan), porque el sacrificio no estd completo hasta que se consagren las 
dos especies. Pero en la prActica cs convenientisimo que el sacerdote haga 
. intenci6n de aplicar la misa antes de comenzarla y no la cambie o modifique 
una vez empezada la acci6n sacrificial. 

3. » Que la aplicaci6n sca absoluta, o, si ee condidoinada, que sea de 

presente o de pret6rito, no de futuro. 

Aplicaci6n ahsoluta es la quc no depende de ninguna condici6n (v.gr., apli- 
co la misa en satisfacci6n de mis pecados). 

Aplicaci6n condicionada es la que depende de alguna condici6n (v.gr., si 
se la prometi a fulano de tal). 

No hay dificultad alguna con relaci6n a la aplicaci6n absoluta, que siem- 
pre es v4Uda y produce su efecto con tal que no se le ponga 6bice. Pero hay 
que hacer algunas distinciones si se trata de una aplicaci6n condicional. Y asf: 

a) Si la condicidn es de presente (v.gr., aplico por la salud de fulano si 
vive todavia), es vdlida o invdUda segdn se verifique o no la condicidii 
(o sea, es vdlida si todavla vive, e inv61ida si ha muerto ya). 

b) St la condicidn es de pretdrito (v.gr., aplico por fulano si ha muert» 
ya), es vAlida si al tiempo de la consagracidn se ha verificado ya la cohdi- 
ci6n (o sea, si el interesado ha muerto 3^. de hecho), aunquc el sacerdote 
no haya tenido todavia noticia del fallecimiento. 

c) Si la condicidn es de futuro (v.gr., apUco por fulano si meiñana viene 
a verme, como me ha prometido). es invdl^, porque el efecto del sacriñcio 
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no pucdc queclar cn suspenso hasta el dfa siguientc, cn <I que «e vmficara 
o no la condici6n. 

Corolartos. i.® «No es licito aplicar la misa por la intencidn dc aquel 
que con ofrecimiento de limosna pedirA, pero aiin no ha pedido, su aplica- 
ci6n y retener la limosna dada despu6s por la misa aplicadaantes» (cn.Sas, 1.°). 

Se exceptda, probablemente, el encargo de una misa en sufragio del 
alma de una persona que hahia muerto ya cuando se celebrd la misa, si el 
sacerdote le dice expresamente al que la encarga que se adelant6 a su deseo 
(que esperaba) y 6ste acepta libremente el adelanto. 

2.0 No es Ilcito aplicar la misa «por el primero que Dios sabe que mc 
la encargard con estipendio». Porque, aunque esa aplicacidn serla vdlida, 
en cuanto que recae sobre una persona ccmcreta y determinada (ya que la 
presciencia de Dios no puedc fallar), la Iglesia la prohibe porque se presta 
a muchos abusos^ y porque podria ocurrir que, al tiempo dc celebrarla, 
no se hubiera producido todavia el hecho que motivar^ su encargo (v.gr., ima 
des^racia, una enfermedad, etc.). 

114. 3. Cuestiones complementarias. Vamos a recoger 

aqul algunas cuestiones interesantes que pueden plantearse en tor- 
no a la aplicaddn del fruto especial de la santa misa. 

X,* Si es preferible la aplicacidn de la misa durante la vida o despuis 
de la muerte. 

Indudablemente es mejor y mAs provechoso hacerse aplicar misas du- 
rante la vida que despu6s de la muerte. Porque los difuntos s6lo pueden 
perdbir ex opere operato el fruto satisfactorio—y quizk tambi6n el impetra- 
torio —en la medida y grado que Dios determine. Los vivos, en cambio, 
pueden percibir, ademds del fruto impetratorio y satisfactorio (ex opere 
operato) un aumento de gracia santificante (ex opere operantis), que se tra- 
duciri en un aumento de gloria eterna, cosa imposible a los difuntos. 

Por otra parte, el que se desprende del estipendio de la misa durante 
su fHTopia vida hace un acto mds meritorio que el que se desprende de 61 
dcspu6s de su muerte, ya que, despu6s de muerto, para nada le aprovccharA 
el dinero. Ademis, el vivo puede aumentar ex opere operantis el fruto impe- 
tratorio y satis&ctorio de la santa misa (v.gr., oy6ndoIa o celebrindola con 
gran fervor y devocidn), cosa que no puede hacer el difunto, que tiene que 
contentarse con la parte de sufragio que le corrcsponda ex opere operato, 
sin que pueda aumentarla por sl mismo. E1 que las deja encargad^ para 
despu6s de su muertc se exponc, finalmente, a que no se cumpla m volun- 
tad por descuido o egolsmo de sus herederos, por p6rdida del capital dejado 
para ello, etc. 

Esta doctrina fu6 expresamente confirmada por Benedicto XV con las 
sigmentes palabras; 

«Hay que tener en cuenta, principalmente, que el fruto que de la santa 
misa perciben los hombres aprovecha mucho mds a los que viven todavla 
que a los difuntos, ya que a los vivos, bien animados y dispuestos, se les aplica 
de una manera mds directa, mds cierta y mds abundante que a los difiiBtos* 3. 

Naturalmente que para que una persona viva pueda recibir el fruto 
satitfactorio de la misa (que representa un descuento de su futuro purgato- 

* Cf. decreto de la S. C. del Concilio dcl 15 dc noviembre de i^oS, aprobado por Paulo V. 

» Benedicto XV, epist. De sodalitate a bona morte, dd 31 de mayo de 1921 (AAS XIII 
p.344). He aqul las palabras tnismas del I^pa en su texto original latino: «C^nsiderandum 
praccipue est fructus qui ex Sacro pcrcipiuntur hominibus longe uberius vivis prodesse quam 
vita furtctis, cum iis, bene animatis et dispositis, nuigis direete, cerrius, at^ue cdnmdantius 
quam his, applicentur». 
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rio, tfiayor o menor segiln su fervOT y devocidn) es absolutamente indis- 
pensable que est^ en gracia de Dios, ya que el que estd en pecado mortel 
es incapaz de recibir descuento alguno de la pena eterna que merece. I^ro 
aun en estado de pecado mortal puede percibir el fruto impetratorio (v.gr,, la 
gracia de! arrepentimiento de sus pecados), pues para la simple impetra- 
ci6n no se requiere necesariamente—^aunque sea convenientisimo—el es- 
tado de gracia. 

Ckmdario. Es increfble la ignorancia e insensatez de tantos ricos que 
se preocupan linicamente de enriquecerse mds y mis en este mundo, donde 
tei:^^ que dejar hasta el liltimo c6ntimo, cn vez de aumentar sus m6ritos 
y disminuir considerablemente au futuro purgatorio haci6ndose aplicar du- 
rante su vida gran ndmero de misas. Son legion los que prefieren ser millo- 
narios setenta u ochenta años en este mundo, en vez de serlo para toda la 
eternidad en el otro (limosnas a los pobres, encargo de misas, etc.). La 
limosna, en cualquiera de sus formas, es dinero depositado a r6dito en los 
bancos del cielo. 

2. ^ En conflicto de varias intenciones, ^cu^ es la que prevalece en la 

aplicaciñn de la misa? 

£1 caso puede ocurrir en un sacerdote que, olviddndose de que tai dia 
tenia que aplicar la misa a tal intencidn, ia aplica inadvertidamente a otra 
intenciñn posterior. Hay que decir lo siguiente: 

a) Si el sacerdote al hacer la primera intencidn dispuso que fuera 
irrevocable, vale esa primera intencidn y no la segunda, aunque ^sta sea 
mds inmediata a la celebraci6n de la misa. 

bj Si no declar6 irrevocable la primera intenci6n y se olvida totalmente 
de ella, vale la segunda intenci6n. 

cj Si queda con duda sobre cudl de las dos intenciones prevaleci6, el 
conflicto te6rico se resuelve fdcilmente en la practica. Basta con que apli- 
que al dla siguiente, o cuando le sea posible, la misa por la intencidn que 
quedd incumplida, aunque no sepa con certeza cudl de ellas fu6. 

3. * qul6n se adjudica el fruto especial de la santa misa cuando el 

sacerdote se olvida de aplicarla a una persona o fin determinado? 

Hay que distinguir. Si el sacerdote tiene la intencidn habitual de apli- 
carse a sl mismo o a otras personas (v.gr., a las almas del purgatork») todas 
tas misas que celebre sin otra intencidn especial, ciertamente adjudica para 
si o para esas otras personas el fruto especial de esas misas. Pero si no hizo 
nunca tal intencidn, y, por lo mismo, no la tiene ni siquiera en formalKibitual, 
el fruto especial de esas misas dichas sin intenci6n concreta permanece en 
el tesoro de la Iglesia, junto con los otros m^ritos y satisfacdones de Cristo 
y de los santos. 

Por lo cual, el sacerdote que quiera aplicarse el fruto especial de esas 
misas para sl o para otros es preciso que forme, de una vez para siempre, 
esa determinada intenci6n y que no la revoque posteriormente. 

4. * si aplica la misa por una persona incapaz de rccibir su fruto, 

v.gr., por un alma condenada o bienaventurada? 

Hay varias opiniones entre los te6lc^os, y no puede determinarse con 
certeza qui6nes son los que Ilevan la raz6n, Y asf: 

aj IJnos dicen que en este caso el fruto especial de la santa misa per- 
tnanece en el tesoro de la Iglesia. Es bastante probablc esta opini6n, aunque 
no consta con certon. 
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h) Otros dicen que aprovecha al que encargd la misa, o a los familia- 
res del difunto, o a sus parientes que est^n en el purgatorio. Tambito es 
probable esta opinidn, pero tampoco ccmsta con certeza. 

c) Otros dicen que si la misa la ofrecid el sacerdote gratuitamentc 
por el alma del difunto, el fruto especial refluye sobre el mismo sacerdote; 
si la ofrecid recibiendo un estipendio, refluye sobre los que se lo entregaron 
(como en el caso anterior). 

d) Otros, finalmente, opinan quc Dios aplica ese fruto espedal a las 
almas del purgatorio que mds lo necesitan (v.gr., por estar olvidadas dc 
todos o recibir menos sufragios). 

En la prdctica, conviene que el sacerdote haga de una vez para siempre 
la intencibn de aplicar esas misas celebradas en favor de una persona inca- 
paz de percibir su fruto, ya sea para si mismo (en caso de celebracibn es- 
pontdnea y gratuita), ya en favor de los que dieron el estipendio, si se trata 
de nusas encargadas. 

3.* ^Puedcn dividirsc los frutos dc la tnisa aplicando, v.gr., cl fruto 
satisfactorio en sufragio de un difunto y el impetratorio por la 
salud de un enfermo? 

Hay que contestar con distincibn. Si el sacerdote celebra la misa espon- 
tdnea y gratuitamente, claro est^ que puede dividir sus frutos en la forma 
indicada o en otra cualquiera escogida por 6 l; pero, si celebra con estipendio 
una misa encargada por otros, no puede hacer esa divisibn a no ser en plan 
de segunda intencidn y bajo la condicidn de dejar intactos todos loa dere- 
chos del que di6 el estipendio. 

6.* ^Por qui6nes puede aplicarse la santa misa? 

En general hay que contestar que por todos aguellos a quienes puede 
aprovechar y la Iglesia no prohibe. Y asf, el Cddigo candnico dispone lo 
siguiente: 

«Puede aplicarse la misa por cualesquiera, tanto por los vivps como 
por las difuntos que estin expiando sus pecados en el fuego del jpurgatorio, 
salvo lo que se manda en el canon 2262 § 2, mimero 2.®» (cn.809). 

Para mds detalles hay que decir lo siguiente: 

a) Por ser absolutamente incapaces de percibir su fruto, no puede apli- 
carse la misa por los condenados del infiemo ni por los niños del limbo. 
Tampoco puede aplicarse por los santos o bienaventurados del cielo, - ya 
que no consta en ninguna F>arte que la celebraci6n de la santa misa por 
cllos les aumente la gloria accidental; aimque puede ofrecerse para obtener 
de Dios la beatificaci6n o canonizaci6n de alguno dc sus siervos que se çree 
estA ya en el cielo, porque su beatiñcaci6n o canonizaci6n le aumentard 
ciertamente su gloria accidental. 

b) Puede aplicarse por las almas del purgatorio, como consta expresa- 
mente por la definicidn del concilio de Trento (D 950). Y no solamente 
por los que recibieron en esta vida el sacramento del bautismo (en la Iglesia 
cat61ica o en la herejfa), sino tambi6n por las no bautizadas, ya que tambi^n 
6stas pertenecen a la Iglesia en la forma que existe en el purgatorio y forman 
parte del cuerpo mfstico de Cristo; en el purgatorio ya no hay distinci6n 
cntre el cuerpo y el alma de la Iglesia 

c) Por expresa prohibiddn de la Iglesia no se puede aplicar la misa 
pdblica y solemnemente (v.gr., anuncidndolo al pueblo) por los excomulga- 
dos, aunque sl privadamente y sin escAndalo; pero si sc trata de cxcomul- 

« Cf. Merkei-bach, in,3S4: CAPPeu,o, 1,564. 
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gados vitandos, solamente puede aplicarse por su conversidn (cf. cn.226a 
§ 2, n.2.®). 

Puede tambi^n aplicarse la misa, en privado y evitando el escdndalo, por 
los pecadores pdblicos, los herejes y cismAticos, los infieles, etc., y no sola- 
mente por su conversibn—como es obvio—, sino tambien para obtenerles 
otras gracias espirituales o temporales. No pueden ^stos recibir el fruto 
satisfactorio —que supone el bautismo y el estado de gracia—, pero pueden 
beneficiarse del fruto impetratorio, que no exige necesariamente ninguna 
de las dos cosas. 

Por los infieles que murieron sin ningdn signo de conversidn, sola- 
mente puede aplicarse la misa de una manera indirecta, b sea, aplicdndola 
por todos los fieles difuntos con intencibn de que aproveche especialmente 
a dicho infiel si estd en el purgatorio por haber muerto con arrepentimiento 
kkterior de sus pecados. 

Tampoco puede aplicarse piiblicamente la misa por los que fueron pri- 
vados de sepultura eclesidstica (cn.i24i); pero puede aplicarse privadamente, 
evitando el escandalo. 

En la prActica, por consiguiente, puede decirse la misa privadamente 
y sin escdndalo —incluso con estipendio—^por cualquier persona viva o muerta, 
cristiana o pagana, excomulgada o no. Pero si se trata de excomulgados 
vitandos, s6lo puede aplicarse por su conversi6n . 

CAPITULO II 

Preceptos relativos al sacrificio de la misa 


Aunque este capltulo interesa principalmente a los sacerdotes, tambi6n 
los seglares pueden leerlo provechosamente por la multitud de detalles cu- 
riosos, que aumentarin su cultura religiosa y su estima por el santo sacri- 
ficio del altar. 

Vamos a dividir la materia en dos artfculos: 

1. ® Obligaci6n de celebrar el santo sacrificio. 

2. ® La celebraci6n de la santa misa. 


ARTICULO I 

Ohligacion de celebrar el santo sacrificio 

La obligaci6n de celebrar el santo sacrificio puede provenirle al sacer- 
dote por varibs capltulos. Las principales son seis: por razbn del sacerdocio, 
del oficio, del beneficid, del estipendio, de la obediencia y de la promesa. Vamos 
a examinarlos cada uno en particular. 

A) Por razdn del saccrdocio 

II5. La obligaci6n de celebrar proviene en primer lugar dcl mismo 
sacerdocio, o sea, del hecho dc hafcr rccibidp la ordenaci6n sacerdotal 


* Cf. Memeeuaoj, 111.362. 
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cuya misidn principal con^iste precisamente en ofrecer a Dios el sante aa- 
crificio. Vamos a precisar la doctrina en dos conclusiones: 

Conclusidn Todo sacerdote tiene obligacidn grave de celebiar la 

aanta misa varias veces al año. 

Expliquemos antc todo los t^rminos de la conclusidn. 

Todo sacerdote, tenga o no cura de almas, ya sea secular o regular, 
Se exceptdan tan s6lo los legltimamente impedidos (locos, parallticos, etc.). 

Tiene OBLiGAcrdN GRAVE, de suerte que cometeria pecado mortal si no 
ceJebrara en todo el año, y eso no s6Io por raz^n del escdndalo de los ficles, 
sino por la omisi6n misma de sus deberes sacerdotales. 

Varias veces al año. No consta con exactitud cudntas tienen que ser 
para evitar el pecado grave. La ma^rar parte de los autores scñalan, al menos, 
cuatro o cinco al año, preferentemcnte cn las grandes fcstividades. 

Prueba de la conclusidn: 

a) La Sagrada Escritura. Cristo impuso a los sacerdotcs el grave 
precepto de celebrar el sacrificio en las palabras mismas de la instituciñn; 
Haced esto en memoria mia (Lc. 22,19). Se confirma por las palabras de 
San Pablo en su eplstola a los Hebreos: Todo pontifice tomado de entre los 
hombres es instituido para las cosas que miran a Dios, para ofrecer ofrendas 
y sacrificios por los pecados (Hebr. 5,1). 

b) El magisterio de la Iglesia. Lo preceptña expresamente en cl 
(Ilddigo can6nico con las siguientes palabras: 

«Todos los sacerdotes tienen obIigaci6n de celebrar varias veces cada 
año; procure, sin embargo, el obispo o el superior religioso que celebren 
por lo menos todos los domingos y dfas festivos de precepto» (cn.805). 

c) La raz6n teol6gica. Santo TomSs lo razona dcl siguiente modo: 

«Algunos opinaron quc el sacerdote puede Ifcitamentc abstenerse del 

todo de consagrar cuando no tiene cura de almas que le obligue a admi- 
nistrar los sacramcntos al pueblo. 

Pero esta opini6n no es razonable. Porque cada uno tiene 0bligaci6n 
dc hacer fructificar oportunamente la gracia recibida, conforme a lo que 
dice San Pablo: Os exhortamos a no recibir en vano la gracia de Dios (2 Cor. 6, i). 
Ahora bien: la oportunidad de ofrecer el sacrificio no se juzga s6Io con 
rclacidn a los fieles de Cristo, a quienes se han de administrar los sacramen- 
tos, sino tambi6n y principalmente con relaci6n a Dios, a quien se ofrecc 
sacrificio al consagrar. Por donde sc ve quc, aunque no tcnga cura de almas, 
no est4 permitido a ningñn sacerdote dejar por compieto de celebrar, sino 
que parece que debe hacerlo en las principales fiestas, mdxime en aquelIos 
dfas en que los fieles tienen por costumbre comulgar» t. 

Conclusidn 2.* Es convenientisimo que todos los sacerdotes no lcgi- 

timainente impedidos cclcbren la santa misa diariamcntc. 

Las razones para probarlo son clarlsimas: 

a) Por la inmensa glorificaddn de Dios que lleva consigo el santo 
sacrificio. 

h) Por ios grandes beneficios que redundan sobrc toda la Iglesia dc 
cada una de las misas que sc celebren. 
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tj Por el beneficio inmcnso que reporta al mismo sacerdotc cclebrante. 
dj Para estimulo y edificacidn de los fieles. 
ej Para alivio de las benditas almas del purgatorio. 

Aplicacion. Peca venialmente el sacerdote que por dcsidia o frialdad 
deja de celebrar la santa misa, aunque sea en un dfa no festivo, ya que obra 
irraciOnalmente privando sin motivo algimo a la Iglesia y a si mismo de 
los inmensos beneficios del santo sacrificio. Si lo hiciera por desprecio o con 
grave etcdndalo de los fieles, el pecado serla claramente mortal. 

B) Por raz6n del oñcio 

Ii6. Se refiere principalmente a los pastorcs que tienen por oficio cura 
de almas. Vamos a precisarsus obligaciones en forma de conclusiones. 

Conclusi6n i.* Todos los pastorcs de almas tienen obligacidn dc 
aplicar alguna vez por sus ovcjas cl santo sacrificio, por dcrecho 
divino, natural y eclesiastico. 

Vamos a explicar la conclusidn cn cada una de sus partes. 

Todos los pastores de almas, o sea, los que han recibido el oficio de 
la cura de almas. Tales son; el Romano Pontffice, los obispos residenciales, 
los abades o prelados nuUius, los vicarios y prefectos apostdlicos, los admi- 
nistradores apostdlicos permanentes, los vicarios capitulares en sede vacante, 
los pdrrocos, los cuasi^rrocos en misiones,, los vicarios curados que rigen 
una parroquia unida plenamente a una casa religiosa y los ec6nomos. Los 
vicarios y prefectos apostdlicos y los cuasipdrrocos estdn obligados a apli- 
car la misa tan s6lo algunos domingos y dlas de fiesta (cf. cn.306 y 466 § i). 

Tienen obligaci6n de aplicar alguna vez por sus ovejas el santo 
SACR iFicio, gratuitamente, o sea, sin recibir por ello estipendio algurra. Esta 
obligacidn se funda en un triple derecho, como vamos a decir en seguida. 

PoR DERECHo DiviNo. Ya que va ancja al mismo oficio pastoral (Hebr. $, 
i), que es de derecho divino. Lo declard tambi6n el concilio de Trento 2. 
De una manera absoluta esta obIigaci6n recae sobre los obispos (y a fortiori 
sobre el Romano Pontffice), porque son de instituci6n divina. A los pdrro- 
C03 y otros pastores afecta de una manera hipotitica, o sea, en el supuesto 
de que sean institufdos pastores por la Iglesia. 

PoR DEREGHO NATURAL, en virtud del cuasi-contrato establecido al re- 
cibir el oficio de procurar por todos los medios la salud espiritual de las 
almas que se le encomiendan. Este cuasi-contrato establece entre el pastor 
y sus ovejas una relacidn de justicia, de suerte que el incumplimiento de 
sus deberes pastorales crearfa en el pastor la obligaci6n de restituir los be- 
neficios obtenidos con su oficio pastoral. 

PoR DERECHO ECLESi.isTico. EI derecho divino y el natural prescriben 
esta obligaci6n en abstracto y de una manera general. Pertenece a la Iglesia 
determinar concretamente el modo de cumplirla, señalando, v.gr., los dfas 
en que debe el pastor aplicar la misa por sus ovejas. Vamos a verlo en la 
siguiente conclusi6n. 


2 Scs.23 c.i de reform. 



174 


P.II. lOS SACRAMENTOS EN PARTICULAR 


Conclusidn 2.* Esta obligacidn es de justicia, grave, real, per^nal, 

local y a fecha fija. / 

Vamos a explicar por separado cada una de estas cualidad^s. 

a) De justicia, en virtud del cuasi-contrato entre el pastor y lis ove- 
jas establecido por la Iglesia al confiarle el oficio pastoral. Su inJampli- 
miento obliga, como hemos dicho, a la restitucibn en su parte proporcional 
de los beneficios obtenidos por el oficio de pastor. E1 obispo o pdriroco que 
rijan dos didcesis o parroquias cumplen aplicando una sola misa 'por toda 
su grey (cn.339 § 5). Se exceptiia para cl p4rroco la fiesta patronal del pueblo; 
debe aplicarla en los dos (AAS 20,87). 

h) Grave, o sea, que su incumplimiento voluntario y sin causa consti- 
uye pecado mortal para el pastor, aunque se trate de una sola misa. 

c) Real, o sea, que el pastor que por legitima causa (v.gr., enfermedad) 
no hubiera podido celebrar en su dfa la misa por el pueblo (por sf mismo 
o por otro), no queda exento de su obligacibn, sino que debe cumplirla 
cuanto antes, personalmente o por otro (cf. cn.339 § 4 y 6). 

No hay ninguna causa que excuse de la obligacidn real de celebrar la 
misa por el pueblo, incluso en las fiestas que ya. no son de precepto: ni 
la pequeñez del redito, ni la pobreza del pastor, ni la costumbre inmcmo- 
rial. ^lamente la Sede Apostdlica podrfa, con grave causa, dispensarla o 
mitigarla en algñn caso particular (cf. cn.339 § i). 

d) Personal, o sea, que el pastor de almas debe cumplirla por si mis- 
mo, a no ser que est4 legftimamente impedido. Hay impedimento Icgftimo, 
v.gr., en caso de enfermedad o de ausencia legftima de la parroquia, aunquc 
podrfa aplicarla por sf mismo, si quiere, en el lugar donde se cncuentre 
(cn.466 § i). 

La Sagrada Gongregacidn del Concilio declard que no son causas justas 
que excusen al parroco de esta obligaciñn personal: a) la costumbre en 
contrario (25-9-1847); b) h celebracidn de excquias (27-1-1771); c) la misa 
por los esposos (18-7-1789); d) la misa de fundaciñn que caiga en dfa 
festivo (9-4-1892). Lo mismo hay que decir si se trata de la misa solemne 
con explicacidn del evangelio, cuando los fieles estan pcrsuadidos de que 
esa y no otra es la misa que se aplica por cllos, y, por lo mismo, acuden a 
ella con mayor devoci6n (19-4-1881). Estas dedaraciones estdn vigentes 
incluso despu6s del C6digo, a no scr que concurra algiSn otro impedimento 
graveS. 

e) Local. Esta drcUnstanda no afecta a los obispos, que pucdeai 
celebrar la misa por sus ovejas en el lugar que prefieran. Pero obliga a los 
pdrrocos y similares, segñn la siguiente ordenaci6n del C6digo can6nico: 

«La misa que ha de aplicar f)or el pueblo debe celebrarla el pArroco 
en la iglesia parroquiaI, a no ser que las drcunstandas exijan o aconsejen 
su celebraci6n en otro lugar» (cn.466 § 4). 

Justa causa habrfa, v.gr., el dfa de la fiesta dc la iglesia filial o si se trata 
dnicamente de suplir la misa omitida en su dfa propio. 

f) A FECHA FijA. Esta circunstanda, indeterminada por el derecho 
divino y natural, ha sido determinada por la Iglcsia, quien, por lo mismo. 


2 Cf. Cappello, De sacramentisl n.623, N6tese que esas causas son insuficientes para 
que el pastor delegue en otro sacerdote su oblii^cido personal de cclebrar la misa por el piueblo. 
Pcro spn suficicntcs para que cl pArroco traslade la aplicacidn personal de la misa por d pue- 
bld a otro dfa, v.igr,. al dfe sigufente (af. CUFi>E$j.o: Md., n.6Z^. 
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podm modificarla si lo estimara conveniente. Mds adn: el C6digo candruco 
concme a los obispos la facultad de permitir a los pdrrocos, por justa causa, 
la apllcaci6n de la misa por el pueblo en dfa distinto del señalado por el 
dereciio (cn.466 § 3). Esta licencia parece que puede presumirse en un 
caso mrticular, pero no en todos o para siempre. 

Suelen señalarse como justas causas para trasladar el dia de la celebra- 
ci6n sea anticipdndola, ya retrasindoia) las siguientes: la celebraci6n de 
una mi^ exequial, o por los esposos, o por fundaci6n a fecha fija, en el dla 
tercero,Wptimo, trig6simo o aniversario del fallecimiento, e incluso, quizi, 
la misa manual ofrecida por una causa urgente (v.gr., por la salud de un 
enfermo'grave). 

He aqul la iista completa de los dlas en que los pastores tienen obIigaci6n 
de aplicat la misa por el pueblo: 

aj Todos los domingos del año. 

b) Los diez dias de precepto señalados por e J C6digo, aun en a^uellas 
regiones donde no rija alguno de ellos (cn.339 § 1). Tales dlas son: Navidad, 
Circuncision, Epifanla, Ascensi6n, Corpus Christi, Inmaculada Concepci6n, 
Asunci6n de Marla, San Jos6, San Pedro y San Pablo y la fiesta de Todos 
los Santos (cn.1247 § i). 

cj Las fiestas suprimidas que se contenlan en el catdlogo de Urba- 
no VIII. Tales son: lunes y martes de Resurrecci6n y de Pentecost6s; In- 
venci6n de la Santa Cruz; Purificaci6n, Anunciaci6n y Natividad de Marla; 
Dedicaci6n de San Miguel Arcdngel; Natividad de San Juan Bautista; fiestas 
de los santos ap6stoles: Andr6s, Santiago, Juan, Tomds, Felipe y Santiago, 
Bartolom6, Mateo, Sim6n y Judas, Matlas; San Esteban, protoradrtir; San- 
tos Inocentes; San Lorenzo, mirtir; San Silvestre, papa; Santa Ana, madre 
de la Virgen; Santo Patrono del reino; Santo Patrono del lugar. 

dj Las demds fiestas de precepto, en donde rijan (v.gr,, en Madrid 
el dla de San Isidro Labrador). 

ej Las demds fiestas que fueron de precepto particular y han sido su- 
primidas (S. C. Concilio, 19-7-1930; cf. AAS 22,521). Cudles sean esas 
fiestas, no consta con certeza y hay que atenerse a lo que dispongan los 
respectivos ordinarios. 

Advertencias. i.* «E1 dla de Navidad, y lo mismo si alguna fiesta de 
precepto cae en domingo, les basta con apiicar una misa por el pueblo» 
(cn.339 § 2). 

2. * «Si una fiesta se traslada, de forma que en el dla al cual se hace 
la traslaci6n no s6lo se celebra el oficio y la misa de la fiesta trasladada, sino 
que tambi6n se ha de guardar el precepto de ofr misa y no trabajar, entonçes 
ese mismo dla deben aplicar la misa por el pueblo; de lo contrario, la apli- 
caran el dla en que cala dicha fiesta» (cn.339 § 2). 

3. * De suyo el pastor debe aplicar la misa por sus feligreses vivos, que 
son las ovejas a 61 encomendadas; pero es muy conveniente que extienda 
su intenci6n a sus feligreses difuntos (aunque ya no tiene jurisdicci6n sobre 
ellos), al menos bajo la condici6n de que en nada queden perjudicados los 
que viven todavla en este mundo. 

4. *’ Si algun pastor omitiera este grave deber (aunque sea inculpable- 
mente), tiene obligaci6n de subsanarlo cuanto antes, celebrando o man- 
dando celebrar todas las misas omitidas (cn.339 § 6) o recurriendo a la Santa 
Sede para atenerse a lo que ella disponga. En el fuero intemo habrla que 
recurrir, callando los nombres, a la Sagrada Penitenciarla. 
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C) Por raz6n dcl beneficio / 

117. I. Nocidn. Se entiende por beneficio o capellania elkerecho 
a percibir losfrutos de ciertos bienes con alguna carga espiritual, gencralmente 
de celebrar cierto mimero de misas a la intencidn del fundador. Se parecen 
a 6 l las misas fundadas, que deben decirse a intencidn del fundadOT una o 
varias veces al año. j 

Para que tengan categorla de verdaderos beneficios ecIesiAsticds es pre- 
ciso que hayan sido erigidos a perpetuidad por la competente lautoridad 
eclesiastica (cf. cn.1409). 

2. Obligaciones. EI capelMn o beneficiado tiene las sigui^ntes prin- 
cipales obligaciones, que le obligan en justicia: 

a) Satisfacer las cargas de la capellania y aplicar las misas señaladas 
en las tablas de fundacidn. 

b) Satisfacerlas por sl mismo o por otros (a no ser que se exija expre- 
samente satisfacerlas por si mismo). 

c) En el tiempo y lugar señalados en la fundaciñn. 

d) Por la intencidn expresa o, en su defecto, presunta del fundador, 

3. Excepcioncs. Si en la fundacidn del beneficio se establece la ce- 
lebracibn diaria de una misa que debe decir el beneficiario mismo (en cuyo 
favor se establece la fundacion), puede omitirla de vez en cuando por justa 
causa, v.gr., por enfermedad no superior a quince dias (otros la extienden 
a uno y hasta dos meses); por viaje de uno o dos dfas, etc., sin que tenga 
obligaciñn de buscar un sustituto; porque se sobrentiende que ^sa es la 
mente del fundador, ya que esos impedimentos se presentan de ordinario 
cn la vida normal de un hombre. Mds añn: permiten los autores que algunas 
veces (cinco o seis al año) aplique la misa para sf o para los suyos, pero sin 
recibir estipendio. 

Pero, si la fundacibn estipula que la misa la diga el beneficiado por sf 
mismo 0 por otros en tal iglesia, estd obligado a hacerse suplir por otro 
cuando 61 no pueda decirla. En estos casos, si la capellanfa tiene raz6n de 
beneficio o causa pfa, debe darle el estipendio diocesano; si no la tiene como 
tal, todos los frutos correspondientes a un dfa (cf. cn.840 § 2). 

4. Disminucidn de cargas. He aquf lo que precepttia el C6digo 
can6nico: 

1. «La reducci6n, moderaci6n o cambios de las ñltimas voluntades, que 
s 6 lo deben hacerse por causa justa y necesaña, se reservan a la Sede Apost6- 
lica, a menos que el fundador expresamente hubiera concedido tambi6n esa 
facultad al ordinario del lugar. 

2. Pero si por haber disminufdo las rentas o por otra causa, sin nin- 
guna culpa de los administradores, resultare imposible levantar las cargas, 
entonces tambi6n el ordinario, oyendo a quienes tengan inter6s en ello, y 
cumpliendo la voluntad del fundador del modo mds aproximado posible, 
podrd disminuir equitativamente las cargas, exceptuada la reduccion de las 
misas, que siempre compete exclusivamente a la Sede Apost6lica» (cn.1517)., 

Si el fundador hubiera facultado expresamente al ordinario local para 
reducir en su dfa las misas, no serfa menester recurrir a la Sede Apost6Iica 4. 

* Asl lo declard la Comisidn Intdrpretedel Cddigo e J14 de julio de 1922 (AAS 14.529). 
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\ D) Por razon del estipendio 

iid. I. Nocion. Se entiende por estipendio de la misa la limosna 
que el que la encarga entrega al sacerdote a titulo de sustentacidn. Estabiece 
una relacidn de justicia conmutativa (por el contrato innominado do ut fa- 
cias), ei^ virtud del cual el sacerdote esta obligado a aplicar la misa a inten- 
ci6n del 'gue di6 el estipendio o a restitulrselo si por cualquier causa no pu- 
diera celebrar la misa. 

2. liicitud dcl estipendio. E1 estipendio no se da ni sc recibe como 
precto de la misa—lo que seria gravlsimo pecado de simonla—, sino dnica- 
mente con ocasidn del servicio religioso que se le pide al sacerdote; y tiene 
por finalidad contribuir al sustento del mismo durante el dla. No importa 
que en algfin caso particular no necesite el sacerdote ese estipendio por 
tener bienes propios para su sustento. 

Su licitud esta fuera de toda duda por las siguientes razones: 

a) Porque dice expresamente San Pablo: iNo sabdis que los que ejercen 
las funciones sagradas viven del santuario, y los que sirven al altar, del altar 
participan? Pues asi ha ordenado el Señor a los que anuncian el Evangelio: 
qtie vivan del Evangelio (i Cor. 9,13-14). 

b) Porque, por derecho natural, el ministro del culto tiene derecho 
a que se le sustente. 

c) Por la prdctica universal de la Iglesia, a partir del siglo VIII. 

d) Porque lo establece expresamente el C6digo can6nico en la siguiente 
forma: 

«En conformidad con la costumbre y uso recibido y aprobado por la 
Iglesia, todo sacerdote que celebra y aplica la misa puede percibir limosna 
o estipendio por ella» (cn.824 § i). 

3. Normas eclesidsticas, La Iglesia ha concretado con toda precisidn 
y detalle las normas que han de observarse en todo lo referente a los esti- 
pendios de las misas. He aqul, ordenadamente, lo que preceptda el C6digo 
can6nico: 

a) Unicidad. «Siempre que celebre m^s de una vez en el dia, si 
aplica una misa por un tltulo de justicia, no puede el sacerdote recibir esti- 
pendio por otra, fuera de la Natividad del Señor; pero si alguna retribuci6n 
por algñn titulo extrinseco» (cn.824 § 2). 

Hay titulo de justicia siempre que se celebra con estipendio, sea manual 
o de fundaci6n y hay titulo extrinseco cuando se impone a la celebraci6n 
de la misa alguna molestia o carga especial extrinseca a la misma (v.gr., ce- 
lebrarla a hora muy temprana o muy tardia, o en un lugar muy distante, 
o cantdndola, etc.). 

En el dia de los Fieles Difuntos (2 de noviembre) solamente se puede 
recibir estipendio por una de las tres misas, debiendo aplicarse las otras, 
una en sufragio de todos los fieles difuntos y la otra a intenci6n del Sumo 
Pontlfice. Sin embargo, por privilegio especial, en Arag6n, Cataluña, Va- 
lencia y Mallorca es llcito a los sacerdotes regulares recibir tres estipendios; 
y a los sacerdotes seculares, dos 

«No es llcito recibir una limosna por sola la celebracidn y otra por la 


s Llamanse manuales los estipendios que 1<» fieles ofrecen para las misas que encargan; 
a manera de manuales, los pertenecientes a mi^ flindadas que por no poder celebrarse en el 
1 ugar o por los que debian celebrarlas sc entregan a otros sacerdotes para quc elios las apli- 
quen; y fundados, o de misas fundadas, los que proccden de rentas de fundaciones (cn,S26). 
# Cf. FERRiRBB-MoNORtA, Compendium Theologiae Moralis II n.4S8. 
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aplicacidn de la misma misa, a no que conste con certeza que un<^de los 
estipendios se ha ofrecido por la celebracidn sin aplicacidn» (cn.^S,4.°). 

h) Numero de misas. «Deben celebrarse y aplicarse tanta* misas 
cuantos sean los estipendios dados y recibidos, aunque 6stos sean exiguos» 
(cn.828). ( 

«Si han perecido los estipendios de misas ya percibidos, aunquei esto sea 
sin culpa de aquel sobre quien pesa la carga de celebrar, no por eh cesa la 
obligacidn» (cn.829). ' 

«Si alguien ha entregado una cantidad de dinero para aplicac^6n de mi- 
sas, sin indicar el ndmero de 6stas, h4gasc el cdmputo de ellas a lazdn de la 
limosna del lugar en donde residla el que las ofrecid, a no ser que legitimamen- 
te pueda presumirse que fue otra su intencidn» (cn.830). 

c) CuANTfA DE Los ESTiPENDios. «§ I. E1 ordinario del lugar debe 
fijar el estipendio manual de las misas en su didcesis por medio de un de- 
creto, a ser posible, en el sfnodo diocesano; y el sacerdote no puede exigir 
un estipendio mayor. 

§ 2. A falta de decreto del ordinario, obs6rvese lo que sea costumbre 
en la diocesis. 

§ 3. Los religiosos, aun los exentos, deben atenerse, en lo quc toca 
al estipendio manual, al decreto del ordinario del lugar o a la costumbre 
de la didcesis» (cn.831). 

La prohibicidn eclesidstica dc exigir un estipendio mayor es, de suyo, 
grave. Por lo mismo, aunque lo que se exija sobre la tasa diocesana no 
constituya en sf materia grave, el sacerdote peca gravemente, sobre todo 
si lo hace de una manera habitual o frecuente. Si lo hiciera tan s6lo alguna 
que otra vez, no parece claro que cometa pecado mortal 7. 

«EI sacerdote puede recibir por la aplicaci6n de la misa un estipendio 
mayor cuando se lo ofrezcan espontdneamente, y tambi6n uno menor si el 
ordinario del lugar no lo ha prohibido» (cn.832). 

La prohibici6n de recibir un estipendio menor tiene por finalidad evitar 
la competencia o las comparaciones odiosas entre diferentes sacerdotes. 

d) C1RCUNSTANCIA6. «Se presume que el oferente ha pedido s6l0 la 
apiicaci6n de la misa; sin embargo, si ha fijado expresamente algunas cir- 
cunstancias para que se cumplan en la celebraci6n, el sacerdote, por el hecho 
de aceptar la limosna, debe atenerse a la voluntad del oferente» (cn.833). 

Estas circunstancias pueden referirse al dfa, hora, altar, calidad de la 
misa (v.gr., cantada, votiva, de reçuiem, etc.). 

Canon 834. «§ i. Si el oferente ha determinado expresamente el tiem- 

po en que deban celebrarse las misas, han de celebrarse 6stas con toda exac- 
titud en el tiempo fijado. 

§ 2. Si no ha fijado expresamente plazo alguno para la ceiebraci6n 
de las misas manuales: 

1. ® Las misas ofrecidas por una causa urgente deben celebrarse lo mis 
pronto posible dentro del tiemjx) dtil. 

2. ® Fuera de este caso, deben celebrarse en un plazo corto, en relaci6n 
; con el mayor o menor nvimero de misas. 

§ 3. Y si el oferente ha dejado expresamente a voluntad del sacerdote 
el tiempo de la celebraci6n, podra 6ste celebrarlas cuando le agrade, obser- 
vando lo que se manda en el canon 835». EI canon 835 dice asf: «A nadie 
. le es Ifcito aceptar, para celebrarlas por sl mismo, tantas cargas de misas 
que no pueda cumplirlas en cl plazo ^ un año». 


, f Cf. Cappello, I.C., n.647. 
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Laicldusula tiempo titil del § 2 niimero i.® se ha de entender de suerte 
que se^ posible la obtencibn de la finaUdad intentada por el que encargb 
la misa^ Y asf, v.gr., si la encargb para pedir la salud de un enfermo, termina 
el tiem^ litil con la muerte del mismo. En este caso habrfa que restituir 
el estipendio por la misa no celebrada a tiempo. 

Las ^labras plazo corto del niimero 2.“ pueden interpretarse en la misma 
forma ei^ que interpretaban los canonistas el decreto Ut debita, de San 
Pio X (n de mayo de 1904), que prepard la disciplina actual. Solia darse 
la siguiente norma concreta para obtener el plazo mdximo de celebracidn: 
hay que sumar al mimero de misas encargadas la mitad de ese nhmero, 

mds trexnta |n+ +3oj. Por ejemplo: si las misas encargadas eran 30, 

el plazo mdximo para decirlas cra dc setcnta y cinco dias (30+15+30); 
si eran 100, el plazo era de ciento ochenta dfas (100+50+30). 

Tratdndose de una sola misa por un difunto recientc, se considera grave 
la dilacidn p>or mds de un mes. Si las misas aceptadas fueran muchas 
(v.gr., roo), la dilacidn de unas pocas (5 6 6) mds alla del plazo maximo no 
parece que constitujra falta grave; lo contrario habrfa que decir si las misas 
diferidas fueran 20 6 30 8. 

e) Traspaso de misas y estipendios. V6ase lo que dispone sobre 
esto el Cddigo canbnico (cn.836-844). Lo omitimos aquf porque apcnas 
tiene inter6s para el ptiblico en general. 

119. Escolios. I.® Misa en altar privilegiado. Se Ilama privile^ 
giado el altar que Ileva consigo indulgertcia plenaria en sufragio del alma por 
la que se aplica la misa en 61 celebrada. Si el que encarga la misa pide ex- 
presamente que se celebre en altar privilegiado, hay que atenerse a esta 
peticibn o hay que rechazar el encargo de la misa si no sc puede atender. 

Solamente puede aplicarse la indulgencia plenaria a un solo difunto, que 
ha de ser precisamente aquel por quien se aplica la misa y no otro. Cuando 
el saccrdote celebra por mudhos o por todos los difuntos, debe designar 
concretamente aqucl por el que quiere que se aplique la indulgcncia propia 
del altar privilegiado. 

«Por las misas que se celebran en altar privilegiado no puede cxigirse 
mayor limosna por razdn del privilegio» (cn.918 § 2). 

^Qu6 debe hacer el sacerdote que no cumplid cl encargo de decir la 
misa en altar privilegiado? Hay que distinguir: si lo hizo a sabiendas, no 
cumplid su obligaci6n y estd obligado a devolver el estipendio o a aplicar 
otra misa en altar privilegiado. Si obr6 de huena fe (v.gr., por inadvertencia 
u olvido), puede retener el estipendio aplicando por el difunto una indulgen- 
cia plenaria (v.gr., la de la oraci6n En ego o la del Vfa Crucis) 5. 

2.® Las misas gregorianas. Reciben este nombre una serie de treinta 
misas que se celebran sin interrupci6n alguna cn sufragio de un determi- 
nado difunto. Se cree piadosamente que por la intercesi6n de San Gregorio 
tienen particular eficacia para liberar al difunto de las penas del purgatorio. 
EI origen de esta creencia es el episodio que se relata en la vida del Santo 
sobre la liberaci6n de un monje que se encontraba en el purgatorio, a base 
de treinta misas que se aplicaron por 61 jxmtamente con las oraciones de San 


« Cf. Fesreres-MondrIa, Compendium 7Ti«>fcgtti« Moralis 11,442. 

9 Asf lo declard la Sagra^ Congrcgacidn de Indulgencias en la respuesta ^ 24 de ju- 
o de. 1S85 (ASS i8,ç4), oonciliando dos respuestas aparentem^te contridictorias que habia 
dado anteriormente, ep las que una dedaraba d dereAo (2 de niayb de 1852) y btra la Imitna 
m fevor ife ta htsua ft (22 tle ftbtrero (ft 1847 ad 30 - 
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Gregorio, que vivla todavia en este mundo. E1 mismo San Gregoric^ refierc 
el episodio en sus Dicilogosl®. I 

La Iglesia ha declarado que ptiede creerse piadosamente en la p^icular 
eficacia de las misas gregorianas, cuya practica aprueba si bien ijlo llevan 
aneja ninguna indulgencia plenaria en favor del difunto por quien se aplican. 

Las misas gregorianas deben decirse sin interrupcidn en treinta dias 
consecutivos. Pero no es preciso que las diga todas el mismo sacerdote, ni 
en el mismo altar, ni que sean de reguiem (aunque es laudable esto dltimo 
cuando las rdbricas lo permitan). 

Tedricamente, el sacerdote que interrumpiera el treintanario de misas 
(aunque fuera involuntariamente) deberia comenzar de nuevo. Pero en la 
prdttica suelen admitir los moralistas que, si la interrupcidn fu^ involun- 
taria (v.gr., por enfermedad o imposibilidad fisica o moral), cumplirfa aca- 
bando de llenar el niimero treinta de misas y celebrando alguna en altar pi i- 
vilegiado. 

E) Por razdn de la obediencia 

120. Los prelados religiosos pueden imponer a sus siibditos, en virtud 
del voto de obediencia, la obligacidn de aplicar la misa por una determinada 
intencidn 12. Porque, sea lo que fuere de la discutida cuestidn de si la Iglesia 
puede imponer los actos internos, es del todo cierto que el religioso se obliga 
a ello en virtud del voto de obediencia voluntariamente emitido. 

Digase lo mismo con respecto a los sacerdotes seculares cuando tal apli- 
cacidn va aneja a su cargo por razdn del oficio (v.gr., la aplicacidn de la misa 
por el pueblo, que obliga a todos los que tengan cura de almas en la forma 
que hemos explicado mas arriba). 

Sobre si el obispo podrfa ordenar a su clero la aplicacidn de una misa 
a una determinada intencidn, discuten los autores, a no ser que lo pres- 
criba por indulto especial de la Santa Sede. En este sentido la Sagrada 
Congregacidn del Concilio declar6i3 que el ordinario del lugar, en virtud 
de indulto apostdlico, puede imponer a sus sacerdotes que la misa de bina- 
ci6n, o la por el pueblo dispensada, la apliquen en favor de una causa pfa 
(v.gr., por el seminario). 

E1 Sumo Pontffice puede imponer a todos los sacerdotes, tanto secularcs 
como religiosos, la celebraci6n de la misa con su correspondiente aplica- 
ci6n. Pero no suele usar de este derecho, salvo en lo referente a la aplicaci6n 
de la segunda y tercera misa el dfa de Difuntos. 

Tambi6n el confesor puede, en el fuero intemo, imponer a un sacerdote 
penitente que aplique la misa como penitencia o satisfacci6n sacramental. 


F) Por raz6n de la promesa 

I2I. Hay que atender a la clase de promesa que se hizo. Y asf; 
a) E1 que prometi6 a otro celebrar la misa a su intenci6n con animo 
de obligarse gravemente, esta obligado a cumplir lo prometido, y peca gra- 
vemente si no lo hace, como es obvio. 


10 L.4 C.55: ML 77,419. 

11 S. C. de Indulgencias, ii de marzo de 1884 y 24 de agosto de 1888. 

12 Asi lo declaro expresamente la Sagrada Congregacidn de Religiosos el 3 de mayo 
de 1914 (AAS 6,231) al contestar afirmativamente a la siguiente pregunta: «^Pueden los su- 
periores religiosos mandar a sus stJbditps, induso en virtud de santa obediencia, que celebren 
segtin la intencidn prescrita cn las Constituciones o establecidas por los mismos superiorcs, 
salvD las cxcepciones sancionadas por las Gmstituciones o por la Icgftima costurabrc? A^- 
firmative». 

11 Decreto dcl 8 de mayo de 1920 (AAS 12,541).' 



fR.3 S.2. UA 8t?CARISTiA COMO S.ACRIFICIO 181 

bj 1 Pero si no intent6 obligarse gravementc o no pens6 en cllo para 
nada, estarfa obligado tan s6lo por Jidelidad, o sea, bajo pecado kve, aunque 
se trate de cosa grave. 

La iñayor parte de los moralistas admiten que, cuando se trata de varias 
promesaiB del todo graiuitas y sin dnimo de obligarse gravemente en ninguna 
de ellas, podria el promitente satisfacerlas todas con una sola misa^. Esta 
sentencia es perfectamente logica teniendo en cuenta la doctrina que hemos 
cxpuesto mds arriba sobre el valor extensivamente infinito de la santa misa, 
cn virtud del cual aprovecha lo mismo a mil personas que a una sola 
(çf. n.iii,6.*). 


ARTICULO II 

La celebracion de la santa misa 

Vamos a recoger en este artlculo las cuestiones fundamentales en 
torno a la celebracidn del santo sacrificio de la misa. Son las relativas 
a las disposiciones del sacerdote celebrante, tiempo, lugar, ntimero, 
cosas necesarias, rfibricas y ceremonias. 

A) Disposiciones del sacerdote celebrante 

laa, Para que el sacerdote pueda celebrar licitamente la santa 
misa, ha de reunir ciertas condiciones por parte del alma y por parte 
del cuerpo. Vamos a examinarlas por separado. 

I. Por parte del alma 

Adcmas dc estar inmune de censuras, irregularidadcs y otras penas 
e impedimentos canbnicos en cl ejercicio de su ministerio, necesita el sacer- 
dotc dos principalcs disposiciones por parte del alma: 

r.* Estado dc gracia. Se comprende fdcilmente, ya quc, ademis dc 
rcalizar el tremendo sacrificio haciendo las veces de Cristo, que acttia como 
sacerdote principal, ha de recibir en 61 la sagrada comuni6n, que exige, 
'de suyo, el estado de gracia. 

A este propbsito, el C6digo can6nico preceptUa lo siguiente: 

«No se atreva a celebrar misa el sacerdote que tenga conciencia de hab^ 
cometido pecado mortal, por muy contrito que se considere, sin haber hecho 
antes confesi6n sacramental; mas si, por no tcner confesor y hallarse en caso 
de necesidad urgente, hubiera celebrado despu6s de haber hecho un acto 
de perfecta contrici6n, debe confesarse cuando antes» (cn.807). 

Dos condiciones se requieren para poder celebrar s6lo con contricibn 
perfecta: que el sacerdote no tenga a mano mngtin confesor aprobado y que 
sc halle en iwcesidad, por lo menos moral, de celebrar. 

En tomo al canon chado hay que advertir lo siguiente: 

I.® La fbrmula latina deficiente copia confessarii hay que entcnderla en 
singular, como afirman los moralistas y canonistas en general. Basta, pues, 
quc el sacerdotc disponga de un confesor para que tenga obligacibn de 
confesarse antes de celebrar. Sin embargo, se admite comfinmcnte que po-. 


J < Cf. PRtlMMER, III n.279. 
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dria omitir la confesi6n previa—pero no la de confesarse cuanto antes, o sea, 
no Toks tarde de tres dias—si hubiera al^n impedimento muy grcm y del 
todo extrinseco a la confesi6n (v.gr., peligro de quebrantar el sigilo, o de 
descubrir al c6mplice, o de perder la autoridad y prestigio necesario para 
el bicn espiritual del confesor joven, etc.). Todo lo que excusa de la tntegri- 
dad material en la confesi6n (cf. 0,212-13) excusatambi6n deestaconfesion 
previa del sacerdote celebrante, 

2. “ Hay necesidad moral de celebrar principalmente en los siguientes 
casos: 

a) Guando hay que consagrar para administrar el vidtico a un enfermo. 

b) Cuando se trata de la misa de precepto que ha de olr el pueblo en 
dfa festivo. 

c ) Cuando de no celebrarla se seguirla fundadamente infamia del sacer- 
dote o escandalo de los fieles. 

d) Si estd celebrando un treintanario de misas gregorianas. 

e) Probablemente, para no privar de la comuni6n a un pequeño grupo 
de fieles que desean comulgar. 

N6tese que en estos casos, o en otros parecidos, la Iglesia no autoriza 
al sacerdote a celebrar sacrflegamente—lo que jamds puede hacerse, bajo 
ningiin pretexto—, sino que le permite hacerlo despuds de ponerse en estado 
de gracia por un acto de perfecta contrici6n, aunque no pueda confesarse 
de momento. 

3. " La obligaci6n de confesarse cuanto antes —que impuso ya el con- 
cilio Tridentino (D 880)—^hay que entenderla de un plazo no superior a 
tres dias, segñn sentencia comñn de moralistas y canonistas, Y n6tese que 
cl sacerdote no puede celebrar otra vez (v.gr., al dfa siguiente) antes de hacer 
sU confesi6n sacramental, a no scr que se presente el mismo caso de falta dc 
confesor y necesidad moral de celebrar. 

Esta obligacidn de confesarse cuanto antes la urge la Iglesia al sacerdote 
como verdadero precepto, no como consejo. Consta por expresa declaraci6n 
de Alejandro VII, que conden6 la sentencia contraria (D 1138). 

2.* Preparacidn conveniente. EI C6digo can6nico prescribe lo si- 
guicnte: 

«No deje el sacerdote de prepararse por medio de preces piadosas para 
ofrecer el sacrificio eucarlstico, ni, una vez ofrecido, de dar gracias a Dios 
por tan grande beneficio» (cn.8io). 

La mcjor prcparaci6n consiste cn un rato de oraci6n mental (medk 
hora, o, al menos, un cuarto de hora), presupuesta la redtacidn de los ntai^ 
tines y laudes del oficio dcl dla, que se pueden adelantar— y cs conveniente 
que se adelanten—a la tarde del dla anterior 15. gn las ribricas del misal se 
incluye como defecto el no haber recitado previamente los maitines y laudes 
del dfa. Antiguamente esta omisiOn se estimaba por los autores pecado 
venial (unos pocos Ilegaron a decir que era mortal); pero hoy prevalece la 
opini6n de no ser pecado algimo, sobre todo si hay alguna causa para ello, 
aunque sea leve. 

En cuanto a la acci6n de gracias, los buenos sacerdotes la prolongan, 
por lo menos, durante media hora, a no ser que dircunstancias excepcio- 
nales les obliguen a disminuir un poco e Itiempxj destinado a esta santfsima 
ocupaeidn, la naas importante del dla saoerdotal. 


1* En España pueden adelantarse, aun despy^delas nyey5.S nibricas, en virtud de la 
Bula, mientras nb Sc derogu* @1 pi^iegifct. . 
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2. Por parte dcl cuerpo 

Las principales son dos: . 

1. * Ayuno eucaristico. Segtin la vigente disciplina establecida por 
Plo XII1 para el sacerdote celebrante y para los fieles que comulgan, el 
ayuno eucaristico debe guardarse en la siguiente forma: 

a) Los sacerdotes y los fieles, cualquiera que sea la hora del dla o de 
la noche en que celebren o comulguen, deben abstenerse durante tres horas 
antes de comemar la misa o de recibir la sagrada comunidn, respectivamente, 
de alimentos sdlidos y de bebidas alcohdlicas; y durante una hora de bebidas 
no alcohdlicas. E1 agua no rompe el ayuno. 

b) Los enfermos, aunque no guarden cama, pueden tomar bebidas no 
alcohdlicas y verdaderas y propias medicinas, tanto Ilquidas como sdlidas, 
antes de la misa o de la comunidn, respectivamente, sin limitacidn de tiempo. 

Sin cmbargo, S. S. el Papa exhorta vivamente a los que pucdan hacerlo 
a observar la vieja y venerable forma del ayuno eucarfstico desde la mcdia- 
noche anterior. Pero, siendo esto dltimo una exhiortacidn y no un mandato, 
'puede libremente scguirse la ñueva disciplina aun sin causa alguna. 

2. ® Omamentos sacerdotales. E1 Cddigo candnico prescribe lo si- 
guientc: 

«§ I. E1 sacerdote que va a celebrar la misa, debe llevar el correspon- 
diente traje talar y los ornamentos sagrados prescritos por las nibricas de 
su rito. 

§ 2. Debe, sin embargo, abstenersc de Ilevar solideo y anillo, si no es 
cardenal de la santa Iglesia romana, obispo o abad bendecido, o si no goza 
de indulto apostdlico que le autorice para usarlos en la celebracibn de la 
misa» (ch.8ii). 

Los omamentos sacerdotales para la celebracidn de la santa misa son: 
amito, alba, cingulo, manipulo, estola y casulla. Algunos liturgistas añaden 
el velo del cdliz con su toLa; pero propiamente no son ornamentos del 
sacerdote, sino del c^liz. 

La bendicidn de las vestiduras sacerdotales puede hacerla el pArroco o 
rector de la iglesia y probablemente cualquier otro sacerdote con licencia 
de acju^llos 2. Probablemente se requiere tan s6lo sub levi, excluldo el des- 
precio o escdndalo. 

B) Tiempo 

123. El tiempo de la celebracidn de la santa misa puede refe- 
rirse al dia, hora y duraçidn de la misma, Vamos a examinar esos 
tres aspectos. 

I. Dia 

E1 Cddigo candnico establece lo siguiente: 

*E1 sacrificio de la misa puede celebrarse todos los dfas, exceptuados 
aquelIos que estdn excluldos por el ritp propio del sacerdote» (cn.820). 

Prescindiendo de las excepciones propias de algiin rito particular, la 
disciplina actualmente vigente en el rito latino universal excluye ñnicamente 
dos dlas al año: el Viemes Santo, en el que el sacerdote no consagra la cuca- 

• Cf. Motu proprio Socram Communumem, de marzo d« 1957. 

* Cf. Cappeluj, De sacramentis 1,89,6. 
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ristfa, sino que se limita a comulgar una hostia del cop6n consagrado 
el dCa anterior, que se depositd en el Monumento para la adoracidn de los 
fieles; y el Sdbado Santo, que es dla plenamente alitiirgico, ya que la misa 
que se celebra en la solemne vigilia pascual pertenece ya al domingo de Rc- 
surreccidn. 

a. Hora 

Veamos, en primer lugar, lo que dispone cl Cbdigo candnico: 

«No puede empezarse la celebracidn dc la misa ni mds prcaito de una 
hora antes de la aurora ni m4s tarde de una hora despu6s del mediodia» 
(cn.821 §1). 

Esta ley general admite, sin embargo, excepciones. Hc aqu{ las prin- 
cipales: 

a) En caso de necesidad (v.gr., para administrar el vMtico a un en- 
fermo). 

b) Si hay costumbrc razonablc (v.gr., en favor de los agricultores en 
tiempo de verano o de recoleccidn, etc.). 

c) Por privilegio especial, como lo tienen, v.gr., algunas Ordenes re- 
ligiosas. 

d) Por raz6n de viaje, etc. 

T6ngase en cuenta, ademds, la moderna disciplina en torno a las misas 
vespertinas, que pucden celebrarse incluso a diario, con permiso del obispo, 
«con tal que lo aconseje ast el bien espiritual de un considerable ndmero 
de fieles» 3. N6tese que ese bien espiritual de los fieles no se refiere a la nc- 
cesidad de cumplir el precepto—que no tiene lugar cn los dlas labora- 
bles—, sino a su simple devocidn o aprovechamiento espiritual. Es conve- 
niente que los obispos tengan en esto gran amplitvid de criterio. 

Tambi6n se exceptda la nochc de Navidad y el triduo dc Semana Santa, 
en la siguiente forma; 

Navidad. «En la noche de la Natividad del Señor puede a la mcdia- 
noche empezarse solamente la misa conventual o la parroquiaI, pero no 
otra sin indulto apost6lico» (cn.821 § 2). 

«Esto no obstante, en todas las casas religiosas o plas que tengan orato- 
rio con fecultad de tener habitualmente reservada la santfsima eucaristfa, 
en la noche de la Natividad del Señor puede un solo sacerdote celebrar las 
tres misas rituales, o puede, observando las cosas que debcn observarse, 
celebrar una sola que sirva para que todos los asistentes a ella puedan cum- 
plir con el precepto, y dar la sagrada comuni6n a los que la pidan» (cn.821 § 3). 

Esta ñltima facultad se refierc a los oratorios pñblicos o semipñblicos de 
las casas religiosas (o sea, las habitadas por una comunidad religiosa) o plas 
(v.gr., seminarios, colegios, hospitales, asilos, etc.); pero no se iextiende a 
las iglesias de los religiosos abiertas a los fielcs en general 4. En estas iglenas 
pñblicas solamente puede celebrarse a medianoche la misa conventual, como 
ordena el canon 821 § 2, que acabamos de citar. 

Semana Santa. Segñn la modema disciplina institulda por S. S. Pio XII 
por decreto de la Sagrada Congregaci6n de Ritos del i de febrero de 1957, 
en los tres ñltimos dlas de la Semana Santa hay que observar el siguiente 
horario en lo relativo a la santa misa; 

a) EI Jueves Santo se celebrard la misa por la tarde, a la hora mds 
oportuna, pero no antes de las cuatro ni despuds de las nueve. 


3 Cf. Pfo XII Motu proprio Sacram Commumonetn, dd 19 de m&rzo de içs?- 

4 S. C. 8. OfT.. a6 de nov. 1908; AAS 1,144. 
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b) E1 Viemes Santo se celebrari la accibn litOrgica, por la tarde, al- 
rededor de las trcs. Pcro, si io aconsejase asi alguna raz6n pastoral, pc^rla 
comenzarse descfe mediodia o a Kora mi$ tardia, pero no despuis de 
las nucvc. 

c) Ei Sibado Santo se comenzarA la solemne vigilia pascual a hora 
oportuna para que la misa solemne de dicha vigilia empiece alrededor de 
la medianoche entre el Sabado Santo y el domingo de Resurreccidn. 

Sin embargo, donde, considcradas las condiciones de los fieles y de los 
lugares, a juicio del obispo, convenga anticipar la hora de la celebracidn 
de la vigilia, no debe empezarse 6sta antes del crepdsculo, y ciertamente 
no antes de la puesta del sol. 

3. Duraddn 

La misa privada no debe pasar de mcdia hora, para no causar fastidio 
a I08 ficles,' ni puede durar menos de veinte minutos, sin pecado venial. 
Por razdn del escdndalo de los fieles y de la imposibilidad de rcalizar bien 
todas las rdbricas y recitar devotamente todas las oraciones, la mayorfa de 
los moralistas consideran pecado mortal celebrar la misa en menos de un 
cuarto de hora. 

C) Lugar 

134. Hay que distinguk entre lugar remoto y proximo. E 1 remo- 
to se refiere a la iglesia u oratorio; el prdximo, al altar o ara sobre la 
que debe celebrarse. 

Veamos, en primer lugar, lo que dispone el C6digo can6nico: 

«La misa dcbe celebrarse sobrc altar consagrado y cn iglesia u oratorio 
consagrado o bendecido a tenor del derecho, salvo lo que se determina en 
el canon 1196» (cn.823 § i) 

Vamos a examinar por separado lo relativo al altar (lugar pr6ximo) y a 
la iglesia u oratorio (lugar remoto). 

i.“ E 1 altar 

Nocidn. La palabra altar es contracci6n de alta ara, porque esti le- 
\rantado sobre el nivel del suelo para que resulte mds c6moda la acci6n sa- 
crificial y pueda scr vista por el pueblo con mayor facilidad. Propiamente 
hablando, es Unicamente el ara o piedra sobre la que se celebra cl sacrificio 
eucaristico; pero, en sentido mis amplio, se entiende por altar toda la mesa 
sacrificial con su base correspondiente. 

Clases. Desde el punto de vista liturgico y por raz6n de su estructura, 
el altar puede ser inmdvil o jijo y moxñble o portdtil. He aqul c6mo los des- 
cribe el C6digo can6nico: 

«En sentido litdrgico se entiende: 

1. ® Bajo el non^re de altar inmdvil o fijo, la mesa superior juntamentc 
con su base, consagrada con ella como si fueran una sola cosa. 

2. ® Bajo el nombre de altar movible o portdtil, la piedra, generalmente 
pequeña, que es consagrada ella sola, y que se llama tambiin ara portdtil 
o pisdra sagrada, o la misma piedra con la base, pero 6sta no consagrada 
juntamente con aqu6lla» (cn.1197 § i). 


E1 canon 1196 alude a los 


de !os gue hablaremos en seguida. 
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EH altar fijo no es nccesario que lo sea con relaci6n al pavimcnfo. Puede, 
por consiguiente, trasladarse de un sitio a otro, con tal que la me^ y la 
base csfon unidas entre sl y hayan sido consagradas como fonmiMio una 
sola cosa. 

Materia y EXTENSidN. La determina cl C6digo candnico cn la siguientc 
forma; 

*§ I. Tanto la mesa del altar fijo como la piedra sagrada dcbcn constar 
dc una sola piedra natural, Integra y no friable (o sea, que no se desmenucc 
facilmente). 

§ 2. En el altar fijo, la tabla o mesa de piedra debe extenderse a todo 
el altar y estar convenientemente adherida a la base; 6sta, o por lo menos 
los lados o columnitas sobre las que se apoya la mesa, deben scr de piedra. 

§ 3. La piedra sagrada tendrd tal extensi6n, que al menos quepan en 
ella la hostia y la mayor parte del cdliz. 

§ 4. Tanto en el altar fijo como en la piedra sagrada debe haber, a 
tenor de las leycs litdrgicas, tui sepulcro, tapado con una piedra, el cual 
contenga reliquias de santos» (cn.iiçS). 

Consagraci6n, E1 ministro de la consagraci6n de un altar fijo o por- 
tdtil es el obispo, salvo peculiares privilegios (cn.1199). 

Execraci6n. EI altar fijo queda execrado, o sea, pierde la consagra- 
ci6n, si la mesa se separa de la base, aunque sea por un instante. Y tanto 
el fijo como el portitil quedan cxecrados si se rompen considerablemente, 
o sç extraen las reliquias, o se levanta la tapa del sepulcro (cn.1200). 

TItulo. E1 C6digo can6nico (cn.izoi) dispone lo siguiente: 

1. ® Asf como la iglesia, tambi6n todos sus altares, al mcnos los fijos, 
dcben tener su propio tftulo. 

2. ® EI tftulo principal del altar mayor debe scr cl mismo quc cl de la 
iglesia. 

3. ® Con liccncia dcl ordinario (obispo o provincial) puedc cambiarse 
el tltulo de los altarcs movibles, mas no el de los fijos. 

4. ® Sin indulto de la Sede Apost6Iica no pucden dcdicarsc altarcs a loe 
beatos, ni siquiera en las iglesias y oratorios donde cstAn conccdidos cl 
oficio y la misa de los mismos. Pcro puedcn ponerse en tales sitioa las imi- 
genes y reliquias de los beatos sin dedicarles el altar (v.gr., en una dc sua 
homacinas lateralcs). 

Uso. Hay que excluir cn absoluto cualquier uso profano del altar. 

No se puede enterrar ningiin caddver debajo del mismo. Si sc hubiesc 
scpultado alguno cerca de 61, debe distar al mcnos un metro; de lo contra- 
rio, no se pucde celebrar la misa en ese altar micntras no sc retire dc alU 
el caddver (cn.i202). ■ 

2.® La Iglesia 

Prenotando. Para los cfectos de la cclebraci6n de la misa hay que dis- 
tinguir varios lugares sagrados. Helos aqu{: 

1. ® Iglesias. «Bajo cl nombre dc iglesia se enticnde un edificio sa- 
grado quc se destina al culto divino, principalmcnte con el fin dc que todos 
losfieles puedan servirse de il para ejercer pdblicamentc dicho culfo» (cn,i 161). 

2. ® Oratorios. «§ i. E1 oratorio es im lugar destinado al culto divi- 
no, mas no con el fin principal de que sirva a todo el pueblo fiel para 
practicar pUblicamente el culto reli^oso. 

§ 2. Es, pucs, el oratorio: 
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1, “ PMico, si se le ha erigido principaimente para utilidad de algiin 
colegio o tambi^n de personas privadas, pero de forma que todos los fieles 
tengan derecho, legitimamente comprobado, de entrar en U por lo menos 
durante los oficios divinos. 

2. ® SemipOblico, si fu6 erigido en beneficio de alguna comunidad o 
grupo de fieles que concurren alll, stn estar permitido a los extraños entrar en 41 . 

3-® Privado o domestico, si est4 erigido en casas particulares para utili- 
dad de una sola familia o de uha jjersona privada» (cn.ii88) 

Son tambi^n oratorios privados las capillas erigidas en los cementerios 
por las familias o personas privadas para su sepultura (cn.iigo). 

Lugar dc la celcbracidn. i.® Sc puede celebrar la santa misa: 

a) En las iglesias u oratorios piiblicos consagrados, o, al menos, bende- 
cidos con bendicidn constitutiva (cn.822 § i; 1191). 

b) En los oratorios semipilblicos (cn.1193). 

c) En los oratorios privados erigidos por indulto de la Sede Apost6- 
lica (si no se dispone otra cosa en el indulto), despu^s que el obispo los haya 
visitado y aprobado, puede celebrarse una sola misa rezada cada dia (nunca 
cantada), excepto en las fiestas mds solemnes; y aun en esas fiestas el obispo 
puede permitir accidentalmente la celebracidn, siempre que haya justa 
causa, difcrente de aquella por la que se concedid el indulto (cn.ii^s). 

d) En las capillas privadas de los cementerios puede el obispo permitir 
habitualmente la celebracidn de una o de varias misas; pero no concederA 
tal permiso sin previa visita y aprobacidn de la capilla por sf mismo o por 
otro var6n eclesiastico (cn.1194). 

2.® No SE PUEDE celebrar la santa raisa: 

a) En los oratorios privados erigidos sin indulto de la Scde Apost6lica. 
Pero el obispo puede autorizar la celebraci6n en ellos de una misa, a rnodo 
de acto, en algdn caso extraordinario, con causa justa y razonable y previa 
visita y aprobaci6n del oratorio (cn.1194). 

b) En el altar bajo el cual, o a distancia menor de un metro, haya se- 
pultado un caddver (cn.1202 § 2). 

c) En altar o iglesia execrados 

d) En iglesia violada, antcs de su reconciliacidn 8. 


» Los oratorios dom^sticos no pueden ser consagrados ni bendecidos como las iglesias, 
sino Onicamente con la bendiciOn comOn de lugaru o casas. Pero, avngue carezcan de toda 
baidiciOn, deben estar reservados para el culto divino cxclusivamente y libres de cualesquiera 
usos dom^sticos (cn.n96). 

f Ya hemos dicho en cl ndmero anterior de qu6 manera queda execrado un altar. En cuan- 
to a la iglesia, queda execrada si fuera destrulda, o se cayesen la mayor parte de las paredes, 
o la destinase el obispo a usos profanos (cn.1170). 

La execracidn de la iglesia no lleva consigo 2 a de los altares, sean fijos o mOviles, ni vice- 
versa (cn.1200 § 4). 

I He aqui lo que determina el C6digo canOnico: 

<La iglesia qu^a violada sOlo por los actos que abajo se enumeran, con tal que sean cier- 
tos, notorios y realizados dentro de ella: 

t." Por cl delito de homicidio. 

2. ® Por injurioso y grave derramamiento dc sangre. 

3. ® Por haber estado destinada la iglesia a usos implos o sOrdidos. 

4. ® Por el sepelio de un infiel o excomulgado despu6s de la sentencia declaratoria o con- 
denatoria» (cn.1172 §1). 

En las iglesias asi violadas no se puede cdebrar la misa ni ninguna otra funciOn sagrada. 
Si el heçho de la violaciOn se produce antes del canon o despuOs de la comuniOn, hay que 
intcmanpir la m»sa (cn. 1173). 

iglesia violada debe reconciliarse cuanto antes por el rcctor dc la iglesia o cualquier 
sacerdote con el consentimiento, al menos presunto, de aqu 61 . 5 i sc trata de iglesias consagra- 
das, deberia hacer o autorizar la reconciliaciOn cl r^ispo o provindal, a ho ser en caso de ur» 
gente y grave necesidad (cn. II74-76). 
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e) En iglesla o lugar entrcdicho (cn.2270). 

f) Fuera de la iglesia u oratorio, de no tencr privilegio de altar pocti- 
til o lcgltima liccncia del obispo o provincial en algdn caso extraordinario, 
a manera de acto, como causa justa y razonable y lugar decoroso, nunca 
en un dormitorio (cn.822). 

g) En templo de herejes o cismddcos, aunque en otro ticmpo hubiese 
sido consagrado o bendecido (cn.823 §1). 

h) En altar de otro rito catdlico, a no ser que no lo haya del propio; 
pero no se puede sobre los antimensios de los griegos (cn.823 § 2). 

i) En los altares papales, a no ser con indulto apostdlico (cn.8a3 § 3). 

D) Numcro 

125. He aqui lo que dispone el C6digo candnico: 

«§ I. Excepcidn hecha de los dias de la Natividad del Señor y dc la 
conmemoracidn de todos los Fieles Difuntos, en los cuales se puede ofrecer 
tres veces el sacrificio eucarfstico, no cs licito al sacerdote celebrar varias 
misas en un dla si no es en virtud de indulto apostdlico o de autorizacidn con- 
cedida por el ordinario local. 

§ 2. No puede, sin embargo, conceder el ordinario esta facuitad a no 
ser cuando, segñn su prudente juicio, una paite notable de fieles no pueda 
oir misa en dia festivo de precepto a causa de la escasez de sacerdotes; mas 
no estd dcntro de sus atribuciontes el permitir que un mismo sacerdote ce- 
lebre m 4 s de dos misas» (cn.8o6). 

Hay que notar lo siguiente: 

1. ® E 1 obispo puede autorizar la binacidn, e incluso imponerla, cuando 
el sacerdote rige dos parroquias o dos iglesias muy distantes entre si, o si 
la iglesia es pequeña y no cabe todo el pueblo de una vez, o si se quedarian 
sin misa una parte notable de fieles (como unos 20 6 30, y si se trata de reli- 
giosas de clausura, o de hospitales, c^celes, etc., bastaria un nñmero menor). 
TratAndose de un privilegio favorable, esta necesidad de los fieles hay que 
entenderla en sentido moral y amplio; por lo que, en caso de duda, el obispo 
puede sin dificultad alguna autorizar la binacidn (cf. cn.84 § 2). 

2. ° Muchas di6cesis donde escasea el clero tienen indulto apostOlico 
para que los sacerdotes puedan celebrar tres misas los dias de fiesta. 

3. ** La facultad de binar concedida por el obispo (no la que pnxede 
de un indulto personal) no es personal, sino real; lo cual significa que el 
sacerdote facultado puede confiar ia binacidn a otco sacerdote si se en- 
cuentra ausente o impedido. 

4. ° En caso de verdadera y grave necesidad podrfa prcsumirsc ht Kcen- 
cia del obispo 

5. ° Siempre puede binarse para administrar el Vidtico a im enfermo 
que de otra forma no podria recibirlo. 

6. ° EI sacerdote que sin la debida licencia celebra dos misas, peea gra- 
vemente y debe suspend^rsele de la celebraciiki de la misa por el tiempo que 
señale el ordinario segñn las diversas circunstancias (00,2321). 

E.) Cosaa necesaxias 

ia6. Para celebrar llcita y convenientemente la aanta nasa sc 
requieren las siguientes cosas: 

9 Gf. Msrxeubach, 111,387 C; Cappbu,o. o.c., 693 , 11 . 
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1) Altar fijo o portatil, de piedra natural en una solapieza (cn.1198) 
y Gonsagrado por el obispo. Bajo pecado grave. 

Sobre el altar ha de colocarse un crucijijo que sobresalga entre los can- 
deleros, a no ser que el altar est 4 dedicado a Cristo Crucificado (en talla o 
cuadro), o se celebre ante el Santlsimo expuesto y ha^^ costumbre de no 
ponerla en este caso. No puede tolerarse la costumbre de colocar la cruz 
en el trono que sirve para la pdblica exposicidn del Santisimo, segtin declard 
la Sagrada Congregacidn de Ritos (2 de junio de 1883 y 11 de junio de 1904). 

2) Tres manteles de lino o cdñamo, bendecidos, Por los laterales de- 
ben llegar hasta el suelo. Se requieren los tres bajo pecado venial; serfa 
mortal celebrar sin ningun mantel. 

3 ) Ornamentos sacerdotales bendecidos por el obispo, el pdrroco o 
rector de la iglesia, los superiores religiosos o los sacerdotes de la misma 
religidn delegados por ellos (cn.1304). Tales ornamentos son; amito y alba 
de lino o dlñamo: cingulo de lana o seda; manipulo, estola y casulla de seda 
(no de lana o lino) y del color correspondiente a la misa que se celebra. 
Serfa p>ecado grave celebrar sin casulla, o sin alba, o sin manfpulo y estola. 
No pasarfa de pecado leve celebrar s6lo sin manfpulo, o sin estola, o sin 
cfngulo, o sin amito. En caso de grave necesidad serfa Ifcito celebrar sin 
estola y sin manfpulo o con ornamentos sin bendecir. E 1 color de los or- 
namentos obliga sub levi, y con causa razonable (v.gr., por no haber nrfas 
casullas de ese color y presentarse varios sacerdotes a celebrar) no es peca- 
do ninguno utilizar otro color, 

4) CAliz de oro o de plata, o, en caso de pobreza, de estaño interior- 
raente dorado; pero no de bronce, ni de cobre dorado, etc. Puede eraplearsc 
tambi^n ei aluminio combinado con otros metales en aleacibn debida i<>, 
pero siempre con el interior de la copa dorado. E 1 cdliz ha de estar consa- 
grado por el obispo (bajo pecado grave). E 1 dorado y la clase de materia 
se requieren bajo pecado venial. 

5) Patena consagrada por el obispo (bajo pecado grave). Su materia 
es conveniente que sea la misma que la prescrita o permitida para el cdliz; 
pero puede ser tambidn de cualquier otra inferior, con tal que sea s6lida y 
decente (v.gr., de cobre, bronce, etc.). Debe estar dorada por dentro. 

EI cdliz y la patena no pierden la consagraci6n aunque se haya desgas- 
tado o renovado el dorado; pero en caso de desgaste hay obligacidn grave 
de volver a dorarlo si se quiere seguir utilizando el caliz. Perderfan la con- 
sagraci6n si no fueran ya id6neos para sus propios usos (v.gr., por perfo- 
raci6n del caliz), o se los emplease en usos indecorosos (v.gr., en un banquete 
o en funciones teatrales), o se expusiesen a la venta pdblica, aunque no los 
compre nadie (cn.i^os). 

6) Corporal de lino o cdñamo, bendecido y limpio. Bajo pecado grave, 
fuera del caso de necesidad. En la fiilta de limpieza puede haber parvedad 
de materia, pero hay que procurar que los corporales est6n siempre limpios 
y decorosos. 

7) Palia bendecida, de lino o de cAñamo. Bajo pecado venial. 

8) PuRiFiCADOR de lino o cdñamo, aimque no est6 bendecido. Bajo 
pecado venial. 

9) Ministro o ayudante se requiere bajo pecado grave, a no ser en 
caso de necesidad. Ha de ser var6n, si se trata de servir al celebrante en cl 

10 ASñ {i866)23«-39- 
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mismo altar; pero, si s6lo se trata de rcsponder desde lejos, puede ser una 
mujer (v.gr., una religiosa), aunque con prohibicidn grave de acercarse al 
altar (cn.813). 

No faltan autores que autorizan la celebracidn de la misa sin ayudante 
(cuando no es posible hallarlo), aunque s61o sea por simple devocidn del 
sacerdote n. 

En la misa privada, el ministro ha de ser uno solo, no dos. 

10 ) Dos VELAS o cirios, al menos con el sesenta por ciento de cera. 
Seria pecado grave celebrar sin ninguna vela encendida, a no ser que la 
dnica que haya se apague despu6s de la consagraci6n y no se la pueda en- 
cender de nuevo. 

11) Misal que contenga, al menos, el canon y la misa del dla. Se re- 
quiere, de suyo, bajo pecado grave, a no ser que no se le pueda encontrar 
y el sacerdote tenga seguridad moral de no equivocarse en la misa que sepa 
de memoria (v.gr., la votiva de la Virgen). 

E1 sacerdote ciego no puede celebrar la misa—aunque la sepa de memo- 
ria—sin indulto apost6lico, por raz6n de su irregularidad por defectp 
(cf. 0^.984,2."). 

la) Bolsa de los corirorales y velo del cAliz. Se requieren bajo pecado 
venial, pero no es necesario que est6n bendecidos. Han de ser del mismo 
color que la casulla, 

13 ) Campanilla y vinajeras. Bajo pecado venial. Las vinajeras han 
de ser de cristal, no de oro o plata, a no ser para el obispo, aunque puede 
tolerarse la costumbre contraria 12. La campanilla debe sonarse dos veces: 
a! Sanctus y a la elevaci6n. Los otros toques acostumbrados (antes de la 
elevaci6n, al Per ipsum, al Domine non sum dignus) pueden tolerarse, pcro 
no est4n mandadost^. Debe utilizarse la campanilla aunque el saccrdote 
celebre a solas con su ayudante. 

14 ) Sacras, al menos la central, para comodidad del sacerdote; pero 
no estdn estrictamente preceptuadas, y, por lo mismo, pueden suprimirse 
sin pecado al menos las dos laterales 

Ndtese, ademds, lo siguiente: 

1. ® E1 sacerdote que va a celebrar la misa debe llevar cl correspondien- 
te traje talar y los ornamentos sagrados prescritos por las rdbricas de su 
rito (cn.Sii § i). 

2. ® S6I0 por raz6n de honor o de solemnidad, a ning6n sacerdote le 
esta permitido tener presbitero asistente en la celebraci6n, fuera de los obispos 
y otros prelados que tienen uso de pontificales (cn.812). 

3. ° Se ha de procurar que nadie toque el cSliz ni la patena, ni tampoco, 
antes de lavarlos, los purificadores, palias y corporales que hayan sido usa- 
dos en el sacrificio de la misa, fuera de los clerigos o de aquellos que tienen 
el cargo de custodiarlos (cn.1306 §1). Por consiguiente, pueden tocarlos 
los sacristanes, asi religiosos (de cualquier sexo) como seglares. Excluido 
el desprecio o escdndalo, no pasaria de pecado venial si los tocara otra per- 
sona cualquiera. 

4. ® Los purificadores, palias y corporales que ha^ran servido en el sacri- 


1 1 Cf. Cappello, O.C., n.703,5. 

12 S. C. R., 28 abril de 1866. 

S. C. R., 14 mayo de 1856. 
Cf. Cappello ,o.c., 0.729,3 
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ficio de la misa, no se los entregardn para bvarlos a los laicos, aunquc sean 
religiosos, si antes no los ha lavado un cl^rigo de drdenes mayores; y el 
agua de este primer lavado ^chese en la piscina, o, si no la hay, en el fuego 
(cn.1306 § 2). Todo esto bajo pecado venial. 

F) Rubricas y ceremonias 

127. He aqui lo que establece el Cddigo candnico: 

«Reprobada cualquier costumbre en contrario, el sacerdote celebrante 
observe con esmero y devocibn las rUbricas de sus libros rituales y gudrdese 
de añadir a su arbitrio otras ceremonias o preces» (cn.8i8). 

Vamos a precisar en dctalle las principales cosas que hay que tener en 
cuenta: 

1. * Rito. Gualquier sacerdote tiene obligacibn grave de celebrar la 
misa con su propio rito aprobado por la Sede Apostñlica (latino u oriental). 
aunque celebre en alguna iglesia de rito distinto. Digase lo mismo dc los 
regulares que tengan rito propio (v.gr., los dominicos). La misa ha de cele- 
brarse con arreglo al calendario de la iglesia u oratorio piiblico o semipñ- 
blico princtpal donde se celebra, aunque no coincida con el oficio propio. 
En los oratorios privados o semipñblicos no principales debe seguirse el 
calendario propio. 

2. ® Lengua. «E 1 sacrificio de la misa debe cclebrarse en la lengua 
litilrgica del rito de cada uno aprobado por la Iglesia» (cn.819). 

Para la Iglesia occidental, la lengua litñrgica cs la latina; para la oriental, 
la griega. Seda pecado mortal celebrar la misa en cualquier otro idioma 
fuera del litñrgico propio. 

3. ® Rfibricas. Hay que distinguir entre rñbricas preceptivas y dtrcc- 
tivas. Como expresan sus propios nombres, las preceptivas imponen un 
precepto, quc es necesario cumplir; las directivas dan una norma o consejo, 
que es razonable aceptar. Segvin csto: 

a ) SoN PRECEPTiVAS todas las nibricas internas a la misa, o sea, las que 
abarcan dcsde el momento de comenzarla hasta terminarla totalmente (in- 
clinaciones, genuflexiones, ñsculos al altar, manera de extender las manos, 
tono de voz, etc.). Por lo mismo, son obligatorias todas ellas (grave o leve- 
mente, segñn la importancia de la misma o su valor simbblico). 

b) SoN DiRECTiVAS, segñn la sentencia m 4 s probable y casi comñn, 
las rñbricas anteriores 0 posteriores a la misa (v.gr,, la manera de revestirse 
los omamentos sagrados). Sin embargo, su omisi6n o cambio voluntario y 
sin causa justificada es dificil que pucda excusarse de pecado venial, por la 
falta de respeto a las recomendaciones dc la Iglesia. Las oraciones que el 
sacerdote recita al revestirse los omamentos se estiman preceptivas, aunque 
sub levi. 

Aplicaciones y advertencias: 

I.® Se estima generalmente como pecado mortal cuando sc hace con ad- 
vcrtencia y consentimiento perfectos: 

a) Añadir por propia cuenta alguna ccremonia u oraciñn con dnttno 
de introducir un nuevo rito. No pasaria de falta venial si se introdujera tan 
s6lo por indiscreta devoci6n, a no ser que la adici6n fuera muy notable o del 
todo extrafta al misal. La adici6n del Gloria, o dcl Credo, o de alguna colec- 
ta, no pasa de venial si se hace sin despredo o escAndalo de los fieles. 
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bj Omitir la mezcla de uiuir gotas de agua al vino antes de su consa- 
gracidn o la de la partlcula de la hostia con la sangre, por la importancia 
del simbolismo. 

cj Omitir cualquier oracidn del canon, o todas las oraciones que recita 
el sacerdote antes de subir al altar (salmo, Confiteor, etc.), o la eplstola 
con el tracto y gradual, o el evangelio, sobre todo si es con escandalo de los 
fieles, etc. Tambien es pecado grave omitir la purificacibn del caliz despu^ 
de la suncibn. 

2. ®' La omisidn de las partes ordinarias de la misa, o sea, las que se reci- 
tan todos los dfas, tiene menos excusa que las extraordinarias (v.gr., el 
Credo, el Communicantes especial de Pascua, etc.), en las que es mds fdcil 
la distraccibn involuntaria. 

3. * El sacerdote enfermo 0 medio impedido que no pueda realizar todas 
las rdbricas o ceremonias puede celebrar la misa en privado (y aun en ptiblico 
si es poco lo que ha de omitir o avisa al pueblo para evitar su extrañeza). 
Pero, si su impedimento ha de durar mucho tiempo o es muy notable 
(v.gr., que le obligue a celebrar sentado), es preciso pedir la correspondiente 
autorizacidn o indulto a la Sede Apostdlica. 

4. ® E 1 sacerdote que por error u olvido omitid alguna cosa, en general 
no debe suplirla mas tarde, a no ser que se trate del ofertorio (que debe 
suplir mentalmente antes de la consagracibn, pero no si lo advierte despuisj, 
o de las palabras mismas de la consagracibn, o si lo advierte en seguida de 
la omisibn (v.gr., al empezar la oracion siguiente). 

5. » No es Ifcito jamds interrumpir la misa despu^s de la consagracibn 
de una de las dos especies. Si ocurriera un hecho gravfsimo (v.gr., el asalto 
de la iglesia por los enemigos de la religidn, un incendio que amenace des- 
truirla en pocos instantes, etc.), el sacerdote ha de consumir las especies 
o Ilevdrselas consigo a lugar cercano y sumirlas cuanto antes. Tambi^n 
es causa gravfsima para interrumpirla—aun despu^s de la consagracibn— 
el bautizar o absolver a un moribundo que de otra suerte morirfa sin sacra- 
mentos. 

Es Ifcito interrumpir la misa accidentalmente antes del canon (v.gr., para 
predicar el sermbn despu^s del evangelio) y tambien para la plitica anterior 
a la comunibn, terminado ya el canon. Pero no puede interrumpirse dentro 
del canon y mucho menos despu6s de la consagracidn, a no ser con causa 
grai^stma, como ya hemos dicho. 

6. ® Si el sacerdote desfallece antes de la consagracidn, nada debe su- 
plirse por otro. Pero, si desfalleciera despu^s de la consagracidn, otro sacer- 
dote—^aunque haya celebrado ya o no este en ayunas—^debe terminar el 
sacrificio, a no ser que se prevea que el sacerdote desfallecido volverd pronto 
en sf y podra terminarlo por sf mismo, aunque haya transcurrido un rato 
y se le haya administrado algñn alimento o medicina. 

7. ® Si se cayera o derramara el cdliz despuds de la consagracidn, debe 
el sacerdote absorber lo que pueda con la lengua. Si se derramd sobre los 
manteles del altar, sobre los corporales o sobre las vestiduras sacerdotales, 
deben purificarse tres veces con agua, colocando debajo el cdliz, y echarse 
en la piscina el agua de las purificaciones. Si se derramara sobre el suelo o 
sobre madera, debe sorberse lo que se pueda, raspar el lugar donde cay6, 
quemar las raspaduras y arrojar las cenizas en la piscina. Esta rdbrica obliga 
bajo pecado grave. 

En otro lugar indicamos lo que debe hacerse cuando caen al suelo o so- 
bre los comulgantes las hostias consagradas (cf. n.i6i,6.°). 

8. ® Si despuds de tomadas las abluciones encontrara el sacerdote par- 
tfculas de la hostia pertenecientes a su misa, debe sumirlas 61 mismo si se 
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encuentra todavia en el alter o incluso en la sacristfa, pero revestido todavla 
con los ornamentos sagrados. Si ya se hubiese quitado las vestiduras sagra- 
das o si las particulas pertenecen a otra misa, deberia guardarlas en el sagra- 
rio o reservatlas para otro sacerdbte que haya de cclebrar ese mismo dia; 
si ninguna de las dos cosas fuese posible, tdmelas el mismo. Dfgase lo mis- 
mo si se trata de particulas dudosamente consagradas. 

Si fuera un seglar el que encontrase las partlculas y no encuentra de mo- 
mento a un sacerdote, tdmelas reverentemente el mismo seglar—sirvien- 
dose, si puede, de unas pinzas o instrumento similar (v.gr., recogiendolas 
con dos cartulinas)—y pdngalas en un lienzo o papel limpio; y todo ello 
guardelo en unos corporales o en un vaso decente hasta que llegue un 
sacerdote 15 . 


Cf. FERRERES-MoNDRtA, Compendium Theologiae Moralis II n.390 


Mor. p. seglares 2 



SECCION III 


La eucaristia como sacramento 


Vamos a estudiar ahora las cuestiones fundamentales en torno 
a la eucaristia como sacramento. Dividiremos la materia en dos ca- 
pltulos de importancia y extension muy desigual: 

1. ° La sagrada comunion. 

2. ® Custodia y culto de la eucaristfa. 


CAPITULO I 

La sagrada comunion 


He aquf en cuadro sindptico la materia que vamos a exponer en 
las pdginas siguientes: 


Preliminares 


Nocidn. 

Modos de recibir la eucaristfa. 


I. Sujeto de la comunidn eucarlstica. 


j -u- 1 J Precepto divino.f Primera comunidn. 

Obhgacidn de recibirla. prgcgpto eclesidstico.. J Comunion pascual. 

I Santo viatico. 
t Comunidn frecuente. 


3. Efectos de la sagrada comunidn. 


'En el alma. 

En el cuerpo. 

.Cuestiones complementarias. 


4. Disposiciones para 


comulgar.. 




Por parte del alma. 
Por parte del cuerpo. 


5. Administracion de la eucaristia. 


Ministro. 

Tiempo. 

Lugar. 

Rito. 


6 La comunion espiritual. 
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PRELIMINARES 

Sumario: Expondremos la nocion y los distintos tnodos de rccibir la cucaristia. 

128. I. Nocion. Bajo el noiiibre de sagrada comumdn se en- 
tiende el acto de recibir el cuerpo y la sangre de Nuestro Señor Jesu- 
cristo bajo las especies de pan y vino. 

Expliquenos brevemente la definicidn: 

El acto, o sea, no la eucaristia en si misma, sino la accidn de recibirla 
en comunidn. 

De recibir, o sea, de comerla realmente. No basta el mero hecho de 
recibir la eucaristfa en la boca; es preciso deglutirla o comerla realmente. 
Volveremos sobre esto en su lugar propio (cf. n.149). 

El cuerpo y la sangre de Nuestro Señor Jesucristo, realmente pre- 
sentes en la eucaristla. 

Bajo las especies de pan y 'vino. En el rito oriental reciben las dos 
especies todos los fieles; en el latino, s6Io el sacerdote al celebrar la misa. 
Los concilios de Gonstanza y de Trento definieron que la comunidn bajo 
la sola especie de pan es suficiente, por recibirse en ella a Cristo entero, 
fuente y autor de todas las gracias (cf. D 626 935 936). 

129. 2. Modos de recibir la eucaristi'a. Pueden distinguir- 
se cuatro modos distintos de recibir la eucaristia 1: 

aj Materialmente. Es la recibida por un sujeto incapaz del sacra- 
mento por no estar bautizado o no saber que la recibe (v.gr., por creer que 
se trata de una forma no consagrada) o por no pertenecer a la especie hu- 
mana. Es una recepcion puramente material, que no confiere la gracia ni 
ningiin efecto sacramental 2. 

b) Espiritualmente. Es la que corresponde al deseo de recibir la 
comunion eucarfstica sin recibirla sacramentalmente. Es la Ilamada comu- 
nidn espiritual, que confiere la gracia eucarfstica ex opere operantis, o sea, 
en la medida y grado del fervor con que se la desee. En absoluto podrfa ser 
mayor que el de la misma comunion sacramental, si las disposiciones fueran 
mucho mas perfectas, aunque nunca en igualdad de condiciones (por la 
eficacia ex opere operato del sacramento realmente recibido). 

c) Sacramentalmente. Es la que corresponde al cristiano bautizado 
que recibe de hecho, con las debidas disposiciones, la comunibn eucaristica. 
Aumenta la gracia ex opere operato y produce todos los demas efectos euca- 
rlsticos en la medida de las propias disposiciones. 

d) SacrIlegamente. Es la misma comunidn sacramental recibida 
por un pecador a sabiendas de estar en pecado mortal. Constituye un gra- 
vfsimo pecado, que hace al que lo comete reo de eterna condenacibn 
(i Cor. 11,27-29). 


1 E 1 concilio de Trento distingue s6Io trcs modos, prescindiendo del material: sacramen- 
tal, espiritual y ambos a la vez (cf. D 881). Pero, eii gracia a los no versados en teologia, 
a guienes la terminologla tridentina podrla producir alguna confusibn, establecemos una di- 
visidn cuatripartita muy clara y sencilla. 

2 Cf. III. 80,3 ad 3. 
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LOS SACRAMENTOS EN PARXICULAR 


ARTICULO I 

Sujeto de la comunion eucartstica 

130. Nos referimos al sujeto reccptor de la sagrada comunidn. 
Vamos a precisarlo en dos conclusiones. 

ConclusiOn i.* Sujeto capaz dc recibir sacramentalmente la eucaristia 

es todo hombre viador bautizado, y solo dl. 

Expliquemos los terminos de la conclusion. 

SujETO CAPAZ, o sea, apto para recibirla vdlidamente como sacramento, 
ya sea de manera fructuosa (si no pone obice), ya infructuosa (si pone el 
6bice del pecado mortal). 

De recibir sacramentalmente la EUCARisTfA. Ya hemos dicho que 
cabe una comunidn puramente material y otra puramente espiritual. Ningu- 
na de las dos es propiamente sacramental. Si lo es la sacrilega, aunque in- 
fructuosa por el 6bice del pecado mortal. 

Es TODO HOMBRE, o sea, toda persona perteneciente a la raza humana. 
Los angeles no pueden comulgar 3 . 

ViADOR, o sea, que vive todavia en este mundo. Las almas del purgato- 
rio y los bienaventurados del cielo no pueden recibir la eucaristia. 

Bautizado, o sea, que haya recibido el sacramento del bautismo. Sin 
61 no puede recibirse la eucaristia sacramentalmente, sino s6Io materialmente, 
aunque se tenga el bautismo de deseo y el estado de gracia. 

Y s6lo i,L, por exclusidn de todos ios demds. 

Conclusidn 2."' «Todo bautizado a quicn por derccho no le cst6 pro- 

hibido, puedc y debe scr admitido a la sagrada comuni6n» (cn.853). 

E 1 derecho a que alude la conclusi6n es cl divino y cl cclcsidstico. Cual- 
quier bautizado que no tenga impcdimento por ninguno dc ambos fueros 
tiene derecho a recibir la sagrada comuni6n, en virtud de la voluntad de 
Cristo, que instituyd este sacramento en favor de todos los fieles. 

Veamos ahora quienes son los que estdn excluidos por derecho 
divino o eclesidstico. 

1. ° PoR DERECHO DIVINO ESTAn EXGLUIdOS: 

a) Los angeles y las almas separadas. 

b) Los viadores no bautizados. 

c ) Los bautizados que est6n en pecado mortal. 

2 . ® POR DERECHO ECLESIAsTICO ESTAn EXCLUfDOS: 

a) Los niños que por su corta edad todavfa no tienen conocimiento 
y gusto de este sacramento (cn.854 §1). 

b) Los que carecen de uso de raz6n (locos, idiotas, etc.), a no ser en 
momentos de lucidcz y en peligro de muerte si en su lucidez dieron mues- 
tras de devocidn a la eucaristfa y no hay peligro de irrevercncia 4 . 

3 Cf. 111,80,2. 

♦ Cf. 111,80,9. V&ise, por analogia, cn.8s4 § a. 
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c) Los pOblicamente indignos, como son los excomulgados, entredi- 
chos y manifiestamente infames, a no ser que conste su arrepentimiento y 
enmienda y hayan reparado antes el escandalo pfiblico (cn.855 § i). 

d) Los pecadores ocultos que piden la comunion ocultamente; pero 
no si la piden pfiblicamente y no se les pueda pasar por alto sin escañdalo 
(cn.85S § 2). 

e) Las mujeres que vistan deshonestamente 5 . 

f) Los que han comulgado ya en el mismo dla (cn.857), a no ser cjiie 

la segunda vez la reciban por viatico en peligro de muerte 0 haya necesidaid 
de impedir la profanacidn del sacramento (cn.8s8 §1). ' ' 

g) Los que no han guardado el ayuno eucarlstico en la forma prescfita 
por la Iglesia. 

h) Los que padecen de vomitos tan frecuentes, que prudentemente 
se crea que no podran retener las especies sacramentales en el estomago 
hasta su completa corrupcion. 

ARTICULO II 

Necesidotd y ohUgacion de recibir la eucari^ta 

131. I. Neccsidad. Para precisar con toda claridad y disr 
tincidn la necesidad y obligacidn de recibir la eucaristia, hay que 
tener en cuenta los siguientes prenotandos: 

1. ® La eucaristla puede recibirse realmente (in re) o en el deseo (in 
voto), 

2. ® La necesidad puede ser de medio, si es absoluta o indispensable 
por la naturaleza misma de las cosas (v.gr., la gracia santificante para sal- 
varse) o por divina institucion (v.gr., el bautismo de agua para la misma sal- 
vacidn); o de precepto, si obedece finicamente a un mandato positivo de la 
ley divina o eclesiastica, sin que lo imponga la naturaleza misma de las 
cosas. 

Teniendo en cuenta estos principios, vamos a establecer la doc- 
trina en forma de conclusiones. 

Conclusion i.* La rccepcidn real de la eucaristia no es necesaria con 

necesidad de medio para la salvacion. 

La raz6n es porque Unicamente la gracia santificante es absolutamente 
necesaria con necesidad de medio para la salvacidn. Ahora bien: la gracia 
puede adquirirse por el bautismo, o por la penitencia, o por el acto de con- 
tricibn antes de recibir la eucaristfa tn re. La eucaristla, ademAs, es un sacra- 
mento de vivos, que supone ya al que la recibe en posesibn de la gracia ^n- 
tificante. 

Esta doctrina, completamente cierta con relacion a los adultos, es de fe 
con relacidn a los niños, por la siguiente definicidn dogmatica del concilio 
de Trento; «Si alguno dijere que la comuniñn de la eucaristla es necesaria 
a los parvulos antes de que lleguen a los años de la discreciñn, sea anatema» 
(D 937 ). 

» Cf. instr. de la S. C. Conc. dcl 12 de enero de 1930: AAS 22,26. 
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Conclusidn 3.^ £1 deseo, al menos implicito, de la eucaristia es nece* 

tario con necesidad de medio para la salvacidn. 

La raE6n es porque, como explica Santo Tomas, la eucaristia es el fin 
de todos los demas sacramentos, puesto que en ella se consuma la union 
con Cristo, que se incoa en la recepcion de cualquiera de los otros. De suerte 
que el que inicia su incorporacion a Cristo por el bautismo o por el acto 
de contricion, quiere por el mismo hecho su union perfecta con E 1 en la 
eucaristia, porque lo imperfecto se ordena a lo perfecto y todas las cosas 
tienden a su fin. Por consiguiente, nadie puede salvarse sin el deseo de la 
eucaristla, al menos implicito (v.gr., en el mismo acto de contricion que rea- 
liza el infiel bajo el influjo de una gracia actual). En los niños sin uso de razon, 
este deseo io suple la Iglesia, que «ai bautizarlos les encamina ya hacia la 
eucaristla» 

Cpnclusidn 3.* La recepcion real de la eucaristia por todos los bauti- 

zados con uso de razon es necesaria con necesidad de precepto, 

tanto divino como eclesiastico. 

He aqui el sentido y alcance de la conclusidn; 

La a£C£PCi6K REAL, no solamente en el deseo. 

PoR TODOS Los BAUTIZADOS. Solo a ellos afecta directamente el precepto 
de recibir la eucaristla, ya que el bautismo es la puerta de todos los demds 
sacramentos y sin el no puede recibirse validamente ninguno de los otros. 
A los no bautizados afecta el precepto indirectamente, o sea, en cuanto que 
tienen obligacion de convertirse a la verdadera religion cuando la conozcan 
suficientemente. 

CoN uso DE raz6n. Ya hemos visto que es indispensable en circuns- 
tancias normales. Para el viatico no se requiere un uso perfecto de raz6n; 
basta con que los niños sepan distinguir la eucaristla del pan ordinario y 
adorarla reverentemente (cn.854 § 2). 

Es necesaria, o sea, obligatoria bajo pecado mortal, al menos en los 
dlas o circunstancias determinados por la Iglesia. 

CoN NECESiDAD DE PRECEPTO. Ya hemos visto en las conclusiones an- 
teriores lo relativo a la necesidad de medio. 

Divino. Consta expresamente por las palabras de Cristo: «En verdad 
os digo que, si no comeis la came del liijo del hombre y no bebeis su san- 
gre, no tendr6is vida en vosotros» (lo. 6,54). 

EclesiAstico. Consta expresamente por la prdctica tradicional de la 
Iglesia y por las disposiciones vigentes del C6digo can6nico, que recoge- 
remos en seguida. 

2 . Obligacion. Vamos a preciscir ahora cudndo y en que 
circunstancias obliga el precepto divino y cudndo y en que otras el 
precepto eclesidstico. 


« 111,73,3. Cf. 65,3; 79,1 ad 1; 80,11. 
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A) E1 prcccpto divino 

132. E 1 precepto divino de redbir la sagrada comunidn obliga; 

a) Varias veces durante la vida. Consta por la naturalcMi misma 
de este sacramento, que fu 4 institufdo por Cristo a modo de comida y 
bebida. Es evidente que para conservar la vida y aumentarla no basta comer 
una sola vez, sino que es preciso hacerlo muchas veces. Cristo no sefkild 
exactamente cudntas veces hay que comulgar, sino que lo dejd a la deter- 
minacion de la Iglesia, a la que confio la custodia y administracidn de los 
sacramentos. EI quc recibe la comunibn pascual cumple ciertamentc con 
este precepto divino. 

h) En peltgro de muerte, cualquiera que sca la causa de donde pro- 
ceda: enfermedad, operacidn quirtirgica, parto peligroso, invasidn enemiga, 
condenacibn a muerte, etc. La razdn es por la grave necesidad de confortar 
el alma con la sagrada eucaristfa para afrontar ese peligro y asegurar la pcr- 
severancia final, de la que depende la salvacidn eterna. 

Volveremos sobre esto al hablar del precepto eclesi^stico. 

c) Eventualmente, cuando no hubiera otro medio de evitar el pecado 
que recibiendo la sagrada comunidn (v.gr., para fortalecer el alma contra 
terribles tentaciones). 

B) EI prcccpto cclcsidstico 

La Iglesia ha legislado oficialmente sobrc cuatro puntos con- 
cretos: la primera comunidn, la comunidn pascual, cl santo viitico 
y la comunidn frecuente. He aqul lo relativo a cada uno de ellos: 

a) La primcra comunidn 

133. E 1 C6digo candnico preceptiia lo siguiente: 

I.® «No pucde administrarse la eucaristfa a los niños quc por 
su corta edad todavfa no tienen conocimiento y gusto de estc sacra- 
mcnto» (cn.854 § i). 

Algunos griegos cismdticos, tales como NicoMs Cabasilas, Sim6n Tesa- 
loniccnse, etc., y muchos calvinistas, afirmaron que la sagrada comunidn 
era absolutamente necesaria para la salvacidn incluso de los niños peque- 
ños. E 1 concilio de Trento conden6 csta doctrina, como hemos visto en la 
concIusi6n primera (D 937). 

E 1 G6digo can6nico no precisa la edad en que deben los niños recibir 
la primera comunion, y es fklso que se requieran los siete años cumplidos. 
Se limita a declarar los requisitos que han de reunir en peligro dc muerte 
y en circunstancias normales. He aqu£ lo que dispone: 

a.* «Para que pucda y dcba administrarse la santfsima euca- 
ristfa a los niños en pcligro dc muerte, basta quc sepan disting iiir d 
cuerpo dc Gristo del alimento comñn y adorarlo reverentement&> 

(cn.854 § 2). 

Es una Mstima que, por no saber estas cosas los padres o tutores de los 
niños, mueran sin vi^tico muchos de los que hubieran podido recibirlo, 
aumentando con ello—infaliblemente, ex opere operato —su grado de gracia 
y, por consiguiente, su grado de gloria ep el çielp, Ia Iglesia no exige, parsi, 
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que estos niños puedan recibir el viatico, sino que sepan distinguir la euca- 
ristia del pan material y la adoren con la reverencia infantil que se puede 
pedir.a. su tierna edad. A cualquier niño que sepa que en la eucaristia estd 
el Ñiño Jesñs y muestre deseos de recibirle en su corazdn, se le puede y debe 
adtninistrar el viatico, aunque no tenga sino tres o cuatro años de edad. 

3. ° «Fuera de peligro dc mucrte, con razon se exigc un conoci- 
rruento mds pleno dc la dpctrina cristiana y una preparacidn mas cui- 
dadoça, esto es, tal que conozcan los niños, segun su capacidad, los 
mi$iepos necesario.s con necesidad de medio para salvarsc y se acer- 
quen a recibir la santisima eucaristia con devocidn proporcionada a 
su tiema edad» (cn. 854 § 3). 

Ndtesc quc la Iglesia no exigc mas que cl conocimiento de los miste- 
rios necesarios con necesidad de medio para salvarse (o sea: la existencia de 
Dios, premiador de buenos y castigador de malos; la unidad de esencia y 
trinidad de personas en Dios, y la encamaciñn del Verbo para redimir al 
hombre pecador). E 1 niño que sepa estas cosas y tenga deseos de comulgar, 
puede recibir la primera comunidn aunque no haya cumplido los siete años 
ni. sepa el resto del catecismo. Es un grave abuso exigir a los niños, como 
condicidn indispensable para admitirles a la primera comunidn, lo que la 
Iglesia de Cristo no exige. E 1 conocimiento cabal de todo el catecismo seri 
todo lo conveniente que se quiera, pero no es absolutamente indispensable 
antes de la primera comunidn; basta con que lo aprendan despu^s. Los que 
muestren rigorismo en este punto han olvidado el desco de Aquel que dijo: 
«Dejad que los niños vengan a mf y no se lo prohibdis, que de ellos es el 
reino de Dios» (Lc. 18,16); |Con qu6 gusto entrara el Señor en esas aknas 
tan'pUras e ino’centes, a pesar de sus distracciones infantiles! 

Ei C6digo can6nico dispone a continuaci6n lo siguicnte: 

4. ® «A 1 confesor y a los padres de los niños, o a aquellos quc hacen 
sus veces, es a quienes toca juzgar si estSn suficientemente dispuestos 
para recibir la primcra cornunion» (§ 4). 

' Basta, pucs, que el confesor y los padres adviertan que el niño cumple 
los r8quisitos Señalados por la Iglesia en el parrafo anterior, para que puedan 
presentarle a la primera comunidn, sin que nadie tenga derecho a neg^rsela. 

5. ® «Sih embargo, cl pirroco tiene el deber dc velar, aun por me- 
dih de exarhen, si prudentementc lo juzga oportuno, para que los niños 
no sean adhaitidos a la sagrada comunidn antes del uso de la razñn o 
sih las disposiciohcs suficiehtes; y asimismo ticne el deber de procurar 
que los que ya han llegado al uso de la raz6n y estdn suficientcmente 
dh^puestos, cuanto ahtes scan alimentados con estc divino manjar» 

(§S). 

Ñdtese que el pdrroco tiene derecho a examinar si el niño tiene uso de 
raz6n ^ y las disposiciones suficientes, o sea, las señaladas por la misma 
Igles» en el pirrafo tercero que acabanKJs de ver, no otras añadidas por su 
cuenta y raz6n. Y apenas las descubra, tiene el deher de procurar que el niño 
reciba cuanto antes la primera comuni6n. 

’ E1 presidente de la Comisidn Pontificia de Int&pretes respondid el 24 de fcbrero dc 1920 
quA cri el canon 854,-§ 2 y 3, sc indica claramente qu6 uso dc raz6n cs el que se requierc para 
que pueda dapse la comunidn a los niños. Baste, pues, con que sepan las cosas elementalisi- 
mas que ^fial^n esos p4rrafos. 

No es obstAcUlo e! quc no hayan recibido el sacramcnto de la çoi»firmaçifin (5, C, de 
Saeranr., 3P de iunip dfe 1933: AAS 
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Hay que notar, finalmente, que el derecho de recibir a los niñcs a la 
primera comunibn no es un derecho parroquial 8. Por consiguiente, cuai- 
quier confesor puede darle privadamente al niño la primera comunidn sin 
previa consulta al parroco, aunque es conveniente que lo sepa y se haga 
todo de comñn acuerdo. 

Advertcncias. i.* La primera comunion puede hacerse en cualquier 
sitio donde pueda darse a los fieles la sagrada eucaristla, incluso en un 
oratorio privado. No es necesario hacerla en la propia iglesia parroquial. 

2. * Una vez hecha la primera comunion, esta obligado el niño al pre- 
cepto de la comunion anual, aunque no haya cumplido los siete años de 
edad (que es cuando comienzan a obligar las leyes de la Iglesia). La razñn 
es porque el precepto eclesidstico de la comunion anual es una determina- 
cion concreta del precepto divino de recibir la eucaristia varias veces durante 
la vida; y en lo que tiene de divino obliga aun antes de los siete años 

3. ^ A los que comulgan por primera vez y a los fieles que asisten a la 
piadosa ceremonia de la primera comunibn se les concede indulgencia ple- 

nariu, con las condiciones acostumbradas 10. 

b) La comunion pascual 

134. He aqui lo que determina el Cddigo oficial de la Iglesia: 

I. Sujeto. «Todo fiel cristiano, de uno o de otro sexo, despu^ .que 
haya llegado a la edad de la discrecidn, esto es, al uso de la raz6n, debe 
recibir el sacramento de la eucaristia wna vez al año, por lo menos en Pascua, 
a no ser que, por consejo de su confesor y por alguna causa razonable, 
juzgue que debe abstenerse por algñn tiempo de recibirla» (cn.Ssg § i). 

N6tese lo siguiente: 

1. ® Este precepto obliga a todos los fieles cristianos que hayan llegado 
al uso de raz6n (aunque sea antes de los siete años), incluso a los enfermos, 
encarcelados o excomulgados. Por lo mismo, llegado el tiempo oportuno, 
los enfermos, encarcelados, etc., tienen el deber y el derecho de pedir la co- 
muni6n pascual, y el parroco o capellan tiene la obligacidn de llevarsela, so 
pena de cargar personalmente con la responsabilidad del incumplimiento 
del precepto por parte de los interesados (que en este caso no pecan). Los 
mismos excomulgados tienen obligaci6n de pedir humildemente la absolu- 
ci6n de su censura, con el fin de poder cumplir el precepto pascuain. 

2. ® Sin embargo, puede haber razones o circunstancias especiales que 
aconsejen abstenerse por algñn tiempo de la comuni6n pascual. Tales son, 
por ejemplo, la existencia de algñn impedimento pñblico u oculto que ce- 
sara despu6s de Pascua, la necesidad de prepararse mejor si se trata dc un 
convertido que carece de la suficiente instrucci6n, etc. Se requiere en estos 
casos el consejo del confesor en el fuero interno o el del parroco en el ex- 
terno. 

3. ® «La obligacion del precepto de recibir la comunion que tienen los 
imptlberes 12 recae tambien, y de una manera especial, sobre aquellos que 


* Cf. S. C. Ep. et Reg., 14 de marzo de 1908 (Analect. eccl., 16 [1908] 142); cf C6digo 
candnico, cn.8s4 § 4. 

» Asi lo declard expresamente la Comisidn de Interpretes el 3 de enero de 1918. Digase 
lo mismo con respecto al precepto de confesidn anual, si el nifto hubicra llegado al uso de 
razftn antes dc los siete aftos y hubiese ctnnetido algftn pecado mortal (ibid., ibid.). 

S. Pen., 17 de mayo dc 1937. 

1 * Cf San Alfonso, 1.6 n.299. 

I* O sea, los niños hasta los catorce añc» cumplidos y las niñas hasta los doce (cf cn.88 § 2), 
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deben cuidar de los mismos, esto es, sobre los padres, tutores, confesor, 
maestrc» y parroco» (cn,86o). 

2. Tiempo. «La comunion pascual debe hacerse desde el domingo 
de Ramos hasta la dominica tn albis; pero los ordinarios locales pueden, si 
asi lo exigen las circunstancias de personas y lugares, anticipar este tiempo 
para todos sus fieles hasta la dominica cuarta de Cuaresma, no antes, o pro- 
rrogarlo no ncds aila de ia fiesta de la Santisima Trinidad» (00.859 § 2). 

NdxESE Lo siguiente; 

1. ® En España, por costumbre inmemorial apoyada en un privilegio que 
sc dice concedido a los Jieles por Clemente VII en 1526, ei plazo para el 
cumplimiento pascuai comienza ei miercoles de Ceniza y termina en la 
dominica in albis. Pero ios obispos pueden prorrogarla, de acuerdo con el 
Godigo, hasta la fiesta de ia Santisima Trinidad, y aiin mas aiia si reciben 
para eiio facuitades especiaies de ia Santa Sede. 

2. ® La Igiesia ha eiegido muy oportunamente el tiempo pascual para 
urgir la obiigacion de ia comunidn anual por las siguientes principaies 
razones: 

aj Porque Cristo instituyd la eucaristia en este tiempo. 

bj Porque la comunidn es un memorial de la pasidn de Cristo, que 
tuvo lugar en este tiempo. 

cj Porque los fieles estan mejor preparados para recibirla por los ayu- 
nos y abstinencias cuaresmaies que la han precedido. 

3. ® Sin embargo, «el precepto de la comunidn pascual sigue obligando 
si alguno, por cuaiquier causa, no lo hubiera cumplido en el tiempo man- 
dado» (cn.8s9 § 4). 

Si se deja pasar el plazo culpablemente —^aunque se trate de un soio 
dia—, se comete pecado mortal, ya que, segun la sentencia comfin entre los 
moraiistas, este precepto no admite parvedad de material^. Si se omitid 
inculpablemente (v.gr., por enfermedad o ausencia del pdrroco), no se pecd. 
Pero tanto en uno como en otro caso hay obligacidn de comulgar cuanto 
antes, sin que pueda esperarse hasta ei siguiente cumplimiento pascual. 

4. ® «Por la comunidn sacrilega no se cumple el precepto de recibir la 
cpmunidn» (cn.86i). Es cosa ciara, que se cae de su peso. 

3, Lugar. E 1 precepto de la comunidn pascual puede cumplirse en 
cuaiquier lugar donde pueda recibirse la sagrada comunidn, incluso en un 
oratorio privado. Pero el Cddigo candnico recomienda que se haga en la pro- 
pia parroquia, o al menos que se avise al parroco de haberlo cumplido. He 
aqui sus propias palabras: 

«Debe aconsejarse a los fieies quc cada uno cumpla este precepto en 
su parroquia, y los que lo cumplan en parroquia ajena procuren dar cuenta 
a 6u propio parroco de haberlo cumphdo» (00.859 § 3). 

c) E1 santo vi&tico 

135. La Iglesia ha deteraunado oficialmente lo siguiente: 

I.® «En peligro de muerte, cualquiera que sea la causa de donde dste 
proceda, obUga a los fieles el precepto de recibir la sagrada co- 
munidn» (cn.864 § i). 

Este precepto es sacratisimo, por ser de derecho divino ademds de ecle- 
sidstico. Obliga mds severamente que cualquier otro mandamiento de la 
Iglesia; y, desde luego, pecaria gravemente ei que, encontrdndose en peligro 

1» Cf. Prummer, 111,212; Marc, 11,1570: Noldin, Depraecept . 0.695, ctc. 
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dc muerte (cualquiera que sea la causa: cnfermcdad, naufragio, invasidn 
enemiga, sentencia judicial, etc.), no quisiera recibirlo alegando, v.gr., que 
ya esti en gracia por Haberse confcsado. 

Con frecuencia los familiares del enfermo son los culpables de que 6 ste 
muera sin sacramentos, por el estdpido y anticristiano prctexto dc no asus- 
tarle. Los que tal hacen cometen un gravfsimo pccado, del quc tendrin quc 
dar cstrecha cuenta a Dios. Hay gentcs tan insensatas, que preficrcn que 
su enfermo vaya tranquilamente al infiemo sin susto alguno antes que al 
cielo con un pequeño susto, muchas veces puramente imaginario. iGravI- 
sima responsabilidad la suya por este pecado, quc clama al cielo! 

Notese que la rccepciñn del vidtico obliga incluso a los niños quc no 
hayan hecho la primera comuniñn, con tal que reñnan las disposiciones 
mfnimas que hemos recordado mds arriba (cf. n.133). Esta obligacidn pesa 
sobre sus padres, no sobre el niño, que no se da cuenta de ella. 

2. ® «Aunque hayan recibido ya en cl mismo di'a la sagrada comunidn» 

es muy recomendable que, si despuds caen en pcligro dc mucrtc» 
comulguen otra vez» (cn.864 § 2). 

La raz6n es por la altlsima conveniencia de recibir al Señor como Padrc 
y Amigo momentos antes de comparecer ante E 1 como Juez supremo de 
vivos y muertos. No se olvide que la palabra vidtico significa comida para el 
camino, y que el camino mds importante que el hombre ha de realizar en 
toda su existencia temporal y etema es precisamente el trdnsito del tiempo 
a la etemidad. Por eso la Iglcsia autoriza y aconseja benignamcnte—aunque 
sin imponerlo como precepto—que se comulgue otra vez si se presenta 
peligro de muerte, aunque se ha^^ comulgado ya en cl mismo dfa. 

3. ® «Micntras dure cl peligro de muertc, cs Ifcito y convcnicntc rc- 

cibir varias veccs el santo vidtico en distintos dias, con consejo de 
un confesor prudcnte» (cn.864 § 3), 

Esta prdctica hermoslsima es descuidada por la mayor parte de los fieles. 
Les parece que, una vez administrado el vidtico al enfermo, ya han cumplido 
todos sus deberes religiosos para con 61 ; y a veces transcurren varios dfas, 
semanas y aun meses entre el viatico y la muerte. No es 6ste el sentir de 
la Iglesia, como acabamos de ver. Lo ideal serla que el enfermo, una vez 
recibido el vidtico, volviera a recibir la comunidn todos los dias hasta su 
muerte, o al menos con mucha frecuencia, bajo el control y consejo de un 
pmdente confesor. 

4. ® «No debe diferirse demasiado la administracidn del santo \ 4 itico 

a los enfermos, y los que tienen cura de almas deben velar con 
esmero para que los enfermos lo reciban estando en su cabal 
juicio» (cn.865). 

Este canon trata de poner remedio a otro gran error muy extendido, 
por desgracia, entre los fieles. Creen, en efecto, que el vidtico s6lo obliga 
cuando el enfermo estd gravlsimo o a las puertas mismas de la muerte. Es 
un gran error. Para que se pueda recibir el vidtico basta que la enfermedad 
sea grave y entrañe algdn peligro de muerte, aunque remoto y no del todo 
cierto. Y se debe recibir cuando el p^ligro es serio y haya poca esperanza de 
recobrar la salud. Esperar a que el enfermo estd en las ñltimas o haya pcr- 
dido su cabal juicio, es im verdad?fQ çrinien, que puede acarrear la conde- 
ñacidn etema del enfermo. 
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■ Los'que rodean al enfermo: familiares, m^dicos, amigos, etc.» tienen 
obligacidn grave en conciencia de avisar a tiempo al pdrroco o a quien 
haga sus veces, para que el enfermo pueda recibir despacio y con todo su 
cabal juicio la santfsima eucaristfa por viatico. 

En caso de urgente necesidad se podria correr llevando el viatico y pro»* 
bablemente se podrla administrar tambi^n sin ninguna vestidura sagrada 

(avisando a los fieles para evitar el escindalo) 

d) La cpmimidn frecucnte 

136. La Iglesia desea vehementemente que los fieles comulguen con 
frecuehcia, y auh a diario, si es posible. He aqui las palabras mismas del 
GJ6digo canhnico: 

«Excftese a los fieles a recibir el pan eucarfstico frecuentemente, y aun 
a diario, seghri las normas contenidas en los dççretos de la Sede Aposthlica; 
y a los que asistan a la misa y estdn bien dispuestos, a comulgar no s 61 o 
espiritualmente con el afecto, sino recibiendo tambi6n sacramentalmente la 
santfsima eucaristfa» (cn.863). 

. E 1 mas importante .de los decretos de la Sede Apost6lica a que se hace 
alusion en el canon es el Sacra Tridentina Synodus, de San Plo X (20 de di- 
çiembre de 1905). Las.principales normas que en 6l se dan son las siguientes: 

1. * A nadie se le debe prohibir la comuni6n frecuente, y aun diaria, 
si sç acerca a ella en estado de gracia y con rectitud de intencidn. 

2. * La rectitud de intencihn consiste en que no se comulgue por va- 
nidad o por rutina, sino para agradar a Dios. 

3. ® Basta no hallarse en pecado mortal, aunque serfa de desear estar 
tambi6n limpio de pecados veniales. 

4. * Se recomienda la preparaci6n diligente para la corhuni6n y la accihn 
de gracias despues de ella. 

5. ® Debe procederse con el consejo del confesor. 

Es una Idstima que los fieles cristianps se prjven por mil, bagatelas del 
beneficio inrhenso de la comunihn frecuente o diaria, que aumentarfa en 
grandes proporciones su grado de gracia y, por consiguiente, su grado de 
gloria en el cielo para toda la eternidad 

Sin embargo, para remediar los abusos que de la comuni6n frecuente y 
diaria se pueden originar, princip)almente en cblegios, seminarios y comu- 
nidades ireligiosas, donde los alumnos se acercan a comulgar colectivamente, 
la Sagrada GDngregacihn de Sacramentos di6 el 8 de diciembre de 1938 una 
Instruccidn reservada a los obispos y superiores religiosos, de la que extrac- 
tamos las siguientes prudentfsimas normas: 

i.® Los predicadores y directores espirituales, cuando exhorten a los 
fieles, principalmente a los j6venes, a la comuni6n frecuente y diaria, les 
diran claramente: a) que no es obligatoria; b) que no se puede recibir sin las 
condiciones necesarias. 

■ 2.® A la vez que la frecuencia de la comuni6n, se debe recomendar la 
de la confesi6n. 

; 3.® Prochrese que al tiempo de distribuir la sagrada comunihn (v.gr., du- 


' EJ dçreçho de administrar el vidtico a lqs enfermos pgrtenece al pArroco (cn.8so): 
’pero cualquicr sacerdote puedc hacerlo con licaicia suya, al menos razonablemente presun- 
ta (v.gr., en ausencia dcl mismo). 

. >5. Cf. San Alfgnso, 1.6 n.241-242. 

, ** La Sagrada CongrcgaciAn de Indulgcncias declard el 14 dc fcbrero de 1906 quc los 
fieles que comulgan diariamente pueden lucrar tocfas las indulgencias siñ nccesidad de cum- 
pltr el requisito dc la confesidn semanal. E1 Cddigo conlirmd este privilegio, cxceptuando tan 
s61o las indulgencias propias de los jubileos ptmtificios (cf. cri.931 § 3). 
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rante misa que la precede) haya algdn confesor al que puedan acudir 
libremeii\e los que lo deseen, sin necesidad de pedir permiso a nadie. 

4.» 0 superior manifestard a los subditos que le satisface el verles 
acercar a la sagrada mesa con frecuencia; pero, por otra parte, que tampoco 
halla nada reçrensible en quienes no lo hacen asf, antes bien, que en estos 
dltimos ve una señal de que proceden con libertad. Y se guardara mucho 
de negar con las obras lo que aftrma de palabra (como serfa, v.gr., estable- 
ciendo premios especiales para los que hayan comulgado mayor ndmero 
de veces). 

S-* Guardese tambien de llevar la comunibn a los enfermos de la co- 
munidad que no la pidan expresamente. 

6. ^ No se empleara nunca el tftulo de comunidn general, sobre todo en 
comunidades de niños o de niñas. 

7. * AI acercirse a comulgar hay que evitar todo aqueIlo que pueda 
crear diftcultades al niño o joven que desea abstenerse de comulgar, pero 
quiere pasar inadvertido. Por lo cual se evitara el acercarse por orden rigu- 
roso, llevando algvin distintivo, etc., etc. 

8. “ En los seminarios y otros institutos por el estilo, al informar a los 
superiores sobre la piedad, aplicacion al estudio, disciplina, etc., de los 
alumnos, no se tendra para nada en cuenta el nñmero o frecuencia de sus 
comuniones. 


ARTICULO III 

Efectos de la sagrada comunion 

Son admirables los efectos que la eucaristia produce en el alma 
e incluso en el cuerpo de los que la reciben dignamente \ Aqul 
recogeremos los mds importantes, examinando al final algunas cues- 
tiones complementarias. 

I. EFECTOS 

Para mayor orden y claridad, expondremos cn primer lugar los efectos 
que produce en el alma y luego los que produce en el cuerpo del que co- 
mulga. 

A) En cl alma 

Los principales efectos que la sagrada comunidn bien recibida 
produce en el alma son los siguientes: 

i.° La cucaristia nos unc intimamcntc con Cristo, y, cn cicrto sentido, 

nos transforma cn El. 

137. Es el efecto mas inmediato y primario, puesto que en ella reci- 
bimos real y verdaderamente el cuerpo, sangre, alma y divinidad del mismo 
Cristo. Consta exoresamente por la Sagrada Escritura (lo. 6,48-58) y por el 
magisterio de la Iglesia, que lo ha defitiido solemnemente (D 883). 

Esta uni6n con Cristo cs tan fntima y entrañablc, que es imposible 
concebir aci en la tierra otra mayor. Solo sera superada por la uni6n beatffica 
en el cielo. E 1 mismo Cristo la expresa de manera sublime en el Evangelio ; 


Cf. 111,79.1-8. 



206 


i,OS SACRAMENXOS £N PARIXCULAR 


«E 1 que come mi carne y bebe mi sangre, estd en mi y yo en e'L Asf pomo me 
envi6 mi Padre vivo, y vivo yo por mi Padre, asl tambi6n el gu^ me come 
vivird por mi^ (lo. 6,57-58). 

No hay ninguna semejanza ni analogfa humana que pueda darnos idea 
cabal de lo que significa esta comp)enetraci6n o mutua inhesidri entre Cristo 
y el que comulga. No se trata de tm contacto fisico, que, jjor otra parte, 
serfa muy superficial y exterior, como el de dos personas que se abrazan. 
Tampoco es un contacto moral a distancia, como el que se establece por el 
amor entre dos amigos ausentes. Es un contacto de transfusidn o mutua 
inhesidn, que escapa a todas las analoglas humanas; «estd en ml y yo en 61 *. 
Acaso un ejemplo imperfecto y analogia lejana nos lo pueda dar una esponja 
sumergida en el agua, que queda materialmente repleta y empapada de ella, 
de suerte que puede decirse en cierto modo que la esponja esta en el agua 
y el agua en la esponja. 

Tan profunda es esta mutua inhesi6n de Cristo con el alma y de 6sta 
con Aquel, que, entendida en sus verdaderos terminos, puede hablarse de 
verdadera transformacidn del alma en Cristo. No en sentido pantelsta o de 
conversi6n de la propia personalidad en la de Cristo—burdo error expre- 
samente condenado por la Iglesia como heritico (D 510)—, sino en sentido 
espiritual y mlstico, permaneciendo intacta la dualidad de personas. Esto 
es lo que quiso expresar San Agustfn al escribir en sus Confesiones aquellas 
misteriosas palabras que le pareci6 olr de la Verdad eterna: «Manjar soy 
de grandes: crece y me comeras. Mas no me mudaras tii en ti, como al 
manjar de tu carne, sino td te mudards en mi» 2. 

Este contacto tan fntimo y entrañable con Cristo, manantial y fuente 
de la vida divina, es de tal eficacia santificadora, quebastarla una sola co- 
muni6n ardientemente recibida para remontar hasta la cumbre de la santi- 
dad a un alma imperfecta y principiante en la vida espiritual. 

a.** La eucaristia nos une intimamente con la Santisima Trinidad. 

138. Es una consecuencia necesaria e inevitable del hecho de que en 
la eucaristia est6 real y verdaderamente Cristo entero, con su cuerpo, alma 
y divinidad. Porque, como hemos explicado mds arriba (cf. n.89,3.»), las tres 
divinas personas de la Santisima Trinidad son absolutamente inseparables, 
de suerte que donde est6 una de ellas tienen que estar forzosamente las 
otras dos. Y aunque es cierto que el alma en gracia es siempre y en todo mo- 
mento templo vivo de la Santisima Trinidad, que en ella inhabita (cf. lo. 14, 
23; 2 Cor. 6,16), la sagrada comunion perfecciona y arraiga mas y mas en 
el alma ese misterio de la inhabitacidn trinitaria, que constituye la quinta- 
esencia de la vida sobrenatural del cristiano. Escuchemos a un te6logo con- 
temporanco explicando estas ideas: 

«Es verdad que en todo tiempo somos templos de Dios vivo (2 Cor. 6,16), 
porque, segun dice Santo Tomas, «por la gracia la Trinidad entera es hu6s- 
ped del alma». 

Sin embargo, es mas cierto esto en el momento de la comuni6n, porque 
en este momento viene Jesus a nosotros como pan de vida, expresamente 
para comunicar csta vida que E 1 tiene del Padre. El que come este pan ten- 
drd la vida. 


2 San AcusTfN, Confesiones I.7 c.io n.16: ML 32,742- Escuchemos a Santo Tomis ex- 
poniendo esta misma doctrina: «E 1 que toma alimentos corporales los transforma en el...; 
rnas la comida eucaristica, en vez dc transformarse en aquel que la toma, transforma a este 
eh ella. Siguese de aqui que el efecto propio de este 'Sacramento eS una tal transformacion del 
hombre en Cristo, quc puede en realidad decir con el Apostol (Gal. 2,20): Vivo yo, o mds bien 
m vivo yo, sino que Cristo vive en mi* (In 4 Sent. fMst.12 <1.2 it.i). 
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Pero \6mo vivird? Asi como el Padre, que me ha enviado, vive, y yo 
vivo por el^adre, asi guien me come vivird por mi (lo. 6,58). 

E1 alma 'iiel que comulga llega a hacerse como el cielo de la Trinidad. 
En mi alma, djmo en el cielo, enuncia el Padre su eterna Palabra, engendra 
su Hijo y le r^pite al darmelo: Hoy te he engendrado... Tii eres mi Hijo 
amado; en ti teñgo puestas todas mis delicias (Ps. 2,7; Lc. 3,22). Ahora, en 
mi alma, el Padre^y el Hijo cambian sus mutuas ternuras, se mantienen en 
este lazo inenarrabje, se dan ese abrazo viviente, ese beso inefable, y su 
amor se exhala en ^se soplo abrasador, torrente de llama, que es el Espf- 
ritu Santo»3. 

3.° La eucaristia nos une intimamentc con todos los miembros vivos 
dcl Cuerpo mistido dc Cristo. 

139. Lo insinda claramente San Pablo cuando dice: «E1 caliz de ben- 
dicion que bendecimos, ^no es la comunibn de la sangre de Cristo ? Y el pan 
que partimos, ino es la comunion del cuerpo de Cri.sto? Porque el pan es 
uno, somos muchos un solo cuerpo, pues todos participamos de ese linico pam 
(i Cor. 10,16-17). 

La misma palabra comunidn sugiere esta misma idea. Es la comiln union 
de los miembros vivos del Cuerpo mistico de Cristo con su divina Cabeza 
y la de cada uno de ellos entre sl. La razon profunda es porque todos esos 
miembros vivos estan como injertados en Cristo, formando con El, su divina 
Gabeza, el Cristo total, o sea, el organismo viviente de su Cuerpo mfstico. 
Es, pues, imposible unirse a la Cabeza por el abrazo estrechfsimo de la 
comunidn sin que, por el mismo hecho, nos unamos Intimamente con todos 
los miembros vivos de su Cuerpo mlstico. Por eso la eucaristla es el gran 
signo de la unidad (San Agustin) y el que lleva a la maxima perfeccidn posi- 
ble acd en la tierra el deseo ardiente de Cristo: Que todos sean uno... a fin 
de que sean consumados en la unidad (lo. 17,21-23). 

Ahora bien: |iquienes son esos miembros vivos de su Cuerpo mlstico? 

a) En primer lugar, la Virgen Maria, a la que la eucaristfa nos une 
Intimamente, No solo porque Marla es la Madre de Jesiis y el miembro 
mas excelso de su Cuerpo mistico, sino porque, en cierto sentido, en la 
eucaristia hay algo que pertenece realmente a Maria. ^Acaso la carne puri- 
sima de Jesds no se formb exclusivamente en las entrañas virginales de Maria? 
La eucaristia, al darnos a Jesds, nos da realisimamente algo perteneciente a 
Maria, y en este sentido se puede decir que «comulgamos a Maria» al mismo 
tiempo que a Cristo. 

b) Los dngeles, que forman parte tambi6n del Cuerpo mistico de la 
Iglesia y tienen a Cristo por Cabeza, aun en cuanto hombre, como explica 
Santo Tomas^; si bien se relacionan con E1 de manera distinta que el hom- 
bre, ya que solamente este ñltimo fue redimido por Cristo. 

Por eso a la eucaristia se la Ilama pan de los dngeles, porque ellos se nu- 
tren de la contemplacion y goce fruitivo del mismo Verbo eterno, que !a 
eucaristla nos entrega a nosotros en manjar. 


» P. Bernadot, O. P,, De la Eucaristia a la Tritttdad I n.3; precioso librito, que expone 
de manera sublime las relaciones de la cucaristia con cl misterio trinitario. 

■* He aqul las palabras mismas del Doctor Angilico: <Es manifiesto que tanto los hom- 
bres corao los dngeles estSn ordenados al mismo fin, que es la gloria de la divina fruicion. 
De donde el Cuerpo mistico de la Iglesia estd constituido no solo por los hombres, sino tambi^ 
por los dngeles. Ahora bien: Cristo es cabeza de toda esta multitud, porque esti mAs cerca de 
Dios y participa m4s perfectamcnte dc sus dones, no sdlo en cuanto a los hombres, sino tam- 
bi^n en cuanto a los Angeles; y de su inñuencia no s6Io reciben los hombres, sino tambi^n 
los Angeles... Y, por !o mismo, Çristo no es sdlo cabeasa de los hombres, tim tanbidn d» lot <fn- 
gelest (111,8,4). 
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c) Los bienaventurados del cielo, que experimentan un go^ indecible 
ai vernos comulgar—lo ven todo reflejado en el Verbo, como /n una pan- 
taila cinematografica— y se unen intimamente a nosotros et^el momento 
en que la eucaristla nos une intinmmente a la misma Cabeza'comun. 

d) Las almas del purgatorio, que constituyen la IglesiaJpurgante y que 
esperan de nosotros—^principalmente a trav^s de la eucaplstfa como sacri- 
ficio —la a^aida fraternal de nuestros sufragios. No otro medio mds 
fnrimo y entrañable de unirnos con nuestros queridos ^funtos que ofrecer 
por ellos la santa misa y recibir la sagrada comunion. Les enviamos con 
eilo un abrazo muy real y verdadero, que se traduce en un alivio conside- 
rable de sus penas y un aceleramiento de la hora de su liberacidn. 

e) Todos los cristianos en gracia, que estan incorporados a su divina 
Gabeza y reciben continuamente de ella su influjo vivificador. Cuando 
comulgamos, nos unimos estrechlsimamente con todos los cristianos del 
mundo; no es un abrazo corporal—que es algo muy exterior y superficial—, 
sino una especie de fusidn de almas, tan fntima y profunda, que no hay 
ninguna uniñn humana que pueda darnos idea de esa divina y sublime 
realidad. Slmbolo de esta union es el pan y el vino de la eucaristia, ya que, 
como dice hermosamente San Agustin, «el pcin se hace de muchos granos 
de trigo, y el vino, de muchos racimos de uva» 5. Y en otro lugar dice: 
«{Oh sacramento de piedad, oh signo de unidad, oh lazo de caridad!» ^ 

Los cristianos en pecado, si conservan todavfa la fe y la esperanza in- 
formes, pertenecen de algñn modo— radicalmente se dice en teologia—al 
Cuerpo mistico de Gristo; pero corao raiembros muertos o ramas secas, que 
estdn en gran peligro de eterna condenaciñn si la muerte les sorprende en 
ese iamentable estado. 

Los paganos, infieles y herejes no son miembros actuales del Cuerpo 
mlstico de Cristo, sino rinicamcnte en potencia, o sea, en cuanto que estin 
Ilamados a el por la conversion y el bautismo. Y los demonios y condenados 
del infierno no lo son nt siquiera en potencia, por su total, absoluta e irre- 
mediable desvinculaciñn de Gristo Redentor. 

4.° La eucaristia nos aumenta la gracia santificante al darnos la gracia 
sacramental. 

140. Dar la gracia es efecto propio de todos los sacramentos, como 
vimos en su lugar correspondiente; pero la eucaristia lo hace en grado su- 
perlativo, por ser el mds excelente de todos, ya que contiene, juntamente 
con la gracia, el manantial y la fuente de la misma, que es el propio Cristo. 
Si bien el grado de gracia que recibimos en cada comuniñn depende en 
gran proporcion de nuestras disposiciones al recibirla. 

La gracia sacramental propia de la eucaristfa es la Ilamada gracia cibativa 
o nutritiva, porque se nos da a manera de alimento divino que conforta 
y vigoriza en nuestras almas la vida sobrenatural. 

Santo Tomds advierte hermosamente que la eucaristla produce en nues- 
tras almas los mismos efectos que produce en el cuerpo el alimento material: 

«Y asf, todo lo que hacen el manjar y la bebida materiales en la vida cor- 
poral, a saber: sustentar, aumentar, reparar y deleitar, lo hace este sacramento 
en la vida espiritual* 7. 

Corolatios. i.® Luego sin el deseo, al menos implfcito, de la eucaris- 
tfa, nadie puede recibir la gracia. Escuchemos a Santo Tomds: 


* San AausrfN, In lo. 6,56 tr.36: ML 35,1614. 
« Ibfd., 6,41; ML 35.(613. 

^ ni,79,f. 
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«Est^ sacramento tiene de suyo virtud para dar la gracia, hasta el ex- 
tremo que nadie la tiene antes de recibirlo en deseo, ya sea en deseo perso- 
nal, si se 'trata de adultos, o en deseo de la Iglesia, si se trata de los niños, 
segiin ya vknos» (111,79, i i)- 

La razori es porque, para el hombre, el manantial y la fuente linica de 
la gracia es G^isto; luego sin la union real con Cristo—al menos en el deseo— 
nadie puede tener la gracia. En cualquier forma y de cualquier manera que 
se reciba la gricia, alli esta impllcito el deseo de la eucaristla, porque alll 
esta impilcita la union real con Cristo. 

2. ° Luego la eucaristla es la fuente de todas las gracias —porque con- 
tiene realmente a Cristo-—y el fin de tpdos los detnds sacramentos, ya que 
todos ellos se ordenan a la union con Cristo, que se consigue plenamente 
en la eucaristla (111,65,3). 

3. ® Luego la eucaristla nos aplica los mdritos de la pasidn de Cristo. 
Oigamos a Santo Tomas: 

«En este sacramento se representa la pasidn de Cristo, como ya diji- 
mos. Por eso los efectos que la pasidn hizo en el mundo los hace este sacramento 
en el hombre. Y asl, comentando el Cris6stomo las palabras salid agua y 
sangre (lo. 19,34), dice: «Puesto quede aqui toman principio lossacramentos, 
cuando te ilegues al tremendo caliz, llegate como si bebieras del costado mis- 
mo de Cristo» (111,79,i). 

5.° La eucaristia nos aumenta las \^rtudes teologales, sobre todo la 
caridad. Y con ellas todas las demds virtudes infusas y los dones 
del Espiritu Santo. 

141. i.o Es evidente que aumenta la/e por el acto de fe intensisimo 
que hacemos al recibir un sacramento en el que «se engaña la vista, el gusto 
y el tacto», que perciben solamente los accidentes de pan y vino. Es la fe 
quien nos dice con seguridad inquebrantable que alH no hay pan ni vino, 
aunque los sentidos corporales lo vean y sientan (Praestet fides supplemen- 
tum, sensuum defectui...). Sabido es que las virtudes infusas crecen y se 
desarrollan por los actos mds intensos que de ellas se ejercitan. 

2. ° Aumenta la esperanza, porque precisamente la eucaristfa es prenda 
y garantfa de la gloria (et futurae gloriae nobis pignus datur), segñn la pro- 
mesa clara y explicita de Cristo; «EI que come mi carne y bebe mi sangre, 
tiene la vida eterna, y yo le resucitare el ñltimo dla... E1 que come este pan 
vivira para siempre» (lo. 6,54 y 58). 

3. ° Aumenta, sobre todo, la caridad. Escuchemos a Santo Tomas ex- 
plicando este misterio: 

«Este sacramento confiere espiritualmente la gracia junto con la virtud 
de Ja caridad; por eso el Damasceno io compara con el carbon encendido 
que vio Isalas: «Como el carbon no es simple leña, sino leña con fuego, 
asf el pan de la comunion no es pan corriente, sino pan unido a la divinidad». 
Y pues dice San Gregorio que «el amor de Dios no esta ocioso, sino que, 
ciiando lo hay, obra cosas grandes», se sigue que este sacramento tiene 
de suyo eficacia no s6lo para dar el hdbito de la gracia y de la virtud, sino 
tambien para excitar al acto de la misma, segun aqueIlo de San Pablo; La 
caridad de Cristo nos apremia. Con 6l el alma se fortifica espiritualmente, 
se deleita y de algun modo se embriaga con la dulzura de la divina bondad, 
segñn aquelIo: «Comed y bebed, amigos; embriagaos, carisimos» (Cant. Sri)®- 

4. ° Aumenta, finalmente, todas las demds virtudes infusas y los dones 
del Espiritu Santo, porque, como explica Santo Tomas, estdn en conexi6n 
Intima con la gracia y la caridad, y el crecimiento de dstas arrastra a todos 


* ad 2 . 
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los demas elementos del organismo sobrenatural, que crecen tçdos a la 
vez como los dedos de una mano 

Corolario. La eucaristia tiene, por consiguiente, una eficacia santi- 
ficadora incomparable, ya que la santidad consiste propiamente en el des- 
arroilo y crecimiento perfecto de la gracia y de las virtudes infusas. 

6. ® La eucaristi'a borra del alma los pecados veniales, y en determi- 

nadas circunstancias incluso el pecado mortal. 

143. Vamos a explicar las dos partes de esta afirmacion: 

1. » Borra los pecados veniales. Es cosa clara y evidente por dos 
capltulos: 

a) En cuanto que la eucaristla es un alimento divino que repara las 
fuerzas del alma perdidas por los pecados veniales (no por los mortales, 
que se las quitan del todo al destruir en ella la vida sobrenatural), 

bj Porque excita—como acabamos de ver en la conclusion anterior— 
el acto de la caridad, y la caridad actual destruye los pecados veniales—que 
son un enfriamiento de la caridad—, como el calor destruye al frio 10, 

2. *’ En determinadas circunstancias borra incluso el pegado 

MORTAL. 

Tal ocurrirla con un hombre que, ignorando que esta en pecado mortal 
(v.gr., por olvido o distraccion), se acercara a comulgar de buena fe con 
atricidn sobrenatural de sus pecados. En este caso, la eucaristia, que de suyo 
es un sacramento de vivos, actuarla accidentalmente como sacramento de 
muertos y le darla la gracia santificante al excitar en la caridad, que per- 
feccionard la contricibn y borrara el pecadoH. Hemos hablado de esto en 
otro lugar, adonde remitimos al lector (cf, n.16,2.®). 

7. ® La eucaristia remite indirectamente la pena temporal debida por 

los pecados. 

143. Para comprender en su verdadero sentido el alcance de esta doc- 
trina, hay que distinguir entrc la eucaristla como sacrificio y como sacra- 
mento. Y asl: 

1. ® CoMO SACRiFicio, la eucaristla tiene—como ya dijimos (cf. n.102)— 
toda la virtud infinita y eficacia reparadora del sacrificio de la cruz. Una 
sola misa bastarfa, de suyo, para reparar con infinita sobreabundancia todos 
los pecados del mundo y liberar a todas las almas del purgatorio, si bien 
la divina Providencia ha dispuesto que no se nos aplique este efecto sino 
en la medida y grado de nuestras disposiciones. 

2. ® CoMO SACRAMENTO, no se ordena, de suyo, a remitir la pena tempo- 
ral debida por los pecados, sino a alimentar y robustecer el alma con la 
gracia cibativa. Pero indirectamente produce tambien la remision de la pena 
debida por los pecados, en cuanto que excita el acto de la caridad, que tiene 
un gran valor satisfactorio. La cantidad de la pena remitida estard en pro- 
porcion con el grado de fervor y devocion al recibir la eucaristia 12, 

Corolarios. i.° Luego «el que la eucaristla quite a veces dnicamente 
parte de la pena y no toda ella, no sucede por falta de poder en Cristo, sino 
por falta de devoci6n en el hombre» (ad 3). Una sola comunidn bien hecha. 
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o una sola misa bien oida, deberia baster para libramos totalmente de la 
pena temporal debida por nuestros pecadc», sin necesidad de ganar ningu- 
na indulgencia plenaria. 

2.“ Luego, mas que al niimero de misas ofdas o de comuniones reci- 
bidas, hay que atender al fervor y devocidn con que se han realizado esos 
actos. 

8, ° La eucaristia preserva de los pecados futuros. 

144. La raZon es doble: aj Porque robustece las fuerzas del alma con- 
tra las malas inclinaciones de la naturaleza; y bj porque nos preserva de 
los asaltos diabolicos al aplicarnos los efectos de la pasion de Cristo, por 
la que fue vencido el demonio. Escuchemos a Santo Tomas; 

«De dos maneras preserva del pecado este sacramento. Primeramente, 
porque, al unirnos a Gristo por la gracia, robustece la vida espiritual, como 
espiritual manjar y espiritual medicina que es, segdn aquclIo del salmo: 
El pan refuerza el corazdn del hombre (Ps. 103,15)... Y tambien porque, al 
ser señal de la pasion de Cristo, con la que fueron vencidos los demonios, 
repele todas sus impugnaciones. Por eso dice el Crisbstomo: «Volvemos de 
esa mesa como leones espirando llamas, haciendonos terribles al mismo 
diablo» 13 , 

Sin embargo, esto no impide que muchos de los que comulgan digna- 
mente vuelvan a pecar despu^s. Porque el hombre viador es de tal condi- 
ci6n, que su libre albedrfo puede inclinarse al bien o al mal; por lo tanto, 
no quita la posibilidad de pecar (ad i). 

Corolario. Luego, al menos indirectamente, el sacramento de la euca- 
ristfa disminuye el fdmite del pecado y la inclinacidn al mal. «Aunque este 
sacramento—dice Santo Tomds—no se ordene de manera directa a la dis- 
minuci6n del fdmite, lo disminuye indirectamente al aumentar la caridad; 
porque, como dice San Agustfn, «el aumento de la caridad es disminuci6n 
de la concupiscencia». Directamente confirma el coraz6n del hombre en el 
bien, preservdndole asf de pecar» (ad 3). 

9. ° La eucaristfa es prenda inestimable dc la futura gloria. 

145. Consta expresamente: 

1. ° PoR LA Sagrada Escritura: Lo dijo el mismo Gristo: El que come 
mi carne y bebe mi sangre, tiene la vida eterna, y yo le resucitare el dlttmo 
dta» (lo. 6,54). 

2. ° PoR EL MAGisTERio DE LA Iglesia. Dice el concilio de Trento: 
«Quiso (Cristo) que la eucaristfa fuera prenda de nuestra futura gloria y 
perpetua felicidad» (D 875). 

Y en la liturgia del Corpus figura aquella hermosfsima antffona de Santo 
Tomas de Aquino: «jOh sagrado convite, en el que se recibe a Cristo, se 
renueva la memoria de su pasi6n, se llena el alma de gracia y se nos da una 
prenda de nuestra futura gloriah 

3. ° PoR la razon teol6gica. Offece varios argumentos decisivos 14 ; 

aj Porque la eucaristfa contiene realmente a Cristo, que nos merecio 

la vida eterna. 

bj Porque la eucaristfa nos aplica los efectos de la pasi6n y muertç 
de Gristo, que nos abri6 las puertas del cielo. 


13 111 , 70 , 6 . 

M Cf. m,79.2. 
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c) Porque el alimento espiritual del alma, que proporciona la euca- 
ristla, se ordena, de suyo, a su plena refeccion y saciedad en la gloria eteina. 

d) Porque la union mistica de Cristo y de los fieles, significada en las 
especies de pan y vino, se incoa en este sacramento en vistas a su plena 
consumacidn en la gloria. 

Corolarios. i.° «Asl como la pasion de Cristo, por cuya virtud obra el 
sacramento, es causa suficiente de la gloria, mas no de suerte que inmediata- 
mente seamos introducidos en ella, sino que es menester que «padezcamos 
con El para ser con EI glorificados» (Rom. 8,17), asi este sacramento no 
nos lleva a la gloria al instante, atmque s£ nos da el poder Ilegar a ella. Por 
eso se llama vidtico; en cuya figura leemos que el profeta Elfas (3 Reg. 19,8) 
«comio y bebid y caminb, con la fuerza de aquel manjar, cuarenta dias con 
sus noches, hasta Horeb, el monte de Dios» (ad i). 

2.® «Como no produce efecto la pasion de Cristo en quienes no se 
ajustan a lo que ella exige, tampoco alcanzan la gloria por este sacramento 
quienes lo reciben mal» (ad 2). 

. B) En el cuerpo 

146. Los principales efectos que la eucaristfa bien recibida produce 
en ei cuerpo del que comuiga son dos: uno que se refiere a la vida presentc, 
y consiste en cierta santificaciOn del mismo; y otro relativo a la vida futura, 
a saber, el derecho a la resurreccidn inmortal. Vamos a examinarlos con 
mds detalle en dos conclusiones: 

Conclusidn i.* La eucaristfa, dignamente recibida, santifica en cierto 

modo el cuerpo mismo del quc comulga. 

He aqui las pruebas; 

1. ® La Sagrada Escritura. No hay ningiin texto que aluda directa- 
mente a este efecto eucarfstico sobre el cuerpo. Pero San Pablo dice que 
por la gracia somos «templos de Dios», no solamente en cuanto al alma, 
sino tambi^n en cuanto al cuerpo: «iNo sabeis que vuestro cuerpo es templo 
del Espfritu Santo, que esta en vosotros y hab^is recibido de Dios»? (i Cor. 6, 
iq). Nada impide, por consiguiente, que esta santificacion del cuerpo, ini- 
ciada por la gracia bautismal, alcance en este mundo su maxima intensidad 
en el abrazo estrechlsimo con Cristo que proporciona la eucaristia. 

2. ® Los Santos Padres. Hay textos hermosfsimos. He aquf algunos 
por vfa dc ejemplo: 

San Cirilo de Alejandria: «Cuando Cristo esta en nosotros, hallase ador- 
mecida la ley de la carne, que brama furiosa en nuestros miembros» i -**. 

San Bemardo: «Si alguno de vosotros ya no siente tantas veces o no 
tan fuertes los movimientos de ira, de envidia, de lujuria y de las demas 
pasiones, d^ las gracias al cuerpo y sangre del Señor, porque la virtud del 
sacramento obra en 61» 1®. 

3. ® El magisterio de la Iglesia. E1 catecismo del concilio de Trento 
—que recoge la doctrina del mismo—enscña que «la eucaristia refrena tam- 
bi6n y reprime la misma concupiscencia de la carne, porque, al encender 


Serm. de bapt. et sacram. Altark xi.2: NL 183,271: cf. Obras completm 4 « San Ber- 
nardo (BAC, 1953) vol.i P.49S, 
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en el alma el fuego de la caridad, miti^ los ardores sensuales de nues- 
tro cuerpo» 

4.® La raz6n TEOLdGiCA. Es una consecuencia inevitable de la unidad 
de la persona humana, procedente de la union substancial del alma con 
su cuerpo. Porque, aunque es cierto que la gracia es una realidad sobrena- 
tural, que no puede tener como sujeto de inhesidn el cuerpo, sino s6Io el 
alma, no lo es menos que, en virtud de la influencia de ^sta sobre aqu6l, 
refluyen sobre el cuerpo, a manera de redundancia, ciertas cualidades del 
alma; de manera semejante a como, despu& de la resurrecci6n, la gloria 
del cuerpo no sera sino una redundancia de la gloria del alma. E1 principal 
efecto de esta redundancia en el cuerpo de la acci6n eucaristica en el alma 
es el sosiego de las pasiones camales y la moderaci6n en los instintos del 
apetito concupiscible e irascible 18. 

Corolario. De donde se deduce que la eucaristfa, indirecta y consi- 
guientemente, aprovecha incluso a la salud material del cuerpo. Porque no 
hay nada que contribuya tanto a la salud corporal como la paz y alegria 
del alma y el sosiego de las pasiones corporales. Por el contrario, el remor- 
dimiento y la tristeza—efectos del pecado—, junto con el alboroto de las 
pasiones, quebrantan seriamente la misma salud corporal. 


Conclusi6n 2 .* La eucaristfa conficrc al que la recibc dignamente cl 
derecho a la resurrecci6n gloriosa dc su cuerpo. 

Consta claramente en los lugares teol6gicos tradicionales: 

I.® La Sagrada Escritura. Lo dice expresamente el mismo Cristo: 
«EI que come mi came y bebe mi sangre, tiene la vida etema, y yo le resuci- 
tard el liltimo dia» (lo. 6,54). 


2.® El magisterio de la Iglesia. E1 concilio de Trento, como ya 
hemos visto, dice que la eucaristfa es «prenda de nuestra futura gloria», 
que abarca el alma y el cuerpo (D 875). 


3.® La raz6n teol6gica. He aquf c6mo expresa el argumento fun- 
damental un te6logo de nuestros dfas: «La gracia cristiana conduce al hom- 
bre a la vida inmortal; como el cristiano ha de morir, hemos de concluir 
que le conduce resucitdndole. Y como la parte vivificadora de la gracia 
procede de la eucaristfa, segiin hemos probado ya en otras ocasiones, se 
sigue quc es la eucaristfa el principio sobrenatural del que procede la rc- 
surreccidn» l ®. 

Sin embargo, este efecto eucarfstico hay quc entenderlo linicamente dc 
la resurrecci6n gloriosa de los bienaventurados. No de la resurreccibn de 
los muertos en general, cuya causa es la resurrecci6n de Cristo Rcdentor, 
que afecta eficientemente a todos sus redimidos, buenos y malos^o. 

n. lOUESTIONES ICX)MiPLEMENTARIAS 

Las principales cuestiones complementarias en torno a los efec- 
tos de la eucaristia son tres: 

a) Si aprovecha solo a los que la toman o tambien a los demas. 

b) Si aprovecha mas recibida bajo las dos especies que en una sola. 

c) En qu6 momento produce su efecto sacramental. 


Catecismo Romano p.2.* n.S3 (ed. BAC, p.48s). 

18 Cf. in, 79 .i ad 3 . 

1 * P. Sauras, Efectos de la eucaristia, introd. a la q.79 de la 3.* parte de la Teoldgica 
(BAC, Suma Teologica bilingiie, t.13 p.687). 

2 5 Cf. ni,s6, 1 c et ad 3; Suppl. 76, i ; Contra gent. 4.97. 



214 


P.ll. I.OS SACHAMENrOS EN EARXICUEAR 


Vamos a examinarlas por separado. 

A) Si la eucaristia aprovecha tan solo a los que la toman 

147. Para contestar con precision y exactitud hay que distin- 
guir entre la eucaristia como sacrificio (santa misa) y como sacra- 
mento (sagrada comunion). Vamos a precisar la doctrina en la si- 
guiente 

Conclusi6n. La eucaristia, cn cuanto sacrificio, aprovecha incluso 
a los quc no la toman; pcro cn cuanto sacramento aprovccha «ex 
opere operato» unicamcnte a los que la toman, si bien pucde apro- 
vechar tambi6n a los demas «ex opere operantis», con mayor raz6n 
que los restantes sacramentos y las buenas obras. 

Esta conclusidn tiene tres partes, que vamos a probar por se- 
parado: 

1. * En cuanto sACRrncio, aprovecha incluso a los que no la toman. 
La raz6n es porque la eucaristfa tiene raz6n de sacramento en cuanto 

se toma y raz6n de sacrificio en cuanto se ofrece. Luego, en cuanto sacrificio, 
aprovecha ex opere operato a todos aqueIlos por quienes se ofrece, aunque 
no reciban de hecho la comuni6n sacramental. Hemos explicado el modo y 
grado de esta aplicacidnalhablarde losfrutosde la santa misa (cf.n.105-108). 

N6tese, sin embargo, que para apropiarse los frutos de la eucaristla 
como sacrificio es preciso unirse a ella por la fe y la caridad. A los que estdn 
en pecado mortal no les alcanza apenas nada—^a no ser algtin efecto tmpe- 
tratorio, por la oraci6n de los demas—, ni tampoco a los que no pertenecen 
en acto al Cuerpo mfstico de Cristo (infieles, paganos, etc.). E incluso a los 
fieles que se unan al sacrificio por la fe y la caridad, no les aprovecha por 
igual a todos, sino a cada uno mas o menos segdn su devoci6n2i. 

2. ® En cuanto sacramento, aprovecha «ex opere operato» tJnica- 
MENTE A Los quE LA TOMAN. Porque 6sa es la economfa general de los sa- 
cramentos en cuanto tales. Lo que se confirma por la misma raz6n de la 
gracia propiamente eucarlstica, que es cihativa o nutritiva: el alimento apro- 
vecha tan s6lo a los que lo toman. 

3. ® Pero puede aprovechar a los demAs «ex opere operantis», con 

MAYOR RAz6n qUE LOS RESTANTES SACRAMENTOS Y LAS BUENAS OBRAS. 

Es evidente por dos razones: 

a) A titulo comiln con las buenas obras en general, que pueden ofrecerse 
por Ips demas a modo de impetracidn, de indulgencia, de merito de congruo 
y de satisfaccidn. Puede, en efecto, el que comulga conseguir a los demas 
alguna gracia con una oraci6n mas ferviente que la ordinaria, excitado por 
la misma comunion eucadstica; aplicar a los difuntos las indulgencias anejas 
a la comunion o a otra practica con ella rekcionada (v.gr., la oracion «Mirad- 
me, joh mi amado y buen Jesds!...», que tiene indulgencia plenaria si se 
recita despues de comulgar); ofrecer la comuni6n por otros como cierto 
mirito de congruo (cf. I-II, 114,6), e incluso ofrecer el valor satifactorio de 
la misma, en cuanto obra penosa por la exquisita preparaci6n y recogimiento 
que de suyo requiere. 


2» Cf. 111,79,7 ad 2 . 



215 


TR .3 S. 3 . LA EUCARISTIA COMO SACRAMSNTO 

b) A titulo peculiar y propio de la eucaristia, tanto a modo de sati^cu:- 
cxdn como de impetracidn. Porque, como hemos visto mas arriba (cf. n.143), 
la eucaristfa remite indirectamente la pena temporal debida por los pecados, 
en cuanto que excita el acto de la caridad, que tiene un gran valor satisfac- 
torio; y, como es sabido, el valor sati^actorio de nuestras obras es comuni- 
cable a ios demas miembros dei Cuerp» ralstico, a diferencia del valor 
meritorio, que es personal e intransferible. Y en cuanto ai valor impetratorio 
por los demas, es incomparablemente mas grande en la eucaristia que en 
cualquier otra obra buena, porque en eila nuestra oracion se mezcla y se 
funde en cierto modo con la oracion omnipotente de Cristo, que esta «siem- 
pre vivo para interceder por nosotros» (Hebr. 7,25). 

B) Si aprovecha mas recibida bajo las dos especies 

148. Es una cuestion que pusieron sobre el tapete principal- 
mente los protestantes, que acusaron a la Iglesia catdlica de haber 
alterado el pensamiento de Cristo en la administracion de la euca- 
ristia a los fieles bajo la sola especie de pan. Vamos a precisar cuida- 
dosamente la doctrina verdadera en unas conclusiones. 

Conclusidn i.® E 1 sacerdote celebrante tiene obligacion, bajo pecado 

mortal, dc recibir la eucaristia bajo las dos especies de pan y vino. 

La razdn es porque el sacerdote que celebra la misa obra en persona de 
Cristo para la realizacidn del sacrificio eucaristico. Ahora bien: el sacrificio 
de la eucaristia fu^ instituldo por Cristo para representar y reproducir el 
sacrificio del Calvario, mlsticamente manifestado en las especies de pan y 
vino, que simbolizan la separacidn del cuerpo y de la sangre de Cristo, 
como hemos explicado en su lugar correspondiente. De donde se sigue 
que el sacerdote sacrificador debe perfeccionar el sacrificio tomando el cuer- 
po y la sangre del Señor bajo una y otra especie22. 

Conclusion 2.® No consta en ninguna parte que Cristo preceptuara ad- 

ministrar la eucaristia a los fielcs bajo las dos especies. 

Los protestantes afirman que Cristo puso este precepto cuando dijo: 
«En verdad os digo que, sino com^is la carne del Hijo del hombre y no beb^is 
su sangre, no tendrds vida en vosotros» (lo. 6,54). No advierten que el que 
recibe ia comunion bajo una sola especie, en realidad come la carne de 
Cristo y bebe su sangre, porque una y otra estan contenidas en cualquiera 
de las dos especies (aunque no est^n representadas en cada una). EI mismo 
Cristo habla indistintamente de las dos o de una sola, como se ve en los 
siguientes textos: «Yo soy el pan vivo bajado del cielo; si alguno come de 
este pan, vivira para siempre» (lo. 6,52); «E 1 que come mi came y bebe mi 
sangre, tiene la vida eterna» (lo. 6,55); «E 1 que come este pan vivira para 
siempre» (lo. 6,59). 

EI concilio de Trento condend expresamente la doctrina de los protes- 
tantes en la siguiente declaracidn dogmatica: 

«Si alguno dijere que, por mandato de Dios o por necesidad para la sal- 
vacidn, todos y cada uno de los fieles de Cristo deben recibir ambas especies 
dcl santisimo sacramento de la eucaristla, sea anatema» (D 934). 


a* III.8o,ia. 
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Conclusidn 3.^ La Iglesia cat61ica introdujo laudablemente, por justas 
causas y razones, la costumbre de administrar a los fieles la euca- 
ristia bajo la sola especie de pan. 

Esta doctrina fue tambi6n expresamente deñnida por el concilio dc 
Constanza (D 626) contra VViclef, Hus, etc., y por el de Trento contra los 
protestantes. He aqui el texto de ia dcclaracion tridentina: 

«Si alguno dijere que la santa Iglesia catdlica no fue movida por justas 
causas y razones para comulgar bajo la sola especie del pan a ios laicos y a 
los cl^rigos que no celebran, o que en eso ha errado, sea anatema* (D 935). 

He aquf las principales razones que movieron a la Iglcsia a tomar esta 
sabia y prudentc determinacion: 

a) El peligro de derramarse la sangre del Señor. Escuchemos al Doctor 
Angdico explicando esta razbn: 

«Por parte de quienes reciben la eucaristfa se requiere suma reverencia 
y cautela, para que no ocurra nada que ceda en injuria de misterio tan grande. 
Esto podria suceder en la comunion de la sangre, que, al tomarse sin precau- 
cion, se derramarla con facilidad. Y pues ha crecido el pueblo cristiano, 
compuesto de ancianos, jovenes y parvulos, algunos de los cuales no tienen 
suficiente discrecidn para poner el debido cuidado al usar el sacramento, 
ciertas iglesias no dan la sangre al pueblo, sumiendola s6lo el sacerdote» 23 . 

b) Por falta de vino para toda la muchedumbre en determinadas re- 
giones. 

c) Por la dificultad de guardar la eucaristia bajo la especie de vino. 

d) Por la aversidn de algunos a beber el vino o a tomarlo en el mismo 
vaso que los demas. Imposible pensar en un vaso distinto para cada uno. 

e) Por la gran complicacidn que la administracibn bajo las dos especies 
traeria tratandose de una gran multitud de fieles. 

Por estas y otras razones aparece con toda claridad que la Iglesia obrd 
prudentlsimamente al prescribir para los fieles en general la comunion bajo 
la sola especie de pan. 

Conclusion 4.^ La comunion bajo una sola especie confiere fntegra- 
mente el efecto del sacramento no menos que la comunion con 
ambas especies. 

Esta conclusion se desprende con toda claridad de la siguiente declara- 
cion dogmatica del concilio de Trento: 

«Si alguno negare que bajo ia sola especie de pan se recibe total e Inte- 
gramente a Cristo, fuente y autor de todas las gracias, porque, como falsa- 
mente afirman algunos, no se recibe bajo las dos especies conforme a la 
institucion del mismo Cristo, sea anatema» (D 936). 

La raz6n fundamental aparece clara con una sencilla distincion. Una 
cosa es la representacidn de la pasion de Cristo—que exige, como ya hemos 
dicho, la consagracion de las dos especies y la comunion de ambas por el 
sacerdote que celebra la misa—, y otra la recepcidn del cuerpo y de la sangre 
del Señor, que se recibe Integramente por cualquiera de las dos especies. 
Santo Tomas explica con su claridad acostumbrada esta definicibn con las 
siguientes palabras: 

«La pasi6n del Señor se representa en la consagraci6n. Por eso no se debe 
consagrar el cuerpo sin la sangre. Pero el pueblo puede recibir el cuerpo 
sin la sangre, sin que por ello se siga detrimento alguno, porque el sacerdote 
ofrece y toma la sangre en persona de todos, y, ademSs, como queda dicho, 
porque Cristo entero se contiene bajo una y otra especie» 24 , 


111.80,1 a 
111,80,13 ad 3. 
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Corolarios. iLuego el sacerdote que comulga bajo las dos especies 
no recibe dos veces la comunidn, sino una sola, ya que la eucaristi'a consti- 
tuye bajo las dos especies un solo sacramento formal y perfectivamente 25 . 

2. ° E 1 que toma varias hostias o de tamaño mas grande, no recibe 
mayor gracia sacramental que el que rccibe una sola o de tamaño menor, 
porque una sola es la comunion y del mismo modo recibe por entero a Cristo 
el primero que el segundo. 

C) En qu6 momento producc su efecto la eucaristia 

149. Aunque hay diversas opiniones entre los teologos, la mds 
comun y probable es la que sostiene que la eucaristia produce su 
efecto sacramental no en el momento de recibir la sagrada forma 
en la boca ni en el de su deglucidn o paso por la garganta, sino en 
el instante mismo de su llegada al estomago. La razon es porque 
Gristo instituyd este sacramento a manera de comida, y no puede 
decirse que se ha comido un alimento hasta que se haya incorporado 
al estdmago del que lo come. 

Corolarios. iLuego no recibiria el efecto sacramental eucarfstico el 
que recibiera la sagrada forma en la boca y la arrojase en seguida o la retu- 
viera tanto tiempo que se deshiciera totalmente en la boca y no Ilegara nada 
de ella al estdmago. 

3. ® E 1 efecto sacramental—^aumento de la gracia—lo produce la euca- 
ristla una sola vez ex opere operato, precisamente en el momento mismo 
de su ingreso en el estdmago. No caben nuevos aumentos sacramentales 
ex opere operato, ni siquiera durante el tiempo en que las especies sacra- 
mentales permanecen incorruptas cn el estdmago. Aunque son posibles 
nuevos incrcmentos de la gracia sacramental ex opere operantis, o sea, por 
los actos mas fervientes de amor, adoracidn, etc., que vaya realizando el 
que acaba de comulgar. 

3. ° Luego, para los efectos sacramentales que produce la eucaristla 
ex opere operato, es mas importante la preparacidn para comulgar que la 
accidn de gracias despu^s de recibirla. Para los efectos ex opere operantis 
interesan por igual la preparacidn y la accidn de gracias. 

4. ° Aunque quiza fuera vilida la administracidn de la eucaristla a 
travis de una flstula artificial aplicada directamente al estdmago de un en- 
fermo que no pueda deglutir la sagrada forma, la Sagrada Gongregacidn del 
Santo Oficio declard el 27 de enero de 1886 y el 27 de noviembre de 1919 
que no conviene administrarla de ese modo. 

Desde luego, no hay inconveniente en administrarla por la boca a un 
enfermo que tenga un esdfago artiñcial, con tal que pUeda deglutir por sl 
mismo la sagrada forma. 


Cf. 111,73.2- 
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ARTICULO IV 

Disposicionea para comulgar 

Las disposiciones para comulgar licita y provechosamente pue* 
den considerarse por parte del alma y por parte del cuerpo. Vamos a 
examinarlas por separado. 

I. POR PARTE DEL ALMA 

Las principales son cuatro: estado de gracia,inmunidad de censuras 
eclesidsticas, conveniente preparacion y fervorosa acctdn de gracias. 

A) Estado de gracia 

150. Escuchemos en primer lugar lo que dispone el C6digo 
canonico: 

«No se acerque a la sagrada comunidn, sin haberse antes confesado sa- 
cramentalmente, cualquiera que tcnga conciencia de haber cometido pe- 
cado mortal, por mucho dolor de contricidn que crea tener de 61 ; en caso 
de necesidad urgente, si no tiene confesor, haga antes un acto de perfecta 
contricidn» (cn.856). 

Esta misma prohibicidn la habi'a establecido ya anteriormente el santo 
concilio de Trento (D 880 y 893). 

La prohibicidn de recibir la eucaristfa en pecado mortal es de derccho 
natural y de derecho divino. Consta por la naturaleza misma de la eucaristia 
y por las palabras expresas de San Pablo: «Asf, pues, quien come el pan y 
bebe el cdliz del Señor indignamente, serd reo del cuerpo y de la sangre del 
Señor. Examfnese, pues, el hombre a sl mismo y entonces coma del pan 
y beba del cdliz; pues el que sin discernir come y bebe el cuerpo del Señor, 
se come y bebe su propia condenacion» (r Gor. 11,27-20). 

A este precepto natural y divino, la Iglesia ha añadido el precepto de 
la previa confesi6n, sin que baste el simple acto de contricidn. La Iglesia 
procede, en esto como en todo, prudentlsimamente. Porque la eucaristfa 
es un sacramento santlsimo, que exige el estado de gracia en el que la recibe 
con mucha mayor razon que qualquier otro sacramento de vivos. Y aunque 
teñricamente esta en gracia de Dios el quc ha logrado emitir un acto de 
perfecta contricidn, la Iglesia no se conforma con ello—por la facilidad de 
equivocarse creyendo que se tiene perfecta contriciñn—•, y exige la garantfa 
de la previa confesiñn sacramental para evitar el sacrilegio eucarfstico. 

Sin embargo, en circunstancias excepcionales, la Iglesia autoriza a los 
fieles la recepciñn de la eucaristfa con s6lo el acto previo de perfecta con- 
triciñn, como consta en la segunda parte del canon citado. Pero para ello es 
preciso que se reñnan copulativamente estas dos condiciones: a) necesidad 
urgente de comulgar; y b) carencia de confesor. Vamos a explicarlas un 
poco. 

a) Hay necesidad urgente de gomulgar; 

i.° En peligro de muerte, ya. sea del propio comulgante (v.gr., el sacer- 
dote enfermo que esta solo en su parroquia o el seglar moribundo ante 
un sacerdote que no entiende su idioma) o de otra persona (v.gr,, el saçer- 
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dote que debe celebrar para consagrar una hostia con el fin de administraT 
el viatico a un enfermo). Gomo se ve, este <aso ocurrira rara vez en la practica, 

2. ® Si no puede omitirse la comunidn sin grave escdndalo 0 infamia; 
v.gr., si, estando ya en el comulgatorio, se acordase de estar en pecado 
mortal. Si no puede retirarse sin Ilamar gravemente la atencion de los pre- 
sentes, puede comulgar haciendo antes un acto de perfecta contricioni. 

3. ° Si de otra suerte no podria cumpUrse el precepto pascual. Algunos 
autores niegan que sea suficiente esta imposibilidad, porque el precepto 
de confesarse previamente es mas grave que el de recibir la comunidn pre- 
cisamente en el tiempo pascual: podrfa diferirse para mis tarde. Otros creen 
suficiente esta imposibilidad. En la practica, el caso ocurrird raras veces, 
a no ser ^n territorio de misiones o en otros con gran escasez de sacerdotes. 

bj Se carece de confesor: 

1. ® Cuando no hay ningiin sacerdote presente, o no tiene licencias 
ministeriales en la diocesis o lugar donde se encuentre {aunque las tenga en 
otras partes), o no entiende el idioma, o no quiere confesar, etc. 

2. ® Cuando, no teniendo ningdn confesor presente, sea diflcil acudir 
a un confesor ausente. Esta dificultad no puede determinarse de una ma- 
nera general, ya que depende de las circunstancias concretas del caso: debi- 
lidad de la persona, distancia (unas dos horas de camino, y acaso menos 
en tiempo muy inclemente), camino aspero, dificultad de hacerlo sin llamar 
gravemente la atencidn, etc. 

3. ® Guando no es posible confesarse con el sacerdote presente sin que 
se siga un grave daño ajeno (v.gr., la revelacion del cbmplice del propio 
pecado), o sin grave infamia propia extrinseca a la misma confesidn (lo que 
ocurrird rarlsima vez). 

4. ® Algunos autores opinan que excusa tambien una verguenza extraor- 
dinaria y casi insuperable (v.gr., si la hermana tuviera que confesar a su 
hermano, o el padre a su hijo sacerdote, un pecado muy vergonzoso). La 
raz6n es porque esta vergiienza tan extraordinaria no es solamente intrinseca 
a la confesidn (lo que no excusarla de hacerla), sino tambi6n extrinseca, por 
la situacidn embarazosa que crearla entre el sacerdote y el penitente en sus 
relaciones familiares, Si la distancia de unas dos horas con reiacidn a un 
confesor ausente puede excusar a veces de la confesidn previa, ipor qu6 
no la excusarla tambi6n este caso tan duro y casi superior a las fuerzas 
humanas ? 2 

Notese que, en cualquiera de estos casos, hay obligacion de hacer antes 
de comulgar un acto de perfecta contricidn, y queda siempre pendiente ia 
obligacion de confesarse en la primera confesidn que se haga con un confesor 
que carezca de los citados inconvenientes. 

151. Escolios. I.® Gravedad dc la comunion sacrilega. Todo 
aquel que comulga a sabiendas de estar en pecado mortal, sin haberse confe- 
sado previamente o sin haber emitido un acto de perfecta contricion (en las 
circunstancias indicadas), comete un gravisimo sacrilegio, que le hace «reo 
del cuerpo y de la sangre del Señor» (i Cor. 11,27). 

Sin embargo, como explica admirablemente Santo Tomas 3 , este sacrile- 
gio, aunque muy grave, no constituye el nmyor de todos los pecados posibles. 
Porque la gravedad especifica de un pecado se mide por el objeto contra 

1 N6tese bien que ni cn 6stc ni en nit^iin otro caso autoriza jamis la Iglesia a comulgar 
en pecado mortal, sino dnicamente a comulgar en ^acia a base de un acto de perfecta contri- 
ci6n sin haberse confesado previamente. Claro que queda pendiente la obligaci6n de confe- 
sarse de aquel pecado anterior en la primera confesion gue se haga. 

2 Cf, Cappello, De sacramentis I n.440. 

3 Çf. m,8o,s. 
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el que se peca. Hay pecados contra la divinidad, como la blasfemia, pof 
ejemplo ; pecados contra la humanidad de Cristo considerada en si misma, 
como el de los que le escupieron o crucificaron, y pecados contra la huma- 
nidad de Cristo oculta bajo las especies sacramentales. Los pecados de los 
dos primeros grupos son de suyo mas graves que la comunion sacrilega. 
Puede suceder, sin embargo, que la comunion sacrflega sea rnas grave por 
razon del mayor desprecio que pueda tener el que comulga mal a sabien- 
das y con plena conciencia de ello; si bien en la practica los que comulgan 
sacrllegamente no suelen hacerlo por desprecio, sino por timidez, falsa ver- 
guenza (v.gr., por no pasar ante los demas como pecadores, etc.), lo que 
disminuye la gravedad de su pecado con relacion al que lo hace por desprecio. 

De aqui se sigue que, como añade Santo Tomas, «quien echara al lodo 
el sacramento pecarla mas gravemente que quien se Ilegase a ^I con concien- 
cia de pecado mortal. En primer lugar, porque lo harfa con intenciñn de 
injuriarlo, cosa que no intenta (de ordinario) quien recibe indignamente el 
cuerpo de Cristo. Y, ademas, porque el pecador es capaz de gracia y, por 
lo tanto, mas apto para recibir el sacramento que cualquier criatura irra- 
cional. Por eso abusarla del sacramento con mas desorden quien lo diera 
a comer a los perros o lo echara al barro para ser pisoteado» (ad 3). 

2.“ La comunidn con duda de pecado. E 1 que duda si cometid 
un pecado mortal o si lo declarb debidamente en la confesibn, e incluso 
el que recuerda un pecado mortal olvidado inculpablemente en la confesibn, 
bien harfa en confesarse antes de recibir la comunion si puede cbmoda- 
mente hacerlo; pero no esta obligado a ello, con tal de hacer un previo acto 
de contricidn y declarar en la primera confesidn el estado de su conciencia. 
Las personas escrupulosas, sobre todo, deben obedecer a ciegas el dicta- 
men del confesor. 

B) Inmunidad dc censuras eclesidsticas 

152. Los excomulgados no pueden recibir la eucaristfa ni sacramento 
alguno (cn.2260 § 1), a no ser que se arrepientan de sus pecados y obten- 
gan la absolucidn de su censura. Lo mismo hay que decir del que sufra 
entredicho personal (00.2275,2.°). Esta prohibicibn obliga al excomulgado 
o entredicho bajo pecado mortal, a no ser que le excuse la ignorancia, el peli- 
gro de esccindalo o de infamia o algñn otro inconveniente grave 

Sin embargo, el excomulgado que, a pesar de esta prohibicibn, se acer- 
cara a recibir un sacramento (v.gr., a contraer matrimonio), lo recibirfa 
vdlidamente, aunque ilfcita y sacrllegamente, a excepcion del sacramento de 
la penitencia, que serfa nulo por falta de disposiciones en el penitente, a 
no ser que lo recibiera de buena fe (v.gr., sin acordarse de su excomunibn) 
con las disposiciones que, por otra parte, se requieren. 

C) Convcnicnte preparacidn 

153. La tercera condicidn por parte del alma para recibir Ifcita y pro- 
vechosamente la sagrada comunion es acercarse a ella con una conveniente 
preparacidn. Lo cual supone, al menos, lo siguiente: 

aj Intencion de recibir el sacramento. Como ya dijimos en su lu- 
gar correspondiente (cf. ^.32,3.°), en los aduitos con uso de razbnse requiere 
para la validei: la intencidn de recibir el sacramento, ya que, en la econo- 
mfa actual de la divina Providencia, Dios no quiere justificar o santificar 


* Gf. Cappello, De sacramentis 111.443. 
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a los adultos con uso de razdn sin su consentimiento y libre voluntad. Los 
niños y aduitos sin uso de raz6n (dementes, idiotas, etc.) tienen especial 
privilegio, como hemos explicado en aquel lugar. 

Para la vdlida y Ucita recepcion de la eucaristfa se requiere, al menos, 
la intencion habitual, ya sea expUcita (en condiciones ordinarias), ya, al me- 
nos, implicita, o sea, el consentimiento de la voluntad tenido ai menos im- 
plicitamente y no retractado, como lo tiene (v.gr., en orden a la recepcion 
del viatico) todo aquel que desea vivir y morir piadosamente en la verda- 
dera Iglesia de Cristo, 

La falta advfertida y voluntaria de esta intencion no solamente harla 
in.vdlida la recepcion de la eucaristfa, sino tambi6n gravementc ilicita (peca- 
d^ mortal), por ia grave irreverencia que supone la recepcidn materiai del 
sacramento sin intencion de recibirlo formalmente. 

h) Preparaci6n pr6xima. Adcmas de la preparacion remota, que 
consiste en ei estado de gracia y en ia rectitud de intenci6n, es convenien- 
tisima la preparaci6n prdxima, para sacar del divino manjar el maximo fruto 
posible. Esta preparacion proxima reclama principalmente: 

1. ® Fe viva en la presencia real de Cristo en la eucaristia. 

2 . ® Humildad profunda, como la del centurion del Evangelio, que nos 
impulse a exclamar como 61 : Domine, non sum dignus... (Mt. 8,8), 

3. ® Confianza ilimitada en la bondad y misericordia del Señor. 

4. ® Hambre y sed de comulgar, que es la disposicidn m6s importante en 
orden a la eficacia santificadora de la eucaristla 5 , 

Corolarios. i.° E 1 que comulga voluntariamente distraido comete un 
pecado venial de irreverencia. 

2. ° El que comulga en gracia de Dios, pero sin haberse arrepentido 
previamente de sus pecados veniales, a los que conserva todavfa algñn 
afecto, comete una irreverencia venial. 

3. ® E 1 que comulga con un fin bueno (v.gr., para el cumplimiento pas- 
cual), junto con otro fin levemente pecaminoso (v.gr., por vanidad), comete 
tambien pecado venial de irreverencia. 

D) Accion de gracias 

154. Despu6s de recibir la sagrada comuni6n hay que permanecer un 
rato en fervorosa accion de gracias por tan inmenso beneficio. No hay nin- 
guna fdrmula preceptuada expresamente, e incluso es conveniente no uti- 
lizar ninguna, permaneciendo en adoracion y amor y expansionando el 
alma en ferviente y callada conversacion con el Señor. Tampoco esta deter- 
minado cudnto ticmpo ha de durar. Lo ideal serla, al menos, media hora; 
pero en ningñn caso debe ser inferior al cuarto de hora, si qucremos evitar 
la irreverencia que un ticmpo mcis corto supone ante la presencia augus- 
ta del Señor 

II. POR PARTE DEL CUERPO 

Las principales disposiciones por parte del cuerpo para recibir 
la sagrada comunion son tres; ayuno eucaristico, limpieza corporal 
y vestido decente. Vamos a explicarlas por separado. 


5 Cf. nuestra Teologia de la perfeccidn cristiana (BAC, n.114) n.230, donde hemos expuesto 
tnAs ampliamente esta doctrina. 

6 Ibld., n.a3i. 
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A) Ayuno eucaristico 

155. Segun la vigente disciplina establecida por Su Santidad 
el Papa Pio XII en su «motu proprio» Sacram Communionem, del 
19 de marzo de 1957, el ayuno eucaristico hay que guardarlo en la 
siguiente forma: 

1. ° Hasta tres horas antes de comenzar la misa (si se trata del sacer- 
dote) o de recibir la sagrada comunibn (si se trata de los fieles) se pueden 
tomar: 

aj Alimentos sblidos (carne, pescado, pan, etc.). 

b) Llquidos alcoholicos (vino, sidra, cerveza, coñac, anis, etc.). 

2. ® Hasta una hora antes se pueden tomar todos los demas Iiquidos 
(leche, caldo, chocolate bebido, etc.). 

3. ° A cuALquiER HORA, aun inmediatamente antes de la misa y comu- 
nibn, se puede tomar agua. 

4. ° Los ENFERMOS, aunque no guarden cama (como los que tienen de- 
biliciad de estomago, dolor de cabeza o muelas, tos molesta, etc.), pueden 
tomar: 

A cualguier hora, aun inmediatamente antes de la misa y comunidn: 

a) Alimentos Iiquidos no alcohblicos. 

b) Medicinas liquidas o sblidas. 

5. ® La comunibn por viatico no exige ayuno previo de ninguna clase 
(cf. cn.858 § i). 

Advertencias 

1. » Para tomar lo dicho anteriormente no necesitan los fieles acudir a 
ningsin sacerdote que se lo autorice. 

2. ® Aconseja el Papa, aunque no lo manda, que los sacerdotes y los 
fieles que sin dificultad puedan guardar el ayuno como hasta ahora, desde 
la media noche anterior, lo hagan asi. 

3. * Las tres horas de ayuno de alimentos sblidos y de liquidos alcohb- 
licos y la hora de ayuno de los demas liquidos se cuentan: 

a) Para los sacerdotes celebrantes, hasta el comienzo de la misa. 

b) Para todos los comulgantes, hasta el momento de su comunion, 
aunque comulguen dentro de la misa, 

4. ^ Las tres horas y la hora del ayuno han de guardarse aun para la 
misa y comunion de la media noche de Navidad, de la vigilia pascual, de 
las misas vespertinas, etc. 

5. * No se puede comulgar por la tarde si no hay misa autorizada por 
el señor obispo, a no ser que haya causa razonable para ello; v.gr., un viaje, 
ausencia del sacerdote por la mañana, etc. (cf. cn.867 § 4). 

B) Limpieza corporal 

156. La reverencia debida al augusto sacramento de la eucaristfa exige 
acercarse a recibirlo con el cuerpo limpio de toda inmundicia o suciedad. 
Y asi: 

a) Pecan venialmente los que se acercan a recibirlo con la cara o las 
manos muy sucias o con el cabello sin peinar, etc. 
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h) Los que padecen una enfermedad exterior que cause horror o re- 
pugnancia a los demds (v.gr., lepra, eczema repugnante, etc.) debcrian co- 
mulgar en privado, si es posible. De suyo no cometen pecado alguno si co- 
mulgan en piiblico, ya que su desgracia no envuelve deformidad moral 
alguna. 

c) Los que han padecido sueños impuros, acompañados o no de p 4 r- 
didas seminales, pucden comulgar si no consintieron voluntariamente cn 
ellos ni fueron culpables en su causa. Pero, si lcs hubiera producido gran 
perturbacidn en su imaginacion y no se han tranquiIizado todavfa a la hora 
de la comunion, harfan bien en omitirla, aun^ue sin obligacion grave de 
hacerlo. Dfgase lo mismo por cualquier otra grave perturbacion del dnimo 
a consecuencla de cualquier otra pasion: ira, temor, indignacidn, etc. Co- 
mulgar en estas condiciones serfa pecado venial de irreverencia. 

d) De suyo no impide la comunidn el cumplimiento honesto de los 
deberes matrimoniales, a no ser que hubicran producido grave perturba- 
ci6n en la imaginacidn, como en el caso anterior (pecado venial de irreve- 
rencia). 

e) No debe recibir la comunidn el que padezca vdmitos tan frecuentes 
que prudentemente se tema que no podrd retener las especies sacramen- 
tales en el estdmago hasta su completa corrupci6n Otra cosa serfa si se 
tratase de simple tos o de expectoraci6n bronquiaI (tuberculosos, etc.), que 
sobreviene por otra vfa; aunque deben procurar arrojar en lugar decente 
las secreciones que lancen antes de haber tomado ningñn alimento despu6s 
de comulgar, por si acaso qued6 en la boca o entre los dientes alguna pe- 
queña partfcula de la hostia, 

C) Vcstido decente 

157, EI vestido para comulgar puede ser muy pobre, con tal que sea 
decente y est6 suficientemente limpio. Y asf: 

a) Nadie se acerque a comulgar con los vestidos rotos o muy sucios, 
con los zapatos destrozados o Ilenos de barro, etc. Sin embargo, si se trata 
de un mendigo harapiento que no tiene otra ropa o calzado, podrfa ddrsele 
la comuni6n (mejor en privado si es posible). 

b) Las mujeres se han de presentar con traje modesto y decente 
(i Tim. 2,9: cf. cn.1262 § 2). EI sacerdote tiene obIigaci6n de negarles la 
sagrada corauni6n (aunque siempre con buenos modos y procurando evitar 
el escAndalo) si se presentan en traje provocativo o francamente inmodesto, 
sobre todo si se les hubiese advertido previamente o se temiese el escdndalo 
de los demas fieles. En casos especiales puede y debe prohibfrseles cl acceso 
a la misma iglesia, segdn las normas emanadas de la Sagrada Congregacion 
del Concilio el 12 de enero de 1930, la novena de las cuales dice asf: 

«A las niñas y mujeres que Ileven vestidos inmodestos no se las admitir^ 
a la sagrada comuni6n ni para madrinas del bautismo y confirmacidn, y, 
cuando el caso lo reclame, hasta se les prohibira entrar en la iglesia». 


r En caso de v6mito despu6s dc comulgar, he aqu{ lo que debe hacerse sceiiin las nSbricas 
del Misal Romano (tit.io de def. n.14): «Si aparecen las especics Inte.sras, tdmelas reverente- 
mente el intcresado, si puedc hacerlo sin que le provoqucn nSuseas. Si no puede hacerlo sin 
ellas, scp4rcnsc cuidadosamentc y col6qucnscenalgfin lugar sagrado hasta quc sc corrompan; 
y, despu6s de su corrupci6n, arr6jense en la piscina.Sino aparccen las especies, qu6mese el 
v6mito y arr6jense las cenizas en la piscina». EI lugar sagrado a que alude la rdbrica puede ser 
el mismo tabcmdculo (v.gr,, en un vasito con agua). La piscina es el sumidero que suele haber 
en todas las iglesias para estos cfectos. Si no lo hubicra, habria que arrojar las cenizas en algvSn 
lugar deccntc (v.gr., cn un rinc6n del jardfn no pisoteado por nadie). 

Cuando haya quc quemar el v6mito, se recogcri previamentç con unos algodones o estopas, 
puriñcAndo luego con agua el lugar dondc cay6. 
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c) Por costumbre tradicional, apoyada en las palabras de San Pablo 
(i Cor. 11,13-16), las mujeres deben comulgar con la cabeza cubierta con 
un velo, y los hombres con la cabeza descubierta. 

d) Conviene que los militares se acerquen sin armas. 

e) Es mis reverente acercarse a comulgar sin guantes. 

f) Los sacerdotes y diaconos, cuando comulgan a manera de los se- 
glares, deben Ilevar estola (pendiente del cuello o transversal, respectiva- 
mente), aunque comulguen estando enfermos (Rit. tit.4 c.2 n.4). Obliga 
bajo pecado venial. 


ARTICULO V 

Administradon de la eucaristta 

En torno a la administracion de la eucaristia a los fieles hay que 
señalar los siguientes puntos fundamentales: ministro, tiempo, lugar, 
ritos y ceremonias de su administracidn. Vamos a examinarlos por 
separado. 

A) Ministro 

158. Hemos hablado ya en otro lugar del ministro de la dis- 
tribucidn de la eucaristia. Recordemos aqui dnicamente que el 
ministro ordinario es el sacerdote; pero en circunstancias especiales 
puede actuar el didcono como ministro extraordinario, y aun el 
simple fiel si se trata de administrar el vidtico y no hay ningdn 
sacerdote, didcono ni cl^rigo que pueda hacerlo (cf. n.93-94). 

Advertencias. i.* Los pastores que tienen por oficio cura de almas 
(v.gr., los pdrrocos) tienen, no solo por caridad, sino tambien por jusrida, la 
obligacidn grave de administrar los sacramentos a los sdbditos que razona- 
blemente los pidan, ya sea de una manera expresa, ya tacitamente (v.gr., acer- 
candose al comulgatorio). La peticion es razonable no s6Io cuando se 
trata de cumplir un precepto o de adquirir la gracia perdida por el pecado, 
sino tambi6n cuando los pidan por mera devocion. Y asf, el pastor de aimas 
pecaria gravemente: 

a) Si negara los sacramentos, incluso una sola vez, a los que los pidan 
para cumplir un precepto o por necesidad espiritual (v.gr., para salir del 
pecado mortal por la absolucidn sacramental). 

b) Si los niega con frecuencia a los que los piden por mera devoci6n. 

c) Si la negativa, incluso tinica, produjera grave injuria o perturba- 
ci6n al peticionario. 

d) Con mayor motivo aun si produjera escandalo en el pueblo. 

f) Si se muestra tardo y negligente en administrar los sacramentos 
que podrfan retraer a los fieles de recibirlos con frecuencia, con daño gravf- 
simo de las almas. 

Las peticiones irracionales o indiscretas (v.gr., a hora muy intempestiva 
o si el escrupuloso quiere confesarse varias veces al dfa) no tiene obliga- 
ci6n de atenderlas. 

Para mayor detalle ndtese lo siguiente: 

i.° En extrema necesidad del stJBDiTO (o sea, si se encuentra en pe- 
ligro de etema condenaci6n), el pdrroo) tiene obligacibn gravfsima de ad- 
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mimstrarle los sacramentos necesarios para ia salvaci6n incluso con peligro 
prdxijm y cierto de la propia vida, porque el buen pastor ha de estar dis- 
puesto a dar la vida por sus ovejas (lo. io,ii). 

Tales sacramentos son; el bautismo, la penitencia e incluso la extrema- 
uncidn para el pecador moribundo que no pueda confesarse. 

2 . ® En grave necesidad del suBDrro (pero no extrema), la obligacion 
de administrarselos es tambi^n grave, incluso con peligro grave y probable 
de la propia vida. En grave necesidad esta todo pecador gravemente enfer- 
mo o en peiigro de recaer en ei pecado si no recibe la ayuda de los sacra- 
mentos. 

3. ° En necesidad ordinaria o comun, tiene obligacion de adminis- 
trirselos con alguna incomodidad (v.gr., madrugando un poco mas), pero 
no con peligro de la propia vida; porque en este liltimo caso la peticidn 
del sdbdito no seda razonable. 

4. ° Los SACERDOTES QUE NO TIENEN OFICIALMENTE CURA DE ALMAS 
estan obligados s6lo por caridad a lo mismo que el pdrroco por caridad y 
justicia. Pero no se olvide que las obligaciones de caridad son mucho mas 
graves que las de simple justicia (por la excelencia incomparablemente ma- 
yor de la virtud de la caridad); si bien el parroco estd obligado por los dos 
motivos, y, en este sentido, su obligaci6n es mayor que la del simple sacerdote. 

B) Tiempo 

159. E 1 tiempo oportuno para administrar la eucaristia puede 
referirse al dia o a la hora. Vamos a ver lo correspondiente a cada 
uno de esos dos aspectos. 

a) Dia 

E 1 C6digo candnico dispone lo siguiente: 

«I. La santfsima eucaristia puede distribuirse todos los dlas. 

2. Sin embargo, el Vierncs Santo s6lo puede Ilevarse el santo vidtico 
a los enfermos. 

3. EI Sabado Santo no puedc administrarse a los fieles la sagrada co- 
muni6n si no es dentro de la misa o a continuaci6n e inmediatamente des- 
pu6s de ella» (cn.867). 

EI nuevo orden litdrgico de la Semana Santa, establecido por Pfo XII 
a partir del domingo de Ramos de 1956, ha introducido algunas modifica- 
ciones en lo que dispone el canon citado. Segun la disciplina actual, los sacer- 
dotes y los fieles pueden comulgar en el oficio litdrgico vespertino del 
Viemes Santo. En cambio, no pueden recibir la sagrada comuni6n el Sdbado 
Santo, a no ser que se adelante la vigilia pascual a las dltimas horas de la 
tarde, lo que dnicamente puede disponer el obispo «ponderadas las condi- 
ciones de los fieles y de los lugarcs». Los quc recibieran la comuni6n en csta 
vigilia anticipada podrfan volver a comulgar al dfa siguiente (domingo dc 
Resurrecci6n); pero no los que comulguen en la vigilia que comience a 
mcdia noche, porque ya cae dentro del domingo de Resurrecci6n. 


Mor. p. seglares s 
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b) Hora 

He aqui lo que dispone el Godigo canonico: 

«Solamente puede distribuirse la sagrada comunidn a aquellas horas en 
que puede celebrarse el sacrificio de la misa, a no ser que una causa razona- 
ble aconseje otra cosa. 

Mas el sagrado viatico puede adrninistrarse a cualquier hora del dia o 
de la noche» (cn.867 § 4 y S). 

Ndtese que la causa para distribuir la sagrada comunidn fuera de las 
horas en que se puede celebrar la santa misa no es necesario que sea grave; 
basta que sea razonable. Y asi, por ejemplo, la necesidad de emprender un 
viaje antes del tiempo iitil para celebrar la santa raisa, o el regreso despu^s 
del mismo, seria suficiente razon para adelantar o retrasar el horario por 
varias horas (v.gr., a las dos de la madrugada o a las siete de la tarde), aun- 
que se tratara de recibir la eucaristia por mera devocidn, 

C) Lugar 

160. E 1 Cddigo canonico dispone lo siguiente: 

«La sagrada comunidn puede distribuirse en cualquier lugar en donde 
puede celebrarse la misa, incluso en un oratorio privado, a no ser que el 
ordinario local, por justas causas, lo haya prohibido en casos particulares» 
(cn.869). 

Advertencias. i.“ Segdn declaracion expresa de la Sagrada Cbngre- 
gacidn de Sacramentos h al Ilevar la comunion a los enfermos puede tambi^n 
administrarse a otros fieles que viven en lugares apartados y no han podido 
aquel dfa llegarse a la iglesia, con las siguientes condiciones: a) que se les 
administre en algdn lugar decente y honesto que se halle en el camino que 
sigue el sacerdote para ir a casa del enfermo; b) que esto se haga con licen- 
cia del ordinario, concedida para cada uno de los casos y a manera de acto. 
Lo mismo ha de entenderse en cuanto a los fieles que se hallan en la casa 
del enfermo y en cuanto a los ancianos o achacosos. 

Algunos moralistas creen que a veces seiia suficiente la licencia razona- 
blemente presunta del ordinario para distribuir la comunion a los fieles en 
las circunstancias indicadas^. 

2. * No puede administrarse la sagrada comunion en el altar donde 
esta solemnemente expuesto el Santfsimo Sacramento, a no ser por necesidad 
(v.gr., si no hay otro altar), o por grave causa, o f)or especial indulto 3 . 

3. * «No es Ifcito al sacerdote celebrante distribuir dentro de la misa 
la eucaristfa a los fieles que se hallan tan distantes del altar que el sacer- 
dote deba perderlo de vista» (cn.868). 

D) Ritos y ceremonias 

161. Gomo principio general aplieable a todos los sacramentos, 
el Godigo candnico dispone lo siguiente: 

«§ I. En la confeccion, administracidn y recepcidn de los sacramentos 
deben observarse cuidadosamente los ritos y ceremonias que estan prescri- 
tos en los libros rituales aprobados por la Iglesia. 

1 Del s de enero de 1928; AAS 20,79. 

2 Cf. Cappello, De sacramentis I 0.375; Regatillo, Theologia Moralis Summa (BAC, 
n.117) III n.3Si. 

^ D 4353; 19 de julio de 1927 (AAS 19,246). 
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§ 2. Gada uno debe acomodarse a su rito, salvo lo que se prescribe 
en los canones 851 § 2 y 866» (00.733)4, 

Para determinar mis en concreto los ritos y ceremonias que han 
de observarse en la administracion de la eucaristia, hay que tener 
en cuenta lo siguiente: 

1. “ En la misa, el sacerdote puedc administrar la comunidn antes, en 
cl medio o despu^s de la celebracion, excepto en las misas cantadas y en 
las conventuales, en que solamente puede administrarse en el medio 5 , Si el 
sacerdote lleva ornamentos negros (misas de difuntos), se omite la bendi- 
ci6n a los fieles despu6s de administrar la comunion. 

E 1 sacerdote debe administrar la eucaristla con los dedos pulgar e fndice 
de la mano derecha. Y debajo de la barba del comulgante hay que colocar 
una bandeja de plata o dorada—lisa y sin relieves ni bordes—para recoger 
las partlculas que se desprendan al administrar la eucaristla. 

2 . ® Fuera de la misa se han de encender dos velas, o por lo menos una. 
E 1 ayudante, que ha de ser vardn, debe decir el Confiteor Deo (o el mismo 
sacerdote si no tiene quien le ayude o no lo sabe el ayudante). E 1 sacerdote 
debe previamente lavarse las manos, revestirse de roquete y estola (del 
color del dla o blanca) y recitar las oraciones acostumbradas antes y des- 
pu6s de la administracidn. Pecarla gravemente si administrara la eucaristla 
sin ninguna vestidura sagrada, a no ser en caso de necesidad (v.gr., por no 
encontrar la llave del armario de la ropa) y advirtiendo al pueblo para evitar 
cl escdndalo. 

3. ® La comuni6n a los enfermos debe Ilevarse ptiblica y solemnemente, 
a no ser que alguna causa justa y razonable aconseje lo contrario (cn.847). 
Cuando se lleva en privado, se ha de mirar con esmero por la reverencia 
y el honor debidos a tan grande sacramento, observdndose las normas dadas 
por la Sede Apostdlica (cn.849 § 2). Las principales son: a) que el sacerdote 
lleve por lo menos estola debajo de su traje de calle; b) que lleve la eucaristfa 
en una bolsa o cajita colgada del cuello; c) que le acompañe alguien. IHiede 
usar automdvil o caballo, pero no parece decoroso el uso de la motocicleta, 
a no ser que la gran distancia y la falta de otro vehfculo la hicieran necesaria. 
AI Ilegar a la casa del enfermo debe ponerse la sobrepelliz, si no la lleva 
ya bajo el manteo. 

Los familiares del enfermo limpiardn decorosamente la habitacidn 
donde se encuentra y colocardn en ella una mesita cubierta con un lienzo 
blanco, sobre la que pueda colocarse decentemente el Santlsimo Sacramento. 
Sobre la rnesa habrd un crucifijo y dos velas. Habrd tambi6n un vasito con 
agua, cubierto con un pañito, para que el sacerdote se purifique los dedos 
despu6s de administrar la comunion (el agua la bebera mds tarde el enfermo 
o se arrojara a un lugar decente, v.gr., a un tiesto de flores). Debajo del 
pecho del que comulga colocardn un lienzo limpio. Si el enfermo no puede 
deglutir con facilidad la hostia, se le podrla administrar con un poco de 
agua. 

4. ® Si faltan HOSTiAS para administrar la comunidn a todos los que la 
desean, pueden dividirse en dos o tres pedazos las existentes, con tal que 


» En los citados cdnoncs se establccen cxcef^ones accrca del pan Scimo o fermentado 
'cn la administracidn de la eucaristia y a su recepcidn por los ñeles en cua]quiera de los ritos 
catdlicos. 

s S.aR., d.4i77. 
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no sean tan pequeñas que apenas las perciban en la boca los que comul- 
gan < 5 . Y, en defecto de hostias pequeñas, puede el celebrante tomar una 
parte de la hostia mayor que el ha de consumir para administrar el viatico 
a un enfermo o para dar la comuniñn a una o dos personas a quienes les 
seria molesto esperar. 

5. “ Si SOBRAN HOSTiAS, res^rvense en el taberndculo, Si no lo hubiera, 
debe consumirlas el celebrante (antes de las abluciones) si puede comoda- 
mente hacerlo; de lo contrario, habria que trasladarlas al sagrario mas pro- 
ximo, con el rito de costumbre. Tambi^n podrfa dar a los comulgantes 
varias formas a la vez para terminarlas o renovar las antiguas; pero no 
podrla hacer esto para fomentar la indiscreta devocidn de los comulgantes 

6, “ Si CAE LA SAGRADA FORMA: oj al suclo, o sobre el comulgatorio, 
o sobre los manteles, hay que cubrir el sitio en que ha cafdo y debe lavarse 
despues por el sacerdote; bj si cae sobre el rostro o vestidos del que co- 
mulga, no es obligatoria la ablucidn (para no turbar a los fieles); cj si ca- 
yera sobre el pecho de una mujer, ella misma debe cogerla y darsela al 
sacerdote, del cual la recibira en la boca, purificandose luego los dedos de 
la mujer y echando a la piscina el agua de la ablucidn; si cayera en el 
interior de la clausura de las monjas, entre a recogerla el sacerdote y puri- 
fique en la forma indicada el lugar donde cay6. 


ARTICULOVI 

La comanion espiritual 

Sumario: Nocion, excelencia, modo de hacerla, indulgencias. 

162. I. Noci6n. Con el nombre de comuni6n espiritual se 
entiende el piadoso deseo de recibir la eiicaristia cuando no se la pue- 
de recihir sacramentalmente. 

«De dos maneras—advierte Santo Tomas—se puede tomar espiritual- 
mente a Cristo. Una en su estado natural, y de esta manera lo toman espi- 
ritualmente los angeles, en cuanto que estan unidos a EI por la fruicion de 
la caridad perfecta y de la clara visidn, y no con la fe, como Ic estamos uni- 
dos nosotros aquf. Este pan esperamos recibirlo tambi^n nosotros en la 
gloria. 

Otra manera de tomarlo espiritualmente es en cuanto esta contenido 
bajo las especies sacramentales, creyendo en El y deseando recibirle sacramen- 
talmente. Y esto no s6lo es comer espiritualmente a Gristo, sino tambi^n 
recibir espiritualmente el sacramento» t. 

De las palabras finales del Doctor Angelico se deduce que la comunion 
espiritual nos trae en cierto modo el fruto espiritual de la misma eucaristla 
recibida sacramentalmente, aunque no ex opere operato, sino unicamente 
ex opere operantis. 

163. 2. Excclcncia. Por la hocidn que acabamos de dar ya 
puede vislumbrarse la gran excelencia de la comunidn espiritual. 


* S.C.R., d.2704. 

^ Lo prohibid exprcsamcnte Inoccncio XI el 12 de fcbrero dc 1679 para cohibir la mdis- 
creta devocidn de ciertas monjas francesas. 

» 111,80,2. 
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Fue recomendada vivamente por el concilio de Trento (D 881) 
y ha sido practicada por todos los santos con gran provecho espi- 
ritual. 

Sin duda constituye una fuente uberrima de gracias para el que la prac- 
tique fervorosa y frecuentemente. Mas añn: puede ocurrir que con una co- 
munion espiritual muy fervorosa se reciba mayor cantidad de gracia que 
con una comunion sacramental recibida con poca devocidn. Con la ventaja 
de que la comunion sacramental no puede recibirse mas que una sola vez al 
dia, y la espiritual puede repetirse muchas veces. 

164. 3. Modo dc hacerla. No se prcscribe ninguna fdrmula 
determinada ni es preciso recitar ninguna oracion vocal. Basta un 
acto interior por el que se desee recibir la eucaristia. 

Es conveniente, sin embargo, que abarque tres actos distintos, aunque 
sea brevlsimamente: 

a) Un acto de fe, pxsr el que renovamos nuestra firme conviccidn de 
la presencia real de Cristo en la eucaristla. Es excelente prejjaracidn para 
comulgar espiritual o sacramentalmente. 

b) Un acto de deseo de recibir sacramentalmente a Cristo y de unir- 
se fntimamente con EI. En este deseo consiste formalmente la comunidn 
espiritual. 

c) Una peticion ferviente, rogdndole al Señor nos conceda espiri- 
tualmente los mismos frutos y gracias que nos otorgaria la eucaristla real- 
mente recibida. 

Advcrtencias. i.® La comunidn espiritual—como ya hemos dicho—■ 
puede repetirse muchas veces al dia. Puede hacerse en la iglesia o fuera de 
ella, a cualquier hora del dla o de la noche, antes o despu^s de la comida. 

2. “ Todos los que no comulgan sacramentalmente deberlan hacerlo 
al menos espiritualmente al ofr la santa misa. E 1 momento mds oportuno es, 
naturalmente, aquel en que comulga el sacerdote. 

3. “ Los que estan en pecado mortal deben hacer un acto previo de 
contricidn si quieren recibir el fruto de la comunidn espiritual. De lo con- 
trario, para nada les aprovecharia, y serla incluso una irreverencia, aunque 
no un sacrilegio. 

4. *' Para fomentar esta prdctica piadoslsima de la comunidn espiritual, 
la Iglesia la ha enriquecido con una indulgencia de tres años, cualquiera que 
sea la fdrmula que se emplee; y una plenaria mensual, con las condiciones 
acostumbradas, a los que la practiquen al menos una vez durante todos los 
dlas del mes 2. 


* S. Penitenciarla, 7 de marzo dc 1927 y 25 de febrero de 1935. 
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CAPITULO II 

Custodia y calto de la eucaristia 

Recogemos en este capitulo, ordenadamente, las prescripciones 
del C6digo can6nico con algunos pequeños comentarios i, 

A) Lugar donde debe guardarse 

165. Canon 1265. *§ i* La sagrada eucaristia, con tal que haya 

quien; cuide de ella y que algiin sacerdote celebre ordinariamente misa en 
lugar sagrado una vez al menos por semana: 

I.® Debe guardarse en las iglesias catedrales, en la iglesia principal de 
las abadias o prelaturas nullius y de los vicariatos y prefccturas apostblicas, 
en todas las iglesias parroquiaIes o cuasiparroquiaIes y en las iglesias anejas 
a las casas de los religiosos exentos, sean varones o mujeres. 

z.® Con licencia del ordinario local, puede guardarse en las iglesias 
colegiatas y en el oratorio principal, sea phblico o semip6bIico, tanto de 
las casas piadosas o religiosas como de los colegios eclesiclsticos regentados 
por cMrigos seculares o por religiosos. 

§ 2. Para que pueda guardarse en otras iglesias u oratorios es mencs- 
ter indulto apostdlico; el ordinario del lugar puede conceder esta licencia 
s6lo a iglesias u oratorios piiblicos por causa justa y a modo de acto. 

§ 3. A nadie le es Ilcito conservar en su casa la sagrada eucaristla o lle- 
varla consigo en los viajes». 

La Santa Sede se muestra dificil en conceder licencia para guar- 
dar la eucaristla en los oratorios privados cuando se benefician de 
ello ñnicamente los dueños del oratorio. Suele ser mas fdcil tratdn- 
dose de oratorios situados en el campo, adonde puedan acudir a vi- 
sitar al Santisimo los colonos y fieles 2. 

Canon 1266, «Las iglesias donde se guarda la sagrada eucaristla, sobre 
todo las parroquiales, deben estar todos los dfas abiertas para los fieles, al 
menos durante algunas horas». 

La raz6n de este canon—que obliga de suyo bajo pecado gra- 
ve—es facilitar a los fieles la piadoslsima costumbre de la visita dia- 
ria al Santfsimo Sacramento Las horas de apertura deben ser las 
mds c6modas y fdciles para los fieles. 

Canon 1267. «Revocado todo privilegio contrario, en la misma casa 
religiosa o piadosa no puede guardarse la sagrada eucaristla si no es en la 
iglesia u oratorio principal, ni en los monasterios de monjas dentro del coro 
o de la clausura». 


* Algunos dc cstos comcntarios los tomamos a la letra de la edicidn bilingiic del C6digo 
can6nico editada por la BAC. 

2 Cf. Instruccion de la Sagrada Coi«regaci 6 n dc Sacramcntos del i de octubre de 1949: 
AAS 41,509- 

3 La Iglesia ha enriguccido esta pr&ctica tan hermosa con una indulgencia parcial de cinco 
años-~que puede ganarse tantas cuantas se repita la visita—y una plenaria a la scmana, 
con las condiciones acostumbradas (cf. AAS 27,169). 
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B) Altar 

166, Canon 1268. «§ i. No puede guardarse la sagrada eucaristfa, 

de contiuuo o habitualmente, sino en un soJo altar de la misma iglesia. 

§ 2. Se guardara en el lugar mas digno y excelente de la iglesia, y, 
por lo tanto, de ordinario, en el altar mayor, a no ser que resulte mas con- 
veniente y digno para el culto y veneracion de tan admirable sacramento 
guardarlo en otro altar, cumpliendo lo que prescriben las leyes litdrgicas 
de los tres dltimos dias de Semana Santa. 

§ 3. Pero en las iglesias catedrales, colegiatas y conventuales, en las 
que han de celebrarse las funciones corales junto al altar mayor, conviene, 
a fin de no impedir los oficios eclesiasticos, que ordinariamente no se guarde 
alli la sagrada eucaristia, sino en otra capilla o altar, 

§ 4. Procuren los rectores de las iglesias que el altar donde se guarda 
el Santisimo Sacramento est^ mejor adornado que todos los otros, de suerte 
que por su misma pompa excite mas la piedad y devocibn de los fieles», 

Las leyes litdrgicas respecto de los tres dltimos dias de Semana San- 
ta (§ 2) fueron recordadas por una instruccidn de la Sagrada Congregacidn 
de Sacramentos del 26 de marzo de 1929, Se refieren a la colocacion de la 
sagrada eucaristia en el Monumento del Jueves Santo y al modo y lugar de 
guardar algunas hostias por si hicieran falta para dar el viatico a los enfermos. 

En cuanto al adorno del altar donde se guarda la eucaristia (§ 4), hay 
que reprobar el abuso que se comete en tantas iglesias, en las que apenas 
se destaca el altar del Santisimo por otra cosa que la lamparilla encendida, 
mientras otros altares estin Ilenos de flores, de luces y de otros mil objetos 
de adorno, con lo cual se fomenta la falsa devocibn de los fieles hacia el 
santo de moda—que suele ser el que mas milagros «hace»—, con detrimento 
de ia verdadera y solida piedad cristiana, 

C) Sagrario 

167. Canon 1269, «§ i, La sagrada cucaristla debe guardarse en un 
sagrario inamovible colocado en medio del altar, 

§ 2, EI sagrario debe estar artlsticamcnte elaborado, cerrado con soli- 
dez por todas partes, convenientemcnte adornado a tenor de las leyes litiir- 
gicas, sin contener ninguna otra cosa, y custodiado con tanta diligencia 
que se aleje el peligro de cualquier profanaci6n sacrllega. 

§ 3. Cuando lo aconseje una causa grave aprobada por el ordinario 
del lugar, no esta prohibido guardar la sagrada eucaristia durante la noche 
fuera del altar, en un lugar decente y mas seguro, siempre sobre un corporal, 
observando lo que prescribe el canon 1271. (Se refiere a la lampara que debe 
arder ante 61 .) 

§ 4. Debe guardarse con sumo cuidado la llave del sagrario donde se 
reserva el Santisimo Sacramento, onerada gravemente la conciencia del 
sacerdote que este al cuidado de la iglesia o del oratorio». 

E 1 sagrario puede ser de madera, marmol o metal, siendo preferible 
esto dltimo. Ha de ser s6lido y artfstico. Debe dorarse interiormente, o al 
menos forrarse con una tela de seda blanca, o de oro, o de plata. Exterior- 
mente ha de cubrfrsele con un conopeo (de lana, cañamo, algodon u otra ma- 
teria) de color blanco o del oficio propio del dfa (pero nunca negro, aunque 
sea el dla de Difuntos). No se puede prescindir del conopeo aunque el sagrario 
sea de oro o de gran m6rito artlstico. Dentro del sagrario no puede guardarse 
mas que la eucaristfa, siendo un gran abuso encerrar en el los santos 6leos, 
o calices o copones vados, o reliquks de ctalquier clase que seaxi (incluso 
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las del lignutn crucis), Sobre el sagtario, como base, no puede colocarse 
absolutamente nada, ni siquiera la cruz para la celebracidn de la misa, a no 
ser que sea muy pequeña. E 1 sagrario debe bendecirse antes de colocar en 
el la eucaristla 4 . 

La obligacidn de guardar cuidadc^amente la llave del sagrario es grave 
y pesa sobre la conciencia del sacerdote encargado de la iglesia u oratorio. 
Hay que reprobar en absoluto—sin que valga costumbre alguna en con- 
trario—el dejar la llave del sagrario sobre el altar o en algñn otro lugar 
patente a todos. No debe confiarse la llave a ningiin seglar; pero no se le 
probibe al capellan de monjas o de religiosas entregar la llave a una de ellas 
para que la guarde diligentemente. Conviene tener dos llaves, por si acaso 
se pierde una de ellas. En lo posible, la llave del sagrario serd de oro, de 
plata o, al menos, dorada o plateada. 

D) Copon 

168. Canon 1270. *Las partlculas consagradas, en una cantidad que 
sea suficiente para la comunion de los enfermos y demds fieles, se conserva- 
ran de continuo en el copdn, hecho de materia s6lida y decorosa, el cual 
ha de tenerse limpio y bien cerrado con su tapa y cubierto con un velo de 
seda blanca y, en cuanto sea posible, decorado». 

Conviene que el cop6n sca de oro o de plata, o al menos que est6 dorado 
por dentro. No debe ser de hierro, plomo, bronce, marfil 0 piedra, ni muchf- 
simo menos de cristal u otra materia fragil. Ha de tener su correspondiente 
tapa metdlica, sin que baste cubrirlo con una palia o corporal. E 1 velo con 
que se le cubre ha de ser de seda blanca y, en cuanto sea posible, ha de 
estar artfsticamente pintado o bordado con motivos eucarfsticos o similares. 
Debe bendecirse el cop6n antes de encerrar en 6l la eucaristfa 5 . Dentro 
del taberndculo debe descansar sobre un corporal limpio. 

E) Ldmpara 

169. Canon 1271. «Ante el sagrario donde estd reservado el Santfsimo 
Sacramento debe arder continuamente, dfa y noche, por lo menos una Idm- 
para, que se ha de alimentar con aceite de olivas o con cera de abejas; mas, en 
los lugares donde no pueda conseguirse aceite de olivas, se autoriza al ordi- 
nario local para que, segñn su prudencia, lo sustituya por otros aceites, 
a scr posible vegetales». 

La limpara del Santlsimo tiene una doble finalidad: honrar el sacra- 
mento e indicar a los fieles d6ndc estd reservado. En opini<to de muchos 
moralistas, el encargado de atender a la lampara pecarfa gravemente si a 
sabiendas la dejara apagada un dfa entero o dos noches seguidas. 

EI canon expresa con claridad la clase de aceite o de cera que se requie- 
re. En circunstancias extraordinarias (v.gr., en las dos ultimas guerras mun- 
diales), la Sagrada Congregaci6n de Ritos < autoriz6 a los obispos que pu- 
dieran permitir el uso de la luz el6ctrica cuando faltara en absoluto el aceite 


* Asi lo declar6 la 5. C. de Ritos d 29 de junio de 1899 (Decret. autk. 0.4035). La b®”' 
dicidn es la señalada en el Ritual Romano tlt.8 c.23 ('Benedictio tabemaculi seu vascuK pro 
sacrosancta eucharistia comervanda} y puede hacerla d pdrroco o el rector de la iglesia 
(cf. C11.1304). 

5 La fñrmula es la misma que para la bendicidn dcl sagrario, y puede bendecirlo el p4rrpco 
o rector de la iglesia (vñase la nota anteior). 
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de olivas, o la cera de abejas, o no fuera posible adquirirlos sin grave inco- 
modidad o mucho gasto. Los obispos pueden seguir^^autorizandolo mientras 
perduren las circunstancias ordinarias o extraordinarias que la guerra produjo. 

F) Renovaci6n de las sagradas formas 

170. Canon 1372. «Las hostias consagradas, bien sea para la comunion 
dc los fieles o bien para la exposicidn del Santlsimo Sacramento, han de ser 
recientes y renovarse con frecuencia, consumiendo debidamente las anti- 
guas, de tal suerte que no haya el menor peligro de corrupcion, y observando 
con diiigencia las instrucciones que sobre el particular hubiera dado el or- 
dinario iocal*. 

Esta prescripcidn obliga gravemente, de suerte que cometeria pecado 
mortai el sacerdote que la descuidase con peligro de corrupcion de las 
hostias. Cuanto tiempo debe pasar para que la falta de renovacidn consti- 
tuya pecado grave, depende de las circunstancias (clima mas o menos h6- 
medo, etc.). Como regla general puede establecerse que no puede excu- 
sarse de pecado mortal el dejar transcurrir mks de un mes entre la fabrica- 
cidn (no la consagracidn J de las hostias y su recepcion por el eomulgante. 
Lo ideal es que no transcurran mas de ocho dias, a lo sumo quince, entre 
ambas fechas. 

A 1 renovar las sagradas formas tendra cuidado el sacerdote que no 
quede ninguna de las antiguas. Es un abuso intolerable echar nuevas formas 
en el copdn donde quedan todavla algunas antiguas, por el peligro de que 
^stas no sean renovadas a su debido tiempo. 

La Sagrada Congregaeidn de Sacramentos di6 una instruecidn el 26 de 
marzo de 1929 para el mejor cumplimiento de los deberes en tomo a k 
administracidn de la eucaristla. Entre otras cosas, advierte lo siguiente: 

aj Pondrdn sumo cuidado en que sean recientes las hostks que van 
a consagrar y en renovar con frecuencia las que dejen en el cop6n, procu- 
rando, ademis, que el sagrario donde se guarde la eucaristla no est6, a ser 
posible, en lugares hfimedos ni demasiado frios, porque en el primcr caso 
las hostias corren peligro de corromperse, y en el segundo, de deshacerse. 

bj Hay que evitar con sumo cuidado que, al administrar la sagrada 
comuni6n, caigan al suelo partlculas o fragmentos consagrados. Para evi- 
tarlo, se procurara cribar bien las hostias antes de depositarlas en el cop6n 
para ser consagradas. E 1 sacerdote, al preparar ei cdliz en la saeristia, qui- 
tard cuidadosamente los fragmentos adheridos a la hostia. Se usara una 
bandeja de plata o de metal dorado, lisa por dentro, para colocarla debajo 
de la barba de los comulgantes (procurando no inclinarla y Ilevkndola con 
suavidad y cuidado de un sitio a otro del comulgatork), con el fin de que no 
caigan o vuelen las partfculas). Los fragmentos cafdos en la bandeja los de- 
positar^ el sacerdote con el dcdo en el caliz o copon, segfin que ha^ra admi- 
nistrado la comuni6n dentro o fuera de la misa. 

cj Cuando se celebra la misa al aire libre, debe resguardarse el altar 
colocando tablas en tres de sus lados, que lo defiendan del aire, o con una 
tienda de campaña que lo cubra convenientemente, o se empleara otra cosa 
quc sirva para este objeto. 

dj Deben procurar los ordinarios que haya en la di6cesis, ciudad o 
pueblo (segñn las circunstancias) personas id6neas y de absoluta confianza, 
en especial religiosos o religiosas, de quienes con toda tranquilidad de con- 
ciencia puedan los rectores de iglesias surtirse de hostias y de vino para la 
misa, a no ser que ellos personalmente lo elaboren. 


T Cf. AAS 21,631-639. 
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G) Fomento dcl culto eucaristico 

171. Canon 1273. «Los que se ocupan de la educacion religiosa de los 
fieles no omitirdn nada de cuanto pueda contribuir a despertar en sus almas 
la devocion a la sagrada eucaristia, y en especial los exhortaran para que 
no s6lo en los domingos y demas fiestas de precepto, sino tambien en los 
dlas de labor, entre semana, asistan con la frecuencia que puedan al sacri- 
ficio de la misa y visiten al Santisimo Sacramento». 

Para el mejor cumplimiento de este canon, la Sagrada Congregaci6n 
del Concilio publico el 14 de juiio de 1941 una instruccidn ® inculcando a 
los obispos que exhorten a los fieles a asistir frecuente y devotamente ai 
sacrificio de la misa. 

En ella lamenta la Sagrada Congregacidn que haya disminufdo tanto 
la devoddn de los fieles hacia el santo sacrificio de la misa, prefiriendo 
servirse de otros medios mucho menos eficaces. Para evitar los daños que 
de esto se siguen, la Sagrada Congregacidn, cumpliendo drdenes de Su 
Santidad, exhorta a todos los obispos del mundo y a los demas ordinarios 
a que por sl mismos y por medio de los parrocos y demas sacerdotes, tanto 
seculares como religiosos, instruyan a los fieles sobre los puntos siguientes: 

1. ° Acerca de la naturaleza y excekncia del sacrificio de la misa y de 
sus fines y saludables efectos para la vida del mundo, e igualmente de sus 
ritos y ceretnonias, de suerte que no se limiten a asistir a ella pasivamente, 
sino que, mediante la fe y la caridad, procuren unirse al celebrante de cora- 
z6n y con toda el alma. 

2. ® De la obligacidn grave que tienen cuantos han llegado al uso dc 
razdn de ofr misa todos los domingos y demds fiestas de precepto (cn.1248), 
ya que se trata del acto mds importante del culto externo y pdblico debido 
a Dios, mediante el cual reconocemos el supremo dominio que sobre nos- 
otros le compete a Dios Creador, Redentor y Conservador. 

3. ® Del valor impetratorio y satisfactorio del santo sacrificio, cuyo Inti- 
mo conocimiento les servird de poderoso estfmulo para asistir al mismo con 
frecuencia, y aun diariamente, a ser posible, con el objeto de dar gracias 
a Dios, obtener beneficios y expiar los pecados, tanto los suyos propios como 
los de los difuntos, recordando aquel dicho de San Agustfn: «Me atrevo a 
afirmar que Dios, con ser omnipotente, no pudo darnos nada de mas valor; 
con ser sapientfsimo, no pudo inventar nada mas excelente, y con ser riquf- 
simo, ningñn obsequio mejor pudo hacernos». 

4. ® De la saluberrima participacidn en el sagrado banquete siempre que 
asistan a la misa, para unirse mds estrechamente a Jesucristo..., ya que el 
mismo Jesucristo afirmd: «Yo soy el pan bajado del cielo. Ei que come de 
este pan vivira por mf», 

5. ® Del dogma de la comunidn de los santos, en virtud del cual el sacri- 
ficio de la misa se aplica abundantfsimamente no s6lo por los fieles difuntos 
que expfan sus culpas en el purgatorio, sino tambi6n por cuantos viven en 
este destierro, y que por hallarse rodeados de tantas angustias y caiamidades 
necesitan alcanzar la misericordia y ayuda de Dios. 

6. ° Reprobaran tantos gastos superfluos como los fieles, a impulsos 
de la vanidad, hacen en ciertas ocasiones, omitiendo en cambio, el sacrificio 
de la misa, que es donde con mas abundancia se encuentran acumuladas 
las gracias y los sufragios, por encerrar el tesoro inagotable de las riquezas 
divinas. 

* Cf. AAS 33,389-391. 
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H) Exposicion del Santisimo 

172. Canon «§ i. En las iglesias uoratorios donde est^ permi- 

tido reservar la sagrada eucaristia, puede hacerse la exposicion privada o 
con el cop6n por cualquier causa justa sin licencia del ordinario; la expo- 
sicion publica o con la custodia pucde hacerse cn todas las iglesias el dia del 
Corpus Christi y durante su octava en la misa solemne y a vfsperas; pero cn 
otros tiempos no puede hacerse sino con causa justa y grave, sobre todo 
publica, y con licencia del ordinario local, aunque la iglesia pertenezca a 
una orden religiosa exenta. 

§ 2. Es ministro de la exposicidn y de la reserva del Santfsimo Sacra- 
mento el sacerdote o el diacono; pero ministro de la bendicidn eucadstica 
solo es el sacerdote, sin que pueda darla el diacono, a no ser en el caso de 
que, a tenor del canon 845 § 2, Ilevare el vidtico a un enfermo». 

La bendicidn eucarlstica con la custodia es obligatoria al final de la 
exposicion pilblica, y, con permiso del obispo, puede darse varias veces al 
dfa en la misma iglesia 9. 

La licencia del obispo, de suyo ha de ser expresa. Pero en casos extraor- 
dinarios y urgentes seda suficiente la licencia razonahlemente presunta, si 
no hay tiempo de obtenerla expresa. Vale tambien la licencia tdcita, como 
lo confirma la practica comtinmente recibidaio. 

I) Las Cuarenta Horas 

173. Canon 1275. «En todas las iglesias parroquiaIes y demds donde 
habitualmente se reserva el Santfsimo Sacramento, debe tenerse todos los 
años, con la mayor solemnidad posible, el ejercicio de las Cuarenta Horas 
cn los dlas señalados con el consentimiento del ordinario local; y si en algtin 
lugar, por circunstancias especiales, no se puede hacer sin grave incomodi- 
dad ni con la reverencia debida a tan augusto sacramento, procure dicho 
ordinario que al menos en ciertos dfas, por espacio de algunos horas segui- 
das, se exponga el Santfsimo Sacramento en forma mas solemne». 

Gomo es sabido, este devoto ejercicio, enriquccido con muchas indul- 
gencias, se celebra en honor de las cuarenta horas que permanecid Nuestro 
Señor Jesucristo en el sepulcro despues de su crucifixidn y muerte. 

J) Otras formas de culto cucaristico 

174. Hay otras muchas formas de culto eucarlstico bendccidas y apr©- 
badas por la Iglesia, entre las que destacan: 

a) Las procesiones con el SANrfsiMO, dignas de toda alabamsa 
(D 878), sobre todo la solemnfsima dcl dla del Corpus (cn.1291). 

h) Los CONGRESOS EUCARiSTicos, tanto los nacionales como los inter- 
nacionales, que se celebran por lo regular cada dos años en alguna localidad 
importante del mundo designada por la Santa Sede, y en los que la Iglesia 
concede gracias y privilegios extraordinarios. 

c) La Adoracion Nocturna, obra hermoslsima que une al culto euca- 
rfstico la circunstancia de realizarlo durante las horas de la noche, cuando 
la mayor parte del pueblo cristiano duerme y los pecadores se entregan a 
sus mas nefandos excesos. 

d) La AnoRACidN Real Perpetua y Univebsal del Santlsimo Sa- 
cramento. 

e) Los JuEVES EucARfsTicos, etc., etc. 

9 S. C. de Ritos, 12 de julio de 1889 y 12 de çncro de 1878, 



TRATADO IV 
La penitencia 


Introducci6n 

175. «E 1 cuarto sacramento—dice el concilio de Florencia 
(D 699)—es la penitencia». Si bien este puesto le corresponde se- 
gun el orden de naturaleza, no segiin el de dignidad o perfeccidn 
(es el sexto) ni segiin la necesidad (es el primero para los que hayan 
pecado mortalmente despu^s del bautismo). 

Como ya vimos en su lugar correspondiente (cf. n.6), con los 
sacramentos pueden formarse tres grupos. EI primero afecta al hom- 
bre considerado individualmente y de por sf: bautismo, confirma- 
cidn y eucaristia. E 1 segundo se refiere todavia al hombre indivi- 
dual, pero afectado ya por el pecado personal: penitencia y extre- 
mauncibn. E 1 tercero se refiere al hombre como ser social: orden 
■ y matrimonio. 

Para el perfeccionamiento individual del hombre bastarian los 
tres primeros sacramentos, por los cuales la vida espiritual se en- 
gendra, aumenta y se consuma; pero como por la debilidad de la 
naturaleza y la defectibilidad del libre albedrio el hombre incurre 
a veces en el pecado, quc es como cierta espiritual enfermedad, el 
misericordioso Salvador, a semejanza del buen samaritano de la pa- 
rabola evangelica, prepar6 los medicamentos apropiados para sanar 
las heridas del alma. Tales son el sacramento de la penitencia, que 
le devuelve al alma la vida sobrenatural, como una especie de se- 
gundo bautismo, y la extremauncion, que le restituye del todo las 
fuerzas perdidas, como una especie de segunda confirmaci6n. 

A semejanza de la eucaristia, que puede considerarse como sa- 
crificio y como sacramento, la penitencia admite tambien una do- 
ble consideraci6n: como virtud y como sacramento. Ambos aspec- 
tos estdn tan intimamente relacionados entre sf, que la penitencia 
como virtud forma parte esencial del sacramento—^proporcionando 
la materia del mismo—, hasta el punto de que la absolucion del 
sacerdote—que constituye la/orma sacramental—seria absolutarnen- 
te invalida sin los actos de la virtud de la penitencia (arrepentimien- 
to, confesi6n y prop6sito de enmicnda) practicados por el penitente. 

Vamos, pues, a dividir este ampHsimo tratado en dc« grandes 
secciones: 

a) La virtud de la penitenca- 

b) E 1 sacramento de la penlteneia. 



SECCION I 



La virtud de la penitencia 


Dividimos el estudio de la virtud de la penitencia en seis ar- 
ticulos fundamentales: 


I.° 

Noci6n. 

2.0 

Naturaleza. 

3 ° 

Sobrenaturalidad. 

4-® 

Sujeto. 

5-® 

Excelencia. 

6.0 

Necesidad. 


ARTICULO I 

Nocion 

Expondremos la significacidn nomiml y la real de la palabra pe- 
nitencia. 

176. I. E 1 nombrc. La palabra pemtenda es de obscura eti- 
mologia. Se han propuesto tres principales soluciones: 

a) Muchos protestantes, en pos de Erasmo, derivan la palabra peni- 
tencia de pone tenere, que significarfa «atenerse al consejo posterior». Es 
una etimologia arbitraria y sin fundamento ninguno, buscada artificiosa- 
mente para justificar, incluso nominalmente, la sentencia protestante segun 
lo cual la penitencia no consistc en el dolor o arrepentimiento de los pecados 
cometidos, sino s6lo en el cambio de mentalidad o mutacion del consejo 
anterior. Lo mismo significarian la voz griega hstAvoicx y la hebrea schub, 
en las que pretenden inspirarse. 

b) Algunos catolicos modernos, tales como Galtier, D’Al6s, Tanque- 
rey, Boyer, etc., derivan la palabra penitencia del latln paene o paenitus 
(segun la antigua forma de escribir la palabra penitencia, a base del dip- 
tongo inicial ae y no oe, como se escribe hoy), que significa algo Intimo, 
entrañable, profundo, que afecta al coraz6n; y, por inmediata derivacidn, 
expresaria el dolor o displicencia del coraz6n por los pecados cometidos, 
connotando indirectamente (in obliquo} la mutaci6n del consejo anterior. 
La expresidn latina poenitentia coincidkfa casi con el sentido de la griega 
peT&voia, que expresa directamente (in recto) la mutaci6n del consejo, 
connotando indirectamente (in oblupio) el dolor mismo del alma. 

e) La opini6n mas general y oorriente entre los catdlicos deriv^ la 
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palabra penitencia de poenam tenere (tairJDite de poenire, en sentido de pu- 
nire, castigar), que suena a tener pena o castigarse con pena las fecht^ias co- 
metidas; en cuya significacion se incluye virtual y antecedentemenp la dis- 
plicencia de la voluntad hacia los pecados cometidos y la mufilcion del 
consejo, de donde procede el deseo del castigo y de la enmiend^/ 

177. 2. La realidad. En su significacidn real, la palabra pe- 
nitencia puede todavia tener varios sentidos. 

1) En sentido amplIsimo significa el tedio o displicencia hacia cual- 
quier cosa desagradable, incluso las que no dependen de nuestra voluntad 
(v.gr., la vejez). En este sentido es, principalmente, una pasidn. 

2) En sentido menos amplio significa el dolor o retractacion de la 
voluntad pasada, ya recaiga sobre una cosa buena (v.gr., arrepinti^ndose 
de haber practicado un acto de virtud, lo cual constituye un pecado), ya 
sobre una cosa mala (v.gr., de haber cometido un crimen). Lleva consigo 
la mutacion del consejo anterior. 

3) En sentido propio significa el dolor y retractacidn de un acto malo 
realizado, por las consecuencias funestas que ha acarreado al culpable 
(v.gr., la circel o el deshonor). 

4) En sentido teol6gico significa el dolor espiritual del pecado co- 
metido en cuanto ofensa de Dios. Y en este sentido teoldgico, todavia puede 
considerarse la penitencia como hdbito y como acto. Y asf: 

a) Como hdbito, puede definirse aquella virtud por la que el hombre 
se arrepiente del pecado cometido en cuaMo que es ofensa de Dios, con propdsito 
de enmienda. O tambi^n: el hdbito que inclina a reparar la injuria inferida 
a Dios por el pecado (Billuart). 

b) Como acto, la define Santo Tomds el dolor moderado de los pecados 
pasados, en cuanto son ofensa de Dios, con intencidn de hacerlos desaparecer 
(111,85,1). Se dice dolor moderado, no en el sentido de dolor mediocre, sino 
segiln la recta razdn que le impide desbordarse hacia la desesperacidn. Se 
trata de un dolor Ileno de esperanza en el perdon y con el propdsito firme 
de enmienda y reparacion, 

E 1 que ofrece a Dios actos penosos en reparacidn de sus pecados, se 
dice que hace penitencia, que lleva una vida penitente, etc. 

5) En sentido teologico estrictIsimo, la palabra penitencia designa 
uno de los siete sacramentos institufdos por Nuestro Señor Jesucristo, como 
«segunda tabla despues del naufragio» por el pecado personal. Tambi^n 
se designa con la palabra penitencia la satisfeccion sacramental que impone 
el confesor al penitente. 
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\ ARTICULOII 

'\ Nataraleza 

178. yamos a precisar la naturaleza Intima de la virtud de la 
penitencia*en una serie de conclusiones escalonadas, siguiendo las 
huellas del'x^ngelico Doctor. 

Conclusi6n La penitencia consiste esencial y principalmente en 

el dolor y ai^repentimiento de los pecados, no en cl simple cambio 

de vida o mi^tacion del consejo anterior. (De fe divina, expresamente 

definida.) 

Esta conclusidn se opone directamente a los reformadores protestantes 
Como es sabido, segun los protestantes, la penitencia no mira al pasado 
para dolerse de los pecados cometidos y expiarlos, sino 6nicamente al fu- 
turo. Lo finico que vale—afirma Lutero—es una vida nueva, el cambio 
de parecer y de propdsito. E 1 dolor de los pecados pasados ni siquiera es 
■posible, dada la corrupcidn substancial de la naturaleza humana por el peca- 
’do original. Ante el pecado pasado s6lo cabe un sentimiento de terror por 
la incvitable condenaci6n a que conduce de suyo, si bien hay que neutra- 
lizar ese terror por la fe en Jesucristo—no la fe teol6gica, sino una especie 
de fiducia o confianza instintiva y ciega—, que con su sangre cubre nuestros 
pecados (sin destruirlos) y hacc que no se nos imputen. 

Nuestra conclusi6n recoge la doctrina cat6lica expresamente de- 
finida por el concilio de Trento. He aqui los lugares teol6gicos que 
la prueban; 

a) La Sagrada Escritura. Recogemos tan s6lo algunos tex- 
tos del todo claros y explicitos: 

«E 1 sacrificio grato a Dios es un coraz6n contrito. Td, [oh Diosl, no 
desdeñes un coraz6n contrito y humillado» (Ps. 50,19). 

«Dice Yave: Convertlos a ml de todo corazon, en ayuno, en llanto y en 
gemido. Rasgad vuestros corazones, no vuestras vestiduras, y convertlos 
a Yav6, vuestro Dios, que es clemente y misericordioso, tardo a la ira, 
grande su misericordia y se arrepiente de castigar» (loel 2,12-13). 

«Arrepentlos, porque se acerca el reino de Dios» (Mt. 4,17). 

«Arrepentlos y bautizaos en el nombre de Jesucristo para remisi6n de. 
vuestros pecados y recibir^is el don del Esplritu Santo» (Act. 2,38). 

b) El magisterio de la Iglesia. He aqui las principales de- 
claraciones dogmaticas del concilio de Trento contra los protes- 
tantes: 

«Declara, pues, el santo concilio que esta contricidn no solo contiene 
en sf el cese del pecado y el prop6sito e iniciacion de una nueva vida, sino 
tambien el aborrecimiento de la vieja, conforme a aquello de Ezequiel (18,31): 
Arrojad de vosotros todas vuestras iniguidades en que habeis prevaricado y 
haceos un corazdn nuevo y un espfritu nuevo» (D 897). 

«Si alguno... dijere que solo hay dos partes en la penitencia, a saber, 
los terrores que agitan la conciencia conocido el pecado y la fe concebida 
del Evangelio o de la absolucidn, por h que uno cree que sus pecados le 
son perdonados por causa de Cristo, sea anatema» (D 914). 
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c) La razon teologica. La da Santo Tomds en el si^ente 
texto, modelo de precisidn y eaactitnd: 7 

«Es imposible que un pecado mortal actual pueda perdonarse iin la pe- 
nitencia, entendida la penitencia como virtud, Porque, siendcyel pecado 
una ofensa contra Dios, Dios perdona el pecado de la misma inanera que 
la ofensa cometida contra El. / 

Ahora bien: la ofensa se opone directamente a la gracia/ se dice que 
uno est 4 ofendido de otro cuando le excluye de su favor. Pero, como ya vi- 
mos en otro lugar, entre la gracia divina y la humana hay/esta diferencia: 
que la gracia del hombre no causa la bondad, sino que la,presupone—^ver- 
dadera o aparente—en el hombre grato; la gracia dc Dios, en cambio, 
causa la bondad en el hombre agraciado por El, porque Ja buena voluntad 
de Dios, que se significa con el nombre de gracia, es causa del bien creado. 
Por lo cual puede suceder que un hombre perdone la ofensa que otro le 
infirio aunque este no se haya arrepentido; pero no puede ocurrir que Dios 
haga lo mismo, pues la ofensa de un pecado mortal nace de que la voluntad 
del hombre se aparta de Dios y se convierte a una criatura. Por lo cual, para 
la remisibn de la ofensa divina es preciso que la voluntad humana de tal 
manera se cambie, que se ordene de nuevo a Dios con detestacidn de la suso- 
dicha conversidn a la criatura y con propdsito de la enmienda. Esto es lo quc 
pertenece a la esencia de la penitencia considerada como virtud. Y por eso 
es imposible que se le perdone a alguno el pecado sin la virtud de la penitencia* *. 

A continuacibn explica Santo Tomas, citando a San Gregorio, que Cristo 
cambid interiormente la voluntad de los pecadores que perdonb en el Evan- 
gelio (Magdalena, la adiiltera, etc.), ya que, sin ese cambio interior por el 
arrepentimiento de los pecados actuales, ni siquiera el bautismo puede bp- 
rrarlos 2. 

Corolario. De todo esto se desprende que la penitencia considerada 
como virtud y en su pleno y total sentido contiene varios actos: 


a) El odio o detestacidn del pecado, por el que quisi^ramos sinceramente 
no haberlo cometido. 

b) La voluntad de destruirlo en nosotros empleando los medios cono- 
cidos como necesarios, o sea, el sacramento de la penitencia para el que 
conozca su institucibn por Cristo como medio necesario para la absolucibn 
de los pecados, o el acto de perfecta contricidn bajo el influjo de una gracia 
actual para el que desconozca la economla sacramentaria (v.gr., los paganos 
o infieles). 

c) La voluntad de satisfacer a Dios por los pecados cometidos, porque 
las ofensas o injurias inferidas a alguien deben repararse por una satisfac- 
ci6n prestada libremente. 

d) El propdsito sincero de nunca mds pecar, que va implicito en todo 
vcrdadero arrepentimiento, pero que conviene actuarlo expresamente para 
arraigarlo mds y mds en el alriMi. 


1 111,86,2.’ Como se advierte claramente por el contexto, se trata de una imposibilidad 
absoluta, que no podrla ser supcrada ni siquiera por la omnipotencia misma de Dios, ya que 
es absurdo y contradictorio que un hombre ^a, a la vez, pecador y justo, amigo y enemigo 
de Dios. Y tal ocurriria si Dios perdonara a un pecador sin quc 6stc se arrepintiera de sus 
pecados: estaria, a la vez, de frcntc y de espaldas a Dios, lo que es completamente absurdo. 

2 Ibid., c ct ad I: cf. 84,5 ad 3. 
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Concl^6n z.^ La penitencia es una virtud especial relacionada con 

la juXticia conmutativa como parte potencial de la misma. (Doctrina 

comilh en teologfa.) 

Esta cbnclusion contiene varias afirmaciones, que vamos a cxa- 
minar por separado recorriendo todos sus terminos. 

La penitencia, entendida como dolor de los pecados en cuanto son 
ofensa de DioS. 

Es UNA viRTUD. Los protestantes lo negaron. Segun ellos, la peniten- 
cia, tal como la entienden los catdlicos, lejos de ser virtud, constituye una 
verdadera inmoralidad, ya que atribuye a los actos humanos de arrepenti- 
miento y proposito la causa de la justificacion del pecador, que s6Io puede 
obtenerse por la fiducia en los m6ritos de Cristo, Contra ellos, el concilio 
de Trento definio expresamente que la penitencia es una verdadera virtud 
(D 915; cf. 746 897); y es cosa clara y evidente si se tiene en cuenta que in- 
clina a un acto bueno y excelente, o sea, a arrepentirse de los pecados en 
cuanto ofensas de Dios 3 . 

Especial. Algunos tedlogos antiguos crelan que la penitencia no consti- 
tufa una virtud especial distinta de las demas, sino que era una condicidn 
general de todas las virtudes—en cuanto que rechaza el pecado contrario a 
ellas—, de manera parecida a como la rectitud moral afecta a todas las vir- 
tudes sin identificarse con ninguna de ellas. Pero Santo Tomds, a quien 
siguen la casi totalidad de los tedlogos, pone de manifiesto que «en la peni- 
tencia se encuentra una razon especial de acto laudable, esto es, el esfuerzo 
por reparar el pecado pasado en cuanto ofensa de Dios; lo cual no pierte- 
nece a ninguna otra virtud. De donde se deduce que la penitencia es una 
virtud especial» 4 , 

Relacionada con la justicia, porque es evidente que la reparacidn de 
una injuria es acto de justicia, por el que se restablece la igualdad entre el 
ofendido y el ofensor. 

Conmutativa. La razon es porque la injuria que uno comete contra 
otro rompe la igualdad que entre ambos debe reinar; su reparacion, por 
tanto, debe pertenecer a aquella parte de la justicia que regula las relacio- 
nes de unos para con otros, es decir, a la justicia conmutativa. Y como la 
penitencia pretende reparar la injuria hecha a Dios por el hombre, viene a 
ser en las relaciones para con Dios lo que la justicia conmutativa en las de 
un hombre para con otro 5 . 

CoMO parte potencial de la misma. Como es sabido, constituyen las 
partes potenciales de una virtud cardinal aquellas virtudes derivadas que no 
realizan fntegramente las condiciones que exige y refine la cardinal corres- 
pondiente. Ahora bien: es evidente que a la virtud de la penitencia le falta 
una de las tres condiciones esenciales de la justicia perfecta (conmutativa, 
distributiva y legal), a saber, la igualdad estricta entre lo debido y lo que 
se da. Es imposible, en efecto, que la reparacidn que el hombre ofrezca a 
Dios en satisfaccidn de la ofensa que le infiri6 con sus pecados pueda igua- 
lar jamds la magnitud de la injuria, que es en cierto modo infinita por raz6n 
de la distancia infinita que existe entre el hombre y Dios. Esa rcparaci6n 
penitencial realiza las otras dos condiciones de la justicia perfecta (alteri- 
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djd y debito estricto), pero le falta la debida igualdad entre ia of^a y la 
reparacidn, y por eso constituye una. virtud imperfecta, derivada çpotencial 
de la justicia conmutativa (cf. ad 2). ; 

Condusion 3.*' E 1 objeto material de la penitenda lo constituyen 

todos los pecados graves o levcs cometidos personal^ente. (Doc- 

trina comdn en teologia.) 

Expliquemos un poco cada uno de los terminos de la conclusidn. 

Eu OBjETO MATERIAL, o sea, la materia sobre la que versa la virtud. 

De la penitencia considerada como virtud y como parte del sacramento 
del mismo nombre. 

Lo coNSTiTUYEN TODOs Los PECADOs. Como explica Santo Tomas, los 
pecados constituyen el objeto material de la penitencia, no en cuanto inten- 
tados—lo que serfa absurdo y sacrilego—, sino en cuanto detestados y abo- 
lidos. Lo cual significa que los pecados constituyen linicamente la materia 
remota de la virtud de la penitencia (materia rechazable); no la prdxima, 
,que esta constituida por los actos del penitente rechazando sus pecados, 
o sea, por el arrepentimiento y la satisfaccion de los mismos 

Graves o leves. Primaria y principalmente, la penitencia recae sobre 
el pecado mortal, que es el dnico que realiza en toda su plenitud y perfec- 
cidn la nocidn misma de pecado, porque s6lo el pecado mortal aparta total- 
mente al hombre de Dios y le hace enemigo suyo. S6I0 en el pecado mortal 
se da en toda su plenitud la injuria contra Dios, lesionando sus derechos 
de supremo dueño y legislador al usar de uno mismo o de las criaturas 
coñtra el orden impuesto por El. E 1 pecado venial, como pecado que es, 
desagrada tambi6n a Dios y entibia las amorosas relaciones entre E 1 y el 
alma vivificada por la gracia; pero no constituye una verdadera injuria en 
todo el rigor de la palabra ni va propiamente contra la ley divina, sino que 
se coloca al margen de la misma, sin contrariarla directamente. Es una des- 
viacidn del camino recto que conduce a Dios, pero no un apartamiento total 
de 61 volviendo las espaldas a Dios. Ahora bien: como la penitencia tiene 
propiamente por objeto restablecer la amistad del hombre con Dios, ha- 
ciendo que el hombre se convierta de enemigo en amigo al borrar la injuria 
cometida contra El, es evidente que se refiere en primer lugar al pecado 
mortal, en el cual se dan primaria y principalmente los des6rdenes que la 
penitencia trata de remediar. Los pecados veniales caen tambi6n dentro del 
ambito de la penitencia, pero solo en segundo lugar 

A esta doctrina tenemos que añadir lo siguiente: 

i.® Las llamadas imperfecciones caen o no bajo el ambito de la peni- 
tencia segñn la clase y el concepto que se tenga de ias mismas. Gabe distin- 
guir una triple imperfeccidn: 

a) Meramente negativa, o sea, la carencia de una perfeccidn posible en 
el sujeto. En este sentido, todo acto del hombre es imperfecto, por muy 
bueno que sea en sl mismo. No es objeto de penitencia, como es obvio. 

b) Absolutamente privativa, o sea, la carencia de una perfeccidn debida 
d titulo de necesidad, que el sujeto no posee por culpa suya. Es objeto de 
penitencia, puesto que constituye im pecado, al menos venial. 

« 111.84.2. 

7 Cf. 111,84,2 ad 3. 
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c) Aelativamente privativa o sea, la carencia de una perfeccidn debida 
■a Utulo d& conveniencia. Son las ilamadas impetfecciones por los maestros dc 
-la vida espb-itual, y tienen lugar cuando se realiza un acto bueno y meritorio 
con menos fervor del que se hubiera podido tener. No constituyen propia- 
mente objeto de penitencia, porquc no importan razon de pecado—y en 
esto se distinguen del pecado venial, por muy pequeño que sea—, ya que, 
de suyo, son actos buenos y meritorios (aunque imperfectos), comoquiera 
que no se da medio entre el bien y el mal. 

No vale la distincioh de Lugo, quien afirma (Jue, aunque las imperfec- 
ciones no sean malas, disponen indirecta y remotamente al pecado, y en 
este sentido son objeto de penitencia. Se niega este supuesto, porque la 
imperfeccidn, por su propia naturaleza, es un acto bueno y meritorio (aun- 
que imperfecto), que, por lo mismo, no dispone al pecado, sino a la gracia, 
aunque no a una gracia tan abundante como la que se hubiera obtenido con 
un acto bueno no imperfecto; ni aparta de Dios, sino que conduce a Ef, 
aunque mas lentamente. No es lo mismo indisponer que disponer menos, ni 
apartar que aproximar menos. Lo cual no obsta para que los maestros dc 
la vida espiritual e.xhorten con mucha razdn a evitar y aborrecer las imper- 
fecciones; aunque ese aborrecimiento no procede de la virtud de la peni- 
tencia, sino del fervor de la caridad, que nos empuja a «aspirar a los me- 
jores dones» y a seguir «el camino mejor», como dice el apdstol San Pablo 
(i Cor. 12,31). 

2. ® Los pecados ya perdonados, tanto mortales como veniales, son tam- 
bidn objeto de penitencia, porque permanecen en su ser objetivo como pa- 
sados (y, en cierto sentido, incluso subjetivamente en sus causas y efectos) 
y, por tanto, pueden ser aborrecidos y reparados por la penitencia. Por eso 
dice el salmista: «Ldvame mds y mds de mi iniquidad» (Ps. 50,4). 

3. ® La pena debida por los pecados puede ser tambi^n objeto de peni- 
tencia, porque es efecto del pecado. Por tanto, al aborrecer la pena, puede 
aborrecerse el pecado mismo como la causa en el efecto; y la intencidn de 
destruir la pena por la satisfaccion penitencial equivale a la intencidn de 
destruir el pecado en sus efectos. 

CoMETiDOS PERSONALMENTE. Por falta dc esta condicibn no constituyen 
matcria de la penitcncia el pecado original, ni el material, ni el futuro, ni 
el ajeno: 

a) No el original, porque no lo cometimos personalmente ni por pro- 
pia voluntad, a no ser en cuanto que la voluntad de Adan es tenida como 
nuestra, seghn la expresidn de San Pablo; En el cual todos hemos pecado 
(Rom. 5,12). Cabe, sin embargo, cierta penitencia del pecado original, si 
tomamos la palabra penitencia en sentido amplio, o sea, como sinonima de 
dctestacion de cualquier cosa pasada (84,2 ad 3). 

b) Ni el pecado material, o sea, la accion objetivamente mala que se 
comete involuntariamente o sm adveitir poco ni mucho su malicia; porque 
no constituye propiamente ofensa de Dios y no necesita, por tanto, ser re- 
parada por la dolorosa conversion de la voluntad. 

c) Ni el pecado futuro, porque no se ha cometido todavia, y, por tanto, 
no se ha producido el desorden de la volimtad que la penitencia ha de en- 
derezar. Otra cosa serfa si el pecado futuro se deseara actualmente, porque 
en este caso el pecado estd ya cometido en el corazdn. 

Sin embargo, con relacion al tiempo futuro— mis que con relacion al 
pecado futuro—, o sea, acerca de los pecados posibles en tiempo futuro, se 
da el acto secundario de la penitencia, que es el propñsito de no volver 
jamds a pecar. 
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d) Ni el pecado ajeno, porque no somos nosotros responiables del 
mismo—a no ser por raz6n del escandalo, que es pecado propic^^y no po- 
demos borrarlo con nuestro arrepentimiento. Podemos y debernos por cari- 
dad rogar a Dios que perdone los pecados del prbjimo; pero no esta en 
nuestra mano conseguir que el pecador se arrepienta de ellos, que es la con- 
dicion indispensable para hacerios desaparecer. 

Conclusi6n 4.* El objcto formal dc la penitencia es la reparacidn dcl 
derecho divino, violado por la culpa. (Doctrina comdn.) 

La razon es ix)rque la penitencia considera todos los pecados—que 
constituyen, como acabamos de ver, su objeto material —bajo un aspecto 
linico, o sea, en cuanto son una injuria cometida contra Dios. Todos los 
dem^ aspectos que se pueden distinguir en el pecado caen bajo el dominio 
de otras virtudes, que no tienen como finalidad propia y especifica borrar 
o reparar la injuria cometida contra Dios. Este aspecto pertenece exclusiva- 
mente a la penitencia, y es el Cinico en que se fija; luego el constituye el 
objeto/ormal y propio de la penitencia (objeto formal quod). 

De donde se desprende, como corolario inevitable, que, entre los mdl- 
tiples actos de la virtud de la penitencia (contricidn, confesion, reparaci6n), 
el mas importante y esencial es la contricidn del coraz6n, porque con ella 
se ofrece a Dios la maxima reparacidn o satisfaccidn de que el hombre es 
capaz. Por la contricion, el hombre rompe su pecaminosa adhesi6n a la 
criatura y se convierte de nuevo a Dios, devoIvi6ndoIe sus derechos supre- 
mos de creador y legislador, conculcados por el pecado. Esta doctrina fu6 
proclamada expresamente por el concilio de Trento contra los errores pro- 
testantes (D 897). 

Conclusidn 5.» E 1 motivo formal de la penitencia es la especial bon- 
dad que se encuentra en la reparacion de la ofensa inferida a Dios 
por el pecado. (Doctrina comdn.) 

Como la virtud se ordena al bien, alU donde hay una especial raz6n de 
bien hay un especial motivo de virtud. Es evidente que reparar la ofensa 
inferida a Dios por el pecado es una cosa buena y honesta, que no cae bajo 
cl imbito de ninguna otra virtud fuera de la penitencia. Este es el motivo 
que impulsa o mueve a la penitencia a realizar sus actos. Dicho en f6rmula 
t6cnica, 6ste es su objeto formal quo. 


ARTICULO III 

Sobrenaturalidad 

179. Vamos a examinar en este articulo una cuestidn de gran 
importancia y transccndencia en teologia dogmdtica: la estricta so- 
branaturalidad de la virtud de la penitencia, de suerte que toda pe-: 
nitencia puramente natural de los pecados cometidos es totalmente 
insuficiente e invdlida para obtener el perddn de los pecados y la 
infusidn de la divina grada. 

Para proceder con mayor claridad y prcdsidn, expondremos la 
doctrina catdlica cn una serie de aDncludones. 
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Conduiddn i.* Arrcp^tirse dc las malas acciones realizadas es de 
orden y de derecho natural. Por lo mismo, cl hombre puede cono- 
cer por la sola razon natural la obligacion de arrepentirse de sus 
malas obras y puedc arrepentirse de las mismas con su voluntad 
natural, si bien este arrepcntimicnto puramente natural es del 
todo insuficiente para obtener de £>ios el perd6n de los pecados. 
(Doctrina cierta en teologia; de fe en su viltima parte.) 

Esta conclusidn es clara si se tiene en cuenta que por la simple raz6n 
natural, sin necesidad de las luces de la fe, puede el hombre distinguir 
entre lo que es moralmente bueno o malo, o sea, entre lo que esta conforme 
o disconforme con la recta razon. Puede conocer tambi6n que es obligatorio 
hacer el bien y evitar el mal. Puede, asimismo, conocer naturalmente la 
existencia de Dios y la necesidad de darle culto; y puede advertir clara- 
mente que algunas acciones son contrarias al culto debido a Dios (v.gr., por 
la insubordinacion o irreligiosidad que encierren), y, por lo mismo, le in- 
jurian, violando sus derechos divinos. De todo esto puede inferir facilmente 
que estas injurias a Dios, como malas que son, hay que evitarlas; y si se 
han cometido ya, es preciso repararlas por el arrepentimiento, que es como 
cierta fuga o huida del mal, y por la expiaci6n dolorosa, que equivale a 
cierta reparaci6n por la complacencia habida en el acto pecaminoso i. 

Como todas estas cosas puede conocerlas el hombre con su simple ra- 
z6n natural, puede tambi6n desear con la voluntad natural el arrepenti- 
miento y reparacion de sus des6rdenes y esforzarse por conseguirlo. 

Claro esta que este arrepentimiento y penitencia meramente natural, 
aunque constituya un acto naturalmente honesto y laudable, de ninguna 
manera puede bastar para obtener de Dios el perd6n y remisidn de los p>e- 
cados, que Ileva consigo, inseparablemente, la infusion de la gracia santi- 
ficante. Como veremos en la siguiente concIusi6n, es doctrina de fe que, 
sin el auxilio de la gracia actual, el hombre no puede arrepentirse eficaz- 
mente de sus pecados y atraerse la gracia santificante, ya que el orden so- 
brenatural supera infinitamente al natural y no hay en 6ste ninguna exi- 
gencia ni la mds minima disposicion que lo reclame o exija en modo alguno. 
Por eso el arrepentimiento y la penitencia puramente natural no tiene ca- 
rdcter o raz6n alguna de virtud, sino dnicamente de cierto movimiento lau- 
dable, pero inferior a todo gdnero de virtud. 

Conclusi6n 2."' E 1 hombrc caido no pucdc por sus propias fuerzas y 
sin el auxilio sobrenatural de la gracia realizar un acto eficaz de 
pcnitencia que lc justifique ante Dios. (De fe divina, expresamente 
definida.) 

He aqui las pruebas de la conclusion: 

1. ® La Sagrada Escritura. Hay infinidad de textos en los que se nos 
dice o insinda claramente quc la justificacion del pecador es obra exclusiva 
de Dios, sin que tengan valor alguno en orden a la misma las obras pura- 
mente naturales que realice el pecador. Veanse, entre otros muchos, los 
siguientes: Ps. 84,5; ler. 31,18 ss.; Ez. 11,19; Act. 5,31; Phil. 2,13; 2 Tim. 2, 
25 ss. 

2. ° El magisterio de la Iglesia. La Iglesia cat6lica ha definido ex- 
presamente las siguientes cuatro verdades que recogen la doctrina enseñada 
en la conclusi6n: 


1 Cf. 111.84,7 c et ad I: fn 4 Sent. dist.14 q.» 8.1, q .*3 ad 4 : dist.sa q.2 a.3 q.*i a4 4 çt a. 
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a) EI hombre caido no puede convertirse a Dios y hacer penitemia sm 
un auxilio especial de Dios. Fue definido por el concilio Arausicano II 
(D 177 ss.) contra los semipelagianos, y por el de Trento (D 813) contra 
los protestantes. 

b) Al horhbre caido no le compete parte alguna, segñn sus fuerzas natu- 
rales, en su preparacidn para la justificacidn. Fue definido por los indicados 
concilios en los lugares citados. 

c) La justificacion misma y el acto peculiar de contricidn que justifica al 
pecador es totalmente obra de la gracia. Consta expresamente por las de- 
finiciones de los dos indicados concilios (cf. D 179 ss.; 811 ss.). 

d) El acto de atricidn, que prepara para la justificacion, y el acto de 
contricidn, que justifica al pecador, son esenciahnenie sobrenaturales. Fu^ de- 
finido tambien expresamente por los mdicados concilios (cf. D 198 899 915). 

3.® La razon teologica. Es una consecuencia clarisima e inevitable 
de la transcendencia soberana del orden sobrenatural. Todas cuantas obras 
buenas pueda realizar el hombre con sus propias fuerzas naturales, no re- 
basaran jamas el orden y piano puramente natural, por muy sublimes y 
heroicas que sean. Ahora bien: si con alguna de esas obras naturales pu- 
diera el hombre alcanzar su justificacion sobrenatural, se seguiria el absurdo 
de que el orden sobrenatural habrfa sido exigido o alcanzado por el orden 
natural, lo cual envuelve manifiesta contradiccibn, porque, en este caso, el 
orden sobrenatural habria dejado de ser sobre-natural. No ya como exigen- 
cia, pero ni siquiera como simple disposicidn proxima o remota, podra con- 
ducir jamas lo natural a lo sobrenatural. Para alcanzar el orden sobrenatu- 
ral es absolutamente indispensable una previa mocidn divina sobrenatural, 
que recibe en teologia el nombre de gracia actual 2. 

Corolario. De donde se desprende que el que estd en pecado mortal 
janris podra salir de su desventurado estado—que equivale virtuaknente a 
la condenacidn eterna—sin que Dios le conceda previamente, de una ma- 
nera absolutamente gratuita, la gracia sobrenatural del arrepentimiento. No 
se arrepiente el que quiere, sino el que Dios misericordiosamente quiere 
que se arrepienta. EI dnico recurso que le queda al pecador es pedir a Dios 
que le conceda misericordiosamente esa gracia del arrepentimiento sobre- 
natural, a la que no tiene derecho alguno y que jamas podrla alcanzar por 
sus propias fuerzas. Por eso deda San Alfonso de Ligorio que el pecador 
que ora se salva, y el que no ora se condena; aunque caben excepciones en 
la segunda parte de esa afirmacion, en virtud de la misericordia infinita 
de Dios, que puede conceder, si quiere, la gracia del arrepentimiento in- 
cluso al pecador que no se la pida. La gracia suficiente para orar no la niega 
Dios jamas a ningdn pecador que quiera hacerlo. 

Conclusion 3.® La penitencia es una virtud esencialmente sobrcna- 

tural c infusa, no una virtud natural o adquirida que obra bajo el 

influjo sobrenatural de las virtudcs tcologalcs. (Gierta en teologfa.) 

Hay que distinguir cuidadosamente entre la penitencia como acto y la 
penitencia como virtud. Como acto no requiere necesariamente la previa 
infusion de una virtud o habito sobrenatural; basta, sencillamente, el previo 
empuje de una gracia sobrenatural actual —la gracia del arrepentimiento—, 
como ocurre en la justificacion del pecador. Pero los actos de penitencia 
realizados por el justo, o sea, por el que esta ya. en posesidn de la gracia 


2 Cf. 1-11,109,6-7; y Contra gent. 3.158.161, donde cxplica ampliamente el Doctor Angc- 
Uco la doctrina catdlica quc acabamos de resumir. 
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santificante y de todos los habitos o virtudes infusas inseparables de ia 
misma gracia, proceden de la virtud de la penitencia esencialmente sobrena- 
tural o infusa; no de una penitencia natural o adquirida influenciada so- 
brenaturalmente por las virtudes teologales. 

Que para la justificacion del pecador se requiera el previo empuje so- 
brenatural del Espiritu Santo, es una verdad de fe, expresamente definida 
por el conciiio de Trento. He aqul el texto de la declaracifin dogmatica: 

«Si alguno dijere que, sin la inspiracidn preveniente del Espfritu Santo y 
sin su ayuda, puede el hombre creer, esperar y amar o arrepentirse como 
conviene para que se le confiera la gracia de la justificacion, sea anatema» 
(D 813). 

Es claro, pues, que para la justificacion del pecador no se requiere mas 
que la inspiracion y el auxilio del Espfritu Santo (gracia actual del arrepen- 
timiento). Pero, una vez en posesion de la gracia y de las virtudes infusas, 
los actos de penitencia que realice el justo en expiacion de sus antiguos peca- 
dos proceden ya de un hdbito infuso esencialmente sobrenatural, o sea, de 
la virtud infusa de la penitencia. La razon es porque todos los actos sobre- 
naturales que realiza el justo proceden inmediatamente de sus habitos so- 
brenaturales (virtudes infusas) bajo la mocion de una gracia actual. Luego 
tambien los actos sobrenaturales de penitencia, ya que serfa absurdo y ar- 
bitrario establecer una excepcidn para esos actos, que no consta en ninguna 
parte ni hay raz6n alguna para establecerla. 

Por otra parte, en el texto del concilio de Trento que acabamos de citar 
no se dice que el acto de la penitencia sea sobrenatural dnicamente por la 
direcci6n de las virtudes teologales o por el imperio de la caridad, como 
dijeron algunos tedlogos en pos de Vdzquez; sino que se emite bajo el 
auxilio de Dios no de otra manera que como se emiten los mismos actos 
de fe, esperanza y caridad, o sea, directamente por el auxilio de Dios y no 
por el consorcio o empuje de las virtudes teologales. Por lo demds, el imperio 
de la caridad no puede cambiar la naturaleza del acto de la penitencia o 
hacer que sea sobrenatural en su raz6n de penitencia, porque el imperio 
de una virtud sobre otra no mira ni influye en la naturaleza misma u objeto 
propio de la virtud subordinada—que le es propio e inalterable—, sino que 
hace dnicamente que la virtud subordinada alcance, por raz6n del imperio, 
el fin superior que constituye el objeto propio de la virtud imperante. Y asl, 
por ejemplo, un acto de humildad realizado por amor a Dios no deja de ser 
un acto substancialmente de humildad (virtud subordinada), aunque al- 
cance tambi6n la excelencia del amor de Dios en virtud del empuje de la 
caridad imperante 3 . 

La virtud infusa de la caridad es utilizada por el alma justa no para 
alcanzar la gracia de la justificacidn (que ya posee), sino para dolerse mds 
y mds de sus pecados pasados, para arrepentirse de los pecados veniales 
que vaya cometiendo, para guardar el prop6sito de nunca mas pecar y para 
satisfacer con sus obras penales cl reato de pena temporal debida por sus 
pecados veniales actuales o por los de la vida pasada (mortales o veniales) 
ya perdonados por la contrici6n o absoIuci6n sacramental. 


J Cf. III,8s,5: 1-11,51,4; 63,2. 
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ARTICULO IV 

Sujeto 

Como es sabido, el sujeto de ima virtud puede ser prdximo y re- 
moto. Sujeto prdximo es la potencia o facultad donde reside ia virtud 
considerada como Mbito. Sujeto remoto es la persona que posee 
esa virtud. Vamos a señalar los correspondientes a la virtud de la 
penitencia. 

A) Sujcto prdximo 

Conclu$i6n. £1 sujeto de la virtud de la penitencia e$ la voluntad. 

180, He aqui el razonamiento de Santo Tomds para demos- 
trarlo: 

«La penitencia se puede tomar en dos sentidos. Primero, como pasv6n. 
Y asi, siendo una especie de tristeza, reside en el apetito concupiscible 
como en su propio sujeto. 

Segundo, en cuanto virtud. Y asf es una esp^ecie de justicia, como ya diji- 
mos. Pero la justicia tiene por sujeto el apetito racional, que es la voluntad. 
Luego la penitencia en cuanto virtud reside en la voluntad como en su 
propio sujeto. Y su acto propio es el propdsito de ofrecer reparaciones a 
Dios | 50 r las faltas cometidas contra EI» i. 

De esta doctrina se deduce quc el dolor penitencial por los pecados co- 
metidos no es menester que sea sensible; es mds bien un dolor espiritual, 
ya que procede directamente de la voluntad; si bien puede ocurrir que ese 
dolor espiritual reflu}ra sobre la sensibilidad en virtud de las estrechas rela- 
ciones entre el alma y el cuerpo y de su fntima y mutua influencia. Pero, 
en realidad, el que, bajo la influencia de la gracia, quiere sinceramente arre- 
pentirse de sus pecados por ser ofensas contra Dios, ya posee el verdadero 
arrepentimiento de contricidn aunque no experimente emocidn alguna 
sensiblc. 

B) Sujeto rcmoto 

181. Es fdcil determinarlo si tenemos en cuenta que la virtud de la 
penitencia se ordena a reparar la injuria personal cometida contra Dios, 
mediante el dolor y arrepentimiento del pecado. De donde se sigue inme- 
diatamente que s6lo pueden poseer la virtud de la penitencia quienes son 
capaces de pecar y de arrepentirse del pecado. Y asf: 

a) No la tuvo ni pudo tenerla Nuestro Señor Jesucristo, porque su 
alma santfsima era absoluta e intrfnsecamente impecable en virtud de su 
unidn hipostatica con el Verbo de Dios. 

h) No la tuvo como acto la Virgen Marfa, quien, en virtud de un pri- 
vilegio especial de Dios, no cometid jamSs el m^s pequeño pecado venial 
(D 833). Pero, siendo este privilegio oampletamente extrinseco a su condi- 
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ci6n de criatura humana defectible, muchos tedlogos—contradici^ndolo 
otros—dicen que pudo tener y tuvo de hecho la penitencia como virtud 
infusa. 

c) No la tuvieron los dngeles buenos antes de su prueba, porque, 
aunque podian pecar, y muchos de ellos pecaron de hecho, no podfan arre- 
pentirse de su pecado, ya que el pecado ang^lico es por su propia natu- 
raleza irremisible, en cuanto que su voluntad se fija de una manera inmdvil 
en el objeto libremente eiegido, quedando como fosilizada en 61 . Por esta 
misma razon, tampoco la tienen actuahnente los dngeles buenos ni malos 2. 

d) No la tienen tampoco los bienaventurados del cielo ni los conde- 
nados del infierno. Los primeros, porque, en virtud de la vision beatifica, 
son intrlnsecamente impecables y, por lo mismo, para nada la necesitan. 
Sin embargo—advierte Santo Tomas—, permanece en ellos de algun modo 
la virtud de la penitencia—como virtud que es, dependiente de la justicia—, 
aunque no para arrepentirse de los pecados, sino para dar gracias a Dios 
por su misericordia en haberselos perdonado 3 . 

Los condenados no la tienen en cuanto virtud, porque su obstinacidn 
en el pecado y su estado de condenacion les impiden en absoluto el arre- 
pentimiento, aparte de que no hay en ellos ninguna virtud ni don sobre- 
natural alguno. Cabe en ellps, lo mismo que en los demonios, cierta peni- 
tencia como pasion, o sea, cierta tristeza y detestaci6n del mal que les ha 
acarreado la condenaci6n, pero sin ningdn movimiento virtuoso de arre- 
pentimiento de la culpa en cuanto ofensa de Dios 

e) La tuvieron como virtud infusa Adan y Eva en el estado de justicia 
original, porque, aunque entonces eran inocentes, podfan pecar y arrepen- 
tirse de sus pecados, como de hecho ocurri6 5 , 

f) La tienen propiamente las almas del purgatorio, porque se hallan 
en estado de vfa extraterrena y se duelen intensisimamente de los pecados 
cometidos, en expiaci6n de los cuales ofrecen gustosas a Dios sus grandes 
dolores purificativos. 

g) La tienen todos los justos en gracia, incluso los inocentes y los 
niños reci6n bautizados; porque todos ellos han pecado o pueden pecar y 
todos pueden, con la gracia de Dios, arrepentirse de sus pecados. 

h) No la tienen como hdbito infuso los no bautizados o los que estin 
en pecado mortal; pero pueden tenerla como acto bajo el influjo de una 
gracia actual, que tiene por objeto, precisamente, empujarles al arrepenti- 
miento sobrenatural de sus pecados. 


ARTICULO V 

Excelencia 

182. Aunque no sea la mayor de todas las virtudes, sin embar- 
go, la virtud sobrenatural de la penitencia es muy excelente en si 
misma y con relacion a las demas. Vamos a examinar esta cuestidn 
desde cuatro puntos de vista diferentes; por raz6n de la dignidad, 
prioridad, necesidad y universalidt^ de esa virtud L 

^ Cf. Suppl. 16,3. 

j Cf Suppl. 16,2. 

* Cf 111,86,1; Suppl. i6,3 c et ad i.a et 3. 

S Cf 1,95,3. 

J Cf. Doronzo, De poenitentia t.i (Milwaukee 1949) p.4SS ss. 
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a) Por raz6n dc su dignidad o pcrfeccidn. 

Desde este punto de vista hay que decir lo siguiente: 

1. ® PoR su OBjETO MATERiAL, que es la huida y destruccion del pecado 
personal, la virtud de la penitencia cs la liltima de las virtudes infusas, 
inferior a todas las demas. Porque todas las demas inclinan al bien sin pre- 
suponer el pecado en el que las posee, mientras que la penitencia presupone 
el pecado o, al menos, la posibilidad de pccar. 

2. ° PoR su OBjETO FORMAL, que cs la rcparacibn del derecho divino 
violado por la culpa, es inferior a las virtudes teologales; pero es superior 
a todas las virtudes morales, exceptuadas la rcligion y la prudencia. 

a) Es inferior a las teologales, porque ^tas tienen por objeto inme- 
diato al mismo Dios, mientras que la penitencia se refiere a algo extrinseco 
a EI, o sea, la reparacion del derecho divino lesionado. 

h) Es superior a todas las virtudes morales, porque ^stas no se rc- 
fieren a Dios ni a algo relacionado directamente con EI, sino, solo a los 
medios para mejor cumplir las teologales. Se exceptvia la religion, que se 
refiere al culto positivo de Dios y, por lo mismo, es mas excelente que la 
penitencia, que supone ya el pecado 2; y la virtud sobrenatural de la pruden- 
cia, que, como auriga de todas las virtudes, ha de regir y gobernar los actos 
de todas ellas, incluso los de la penitencia 3 . 

b) Por raz6n de su prioridad. 

Santo Tomds dedica expresamente un articulo a dilucidar esta 
cuestidn. He aqui sus propias palabras, a las que añadimos entre pa- 
r^ntesis algunas pequeñas glosas en gracia a los no versados en 
teologla: 

«No es posible establecer un orden temporal entre las virtudes conside- 
radas como hdbitos; pues estando todas ellas en conexibn (entre si y con 
la gracia santificante), todas empiezan a existir al mismo tiempo en el alma 
(o sea, en el momento de infundirse la gracia al justificarse el pecador). Se 
dice, sin embargo, que una dc ellas es anterior a otra segvin una prioridad 
de naturaleza, fundada en el orden de los actos, por cuanto el acto de una 
virtud presupone el de otra. 

Segiin esto, pueden existir actos laudables anteriores, incluso tempo- 
ralmente, al acto y hdbito de la penitencia, como los actos de fe y esperanza 
informes y el acto de temor servil. Mas el acto y el habito de la caridad 
(que son inseparables de la gracia santificante) existen al mismo tiempo 
que el acto y el habito de la penitencia y el habito de las demas virtudes 
(porque todas se infunden a la yez, juntamente con la gracia). En la justi- 
ficacion del pecador son simultaneos el movimiento del libre albedrlo hacia 
Dios, que es un acto de fe informado por la caridad, y el movimiento del 
libre albedrlo contra el pecado, el cual es acto de la penitencia. Pero, de estos 
dos actos, el primero es naturalmente anterior al segundo, puesto que el 
acto de la virtud de la penitencia, en contra del pecado, procede del amor 
de Dios; de donde el primer acto es raz6n y causa del segundo. Asf, pues, la 
penitencia no es, absolutamente hablando, la primera de las virtudes, ni 
con prioridad de tiempo ni con prioridad de naturaleza, puesto que, segun 
prioridad de naturaleza, las virtudes teologales son anteriores a clla. 

Sin embargo, bajo cierto aspecto, la penitencia es temporalmente ante- 

2 Cf. II-II,8i,6. 

3 Cf. 11-11,123.12; 1-11,61,2 c et ad i; 
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rior a las demds virtudes, en cuanto que su acto es el primero quc se da en 
la justifi<aci6n del pecador. Pero, segtin la prioridad de naturaleza, las otras 
virtudes son anteriores, como lo que existe de por si es anterior a lo que solo 
existe accidentalmente; pues las demas virtudes son necesarias de por sl 
para la sah^cion del hombre, mientras que la penitencia s6lo lo es supo- 
niendo la existencia del pecado» 4 . 

A 1 resolver una dificultad, añade una obscrvacidn interesante: «La peni- 
tencia abre la entrada a las demas virtudes, expulsando el pecado mediante 
las virtudes de fe y caridad, que son naturalxnente anteriores. Mas de tai 
manera les abre la entrada, que ellas mismas entran a un tiempo con ella; 
puesto que en la justificaci6n dc un pecador, al mismo tiempo que el mo- 
vimiento del libre albedrlo hacia Dios y en contra del pecado, se realiza la 
remisi6n de la culpa y la infusion de la gracia, a la que acompañan todas 
las demas virtudes» 

c) Por razon de la necesidad. 

Esta consideracion mira al fin y proviene del influjo que la pe- 
nitencia tiene en la justificacidn, por la cual se produce la grack 
generadora de todas las virtudes. 

Como es sabido, el acto de contrici6n es, segñn las leyes de la actual 
economla de la gracia, necesaria y pr6xima disposicion fisica para la infusidn 
de la gracia y causa eficiente de la destruccion del pecado bajo la raz6n de 
ofensa. Los actos de las demds virtudes tnorales no concurren a la produc- 
ci6n de tales efectos, sino mas bien son consiguientes a la justificaci6n. 
Y aunque es cierto que los actos de las virtudes teologales, especialmente 
el de la caridad, concurren a la justificacion del pecador en cuanto que se 
prerrequieren para realizar el acto de contrici6n, el mismo acto de caridad 
—que seria suficiente para justificar al pecador en el caso de que faltara 
el acto expllcito de contricion—no podria producir la justificaci6n sino en 
cuanto que contiene virtualmente la contrici6n reparativa y satisfactiva. 

De donde se sigue que el acto de la virtud de la penitencia es el mds 
necesario de todos para la justificacion del pecador, o sea, para que un alma 
en pecado mortal pueda adquirir nuevamente la gracia santificante. 

d) Por razon de la universalidad. 

En cierto sentido puede decirse que la penitencia es la mas am- 
plia y universal de todas las virtudes, en cuanto que por su propia 
indole y por su propio ohjeto recoge en cierto modo los caracteres 
y los objetos de todas las demas virtudes. 

a) PoR su PROPiA fNDOLE o NATURALEZA, la penitencia se relaciona 
con todas las demas virtudes. He aqui c6mo lo explica Santo Tomas: 

«La penitencia, aunque sea una especie de justicia, abarca en cierto 
modo la materia de todas las virtudes. En cuanto justicia del hombre para 
con Dios, ha de participar algo de las virtudes teologales, que tienen a Dios 
por objeto. Asf, pues, la penitencia incluye laife en la pasi6n de Gristo, por 
la cual nos justificamos de nuestros pecados, la esperanza del perd6n y el 
odio a los pecados, que es fruto de la caridad .—En cuanto virtud moral, 
participa algo de la prudencia, que es directiva de todas las virtudes mora- 
les.—Por ser justicia, no solo posee lo propio de la justicia, sino tambien 
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lo de la templanza y de la fortaleza; pues ios objetos que causan deleite, 
cuya moderacidn pertenece a la templanza, y los que ocasionan terror, 
moderado por la fortaleza, afectan al intercambio propio de la justicia 
(v,gr., el soldado tiene, por justicia, obIigaci6n de mantenerse con fortaleza 
en el combate). Y, segiin esto, pertenece a ia justicia abstenerse de deleites, 
que son eJ objeto de la templanza, y soportar las penalidades, objeto de ia 
fortaleza» 

b) PoR su PROPio OBjETO, que es el pecado en cuanto ofensa de Dios, 
ia penitencia recoge en cierto modo los objetos de todas las demas virtudes 
por parte de sus actos contrarios, que son los pecados opuestos. En este sen- 
tido puede considerarse a la penitencia como una virtud general, que abarca 
universalmente la materia de todas las demas virtudes e invade todo el cam- 
po de la moraiidad en cuanto a su parte privativa. De este gdnero de uni- 
versaUdad carece la misma virtud de la caridad en la parte positiva del 
campo de la moralidad, ya que dnicamente puede imperar, pero no reaiizar 
elicitivamente, los actos relativos al bien propio de cada virtud 


ARTICULO VI 

Necesidad 

Tratamos de averiguar en este articulo si la penitencia es nece- 
saria para la justificacidn del pecador y en que grado o medida. 

183. I. Prenotando. Conio ya hemos dicho en varias oca- 
siones, hay que distinguir dos clases de necesidad: 

a) Necesidad de medio es aquella que se requiere indispensablemente 
para obtener un fin (v.gr., el aire para respirar, la gracia para salvarse), 
de suerte que su omisidn, aun inculpable, impide en absoluto la consecucidn 
de ese fin. 

b) Necesidad de precepto es aquella que se requiere por disposicidn 
positiva del iegitimo superior (v.gr., es necesario oir misa los domingos 
y fiestas), pero cuya omisidn inculpable no comprometerfa la consecucidn 
del fin. 

184. 2. Conclusiones. Para dilucidar con mayor claridad y 
precisidn esta cuestion transcendental, intimamente relacionada con 
la salvacidn de las almas, vamos a exponer la doctrina catdlica en 
una serie de conclusiones escalonadas. 

Conclusion i.“ La penitencia es absolutamente necesaria con nece- 

sidad dc medio para la justificacion del pecador adulto, de suerte 

quc no excusa dc ella ni siquiera la ignorancia inculpabie. (Comple- 

tamente cierta en teologla y prdxima a ia fe.) 

Decimos del pecador adulto porque para la justificacidn del pecado ori- 
ginal no se requiere en los niños ningdn acto de penitencia personal, ya 
que en ellos lo supie todo el sacramento del bautismo. En el adulto, en 
cambio, se requiere el arrepentimiento previo de todos sus pecados, incluso 

< III,8s,3 ad 4. E1 par^ntcsis explicativo es nuestro. 

7 Cf. 111 , 85,2 ad 1.2 et 3. 
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cuando la justificacion la obtenga el pecador por medio del bautismo 
(cf. Act. 2,38). 

La doctrina de la conclusibn fue negada por los reformadores protes- 
tantes, quienes afirmaron que la contricion de los pecados hace al hombre 
hipocrita y mas pecador, ya que soio justifica al pecador la fiducia en ios 
meritos de Cristo; pero es una verdad compietamente cierta en teoiogia 
y proxima a la fe. He aqui las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. Hay infinidad de textos en ambos Testa- 
mentos. Citamos algunos por via de ejempio; 

«Volveos y convertfos de vuestros pecados, y ast no serdn la causa de 
vueslra ruina. Arrojad de sobre vosotros todas las iniquidades que comet^is 
y haceos un corazon nuevo y un espfritu nuevo. iPor qu6 hab^is de querer 
morir, casa de Israel? Que no quiero yo ia muerte dei que muere, Converttos 
y vivid» (Ez. 18,30-32). 

«Arrepentlos, porque se acerca ei reino de Dios» (Mt. 4,17). 

«Si no hiciereis penitencia, todos iguaimente perecerds» (Lc. 13,3). 

«Arrepentios y bautizaos en ei nombre de Jesucristo para remisibn de 
vuestros pecados, y recibireis el don del Espiritu Santo» (Act. 2,38). 

«Arrepentios, pues, y convertios para que sean borrados vuestros peca- 
dos» (Act. 3,19). 

bj El magisterio de la Iglesia. Lo enseñd ei concilio de Trento 
expresamente contra los protestantes. He aqui algunos textos: 

«En todo tiempo, la penitencia fue ciertamente necesaria para alcanzar 
la gracia y la justicia a todos los hombres que se hubieran manchado con 
algtin pecado mortal, aun a aquelIos que hubieran pedido ser lavados por 
el sacramento del bautismo, a fin de que, rechazada y enmendada la perver- 
sidad, detestaran tamaña ofensa de Dios con odio del pecado y dolor de su 
alma» (D 894; cf. 798 814 897). 

«Si alguno dijere que la contricion que se procura por el examen, recuen- 
to y detestacibn de los pecados, por ia que se repasan los propios años en 
amargura del alma (Is. 38,15), ponderando la gravedad de sus pecados, 
su muchedumbre y fealdad, ia perdida de ia eterna bienaventuranza y ei 
merecimiento de la eterna condenacion, junto con ei propbsito de vida 
mejor, no es verdadero y provechoso dolor ni prepara a la gracia, sino que 
hace al hombre hip6crita y mas pecador; en fin, que aquella contricion 
es dolor violentamente arrancado y no libre y voluntario, sea anatema» 
(D915). 

c) La razon teol6gica. Sin un movimiento voluntario de retorno a 
Dios es imposible que pueda justificarse el pecador que voluntariamente 
se apartd de El. Hay en ello una imposibilidad absoluta, como explica Santo 
Tomas en un texto que hemos recogido mas arriba (cf. 0.178,1.*). Por lomis- 
mo, no excusa de la penitencia ni siquiera la ignorancia inculpable, ya que 
es objetivamente imposible, con ignorancia o sin ella, estar, a la vez, de 
frente y de espaldas a Dios f En este sentido, el acto de la penitencia es mas 
necesario incluso que el mismo bautismo, ya que 6ste es necesario con nece- 
sidad de medio por divina institucidn de Jesucristo (que hubiera podido 
disponer las cosas de otra manera), mientras que la pienitencia es necesaria 
con necesidad de medio por la naturaleza misma de las cosas, quc no admite 
excepcibn alguna. Por eso el pecador adulto que recibe el bautismo tiene 
obligacion de arrepentirse previamente de sus pecados, sin cuyo arrepenti- 
miento el mismo sacramento de la regeneracibn serfa para 6l inñtil en or- 
den a la infusi6n de la gracia, aunque le imprimirla el cardcter sacramental 
si tuviera intenci6n de recibirlo. 

1 Cf. 111,84,5; 86,2; 87,1. 
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Conclusion 2.^ Para la justificacion del pecador se requiere de suyo 
la penitencia formal; pcro cn algunos casos (v.gr., por olvido o 
inadvertencia dc los propios pecados) basta la penitencia virtual, 
contenida cn el acto sobrenatural de caridad hacia Dios; el cual 
justifica cn virtud dc la pcnitencia formal, cuyo dcseo Ueva consigo 
implicitamente. (Sentencia mas probable y comiin.) 

Quiere decir que, para obtener el perdbn de sus pecados, el pecador 
debe de suyo arrepentirse de ellos por un actoformal y expUcito de penitencia, 
o sea, de perfecta contricidn, que es directamente reparativo y satisfactivo 
de la ofensa inferida a Dios. Pero podria ocurrir que quedara justificado 
con un acto de penitencia virtual (v.gr., haciendo un acto de perfecta caridad, 
o sea, de amor a Dios sobre todas las cosas, sin acordarse directamente de 
pedir perdon de sus pecados). La razdn es porque el acto de caridad con- 
tiene virtualmente el acto de penitencia, no en el sentido de que el acto de 
caridad sea satisfactivo o compensativo de la ofensa inferida a Dios—lo cual 
es propio y especffico de la penitencia—, sino en cuanto que la caridad es 
generativa e imperativa del acto propio de la penitencia, y tambi^n en 
cuanto que el acto de amor, como mds universal y mas fundamental, pre- 
contiene en sf, bajo una raz6n mas alta, todo lo que hay en el acto de justicia 
y en las otras afecciones del apetito racional, y ofrece a Dios por lo mismo 
m 4 s que lo que le ofrece la misma satisfaccidn penitencial, No parece que 
pueda negarse la posibilidad de emitir un acto sobrenatural de amor de Dios 
bajo el influjo de una gracia actual, estando completamente olvidados de los 
pecados cometidos (v.gr., en un repentino e inesperado peligro de muerte) 
y, por. Io mismo, sin un acto formal y expreso de penitencia, sino coh la 
sola penitencia virtual contenida en el acto sobrenatural de amor a Dios. 

Santo Tomds habla expresamente de la penitencia virtual contenida en 
el acto de caridad hacia Dios y admite la validez de este acto para el perd6n 
del pecado venial y aun del mortal, pero solo en el caso de haber quedado 
olvidado este Ultimo despues de un diligente examen. En los demds casos, 
o sea, siempre que se advierta o se tenga presente el pecado mortal come- 
tido, se requiere el acto formal de penitencia, o sea, el acto de perfecta 
contrici6n 2. 

Çonclusion 3.* E 1 acto dc pcnitencia, para cl quc csta en pecado mor- 
tal, es ncccsario tambien con necesidad de prccepto natural y 
divino. (Sentencia comun y cierta en teologfa.) 

Gonsta claramente, en primer lugar, por los textos de la Sagrada Escri- 
tura y del magisterio de la Iglesia que hemos citado en la primera conclusi6n. 

La raz6n teol6gica ofrece un argumento muy claro. Las cosas que son 
necesarias con necesidad de medio para la salvaci6n son, por el mismo he- 
cho, nccesarias tambidn con necesidad de precepto, si se trata de cosas que 
puedan ser preceptuadas o puedan ser cumplidas por actos voluntarios 
(cf. 11 - 11 , 3 , 2 ). Lo contrario seria absurdo y contradictorio, ya que el que 
tiene obligacion de alcanzar un fin estd obligado tambi6n a emplear los me- 
dios necesarios para alcanzarlo, sin que se le deje en libertad para recha- 
zarlos. Luego la penitencia, que es medio necesario para la salvaci6n del 
pecador, le esta preceptuada por derecho natural y divino 3 , 

Corolario. De lo dicho hasta aqul se infiere que los principales tltulos 
o fuentes de donde brota la obligaci6n de arrepentirse de los pecados son 
cuatro: 

2 Cf. 111,87, r. 

2 Cf. 111,84,7 c et ad I. 
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a ) La justicia para con Dros, que obliga a reparar la grave inj'uria 
cometida contra E 1 por el pecado. Este es el motivo inmediato, intrinseco 
y elicitñ'o del acto de arrepentimiento. 

bj La garidad para con Dios, que impuisa a dolerse de la ofensa 
cometida contra el amigo, procurando pronta reconciliacion. Este es el 
motivo mediato, extrfnseco e imperativo, lo mismo que los dos siguientes. 

cj La caridad para consigo mismo, que impulsa a procurarnos toda 
clase de bienes, sobre todo el bien supremo, que es la salvacion del alma, 
imposible de conseguir sin la penitencia de ios pecados mortales. 

dj La misericordia bien ordenada exige que el hombre remedie por 
la penitencia las miserias que contrajo al pecar'*. 

Conclusion 4.® Es convcnicntisimo quc el pecador se arrepienta in- 
mcdiatamente despu^s de cometer cl pecado; pero no le obliga a 
ello el precepto positivo, sino unicamente en circunstancias espe- 
ciales. (Sentencia comiin.) 

Esta conclusion tiene tres partes, que vamos a probar por se- 
parado. 

I.® Es convenientfsimo que el pecador se arrepienta inmediatamentc 
despu^s de cometer el pecado. 

He aqui las principales razones; 

aj Porque la permanencia voluntaria en el pecado mortal, sobre todo 
si es muy larga, supone cierto desprecio de Dios, por cuanto no se le con- 
cede importancia a vivir apartado y enemistado con El. Lo cual es un 
gravfsimo pecado. 

bj Por el gravfsimo peligro de eterna condenacidn a que se expone 
en virtud de una muerte inesperada y rcpentina, 

La Sagrada Escritura pone en guardia contra este gravisimo riesgo en 
multitud de pasajes emocionantes. He aqul algunos por vla de ejemplo: 

«Pues os he llamado, y no habds escuchado; tendl mis brazos, y na- 
die se di6 por entendido; antes desechasteis todos mis consejos y no acce- 
disteis a mis requerimientos; tambi^n yo me reire de vuestra ruina y me 
burlar^ cuando venga sobre vosotros el terror... Entonces me Ilamaran, y 
yo no responder^; me buscaran, pero no me hallaran» (Prov. 1,24-28). 

«No difieras convertirte al Señor y no lo dejes de un dla para el otro, 
porque de repente se desfoga su ira, y en el dla de la venganza pereceras» 
(Eccli. 5,8-9). 

«iO cs que desprecias las riquezas de su bondad, paciencia y longani- 
midad, desconociendo que la bondad de Dios te trae a penitencia?» (Rom. 2,4). 

cj Porque todas las obras buenas que realiza el pecador en pecado 
mortal (limosnas, buenos consejos, actos de culto a Dios, etc.) son inñtiles 
para la vida eterna, ya que no tienen valor ni m6rito alguno sobrenatural. 
E 1 m6rito requiere la gracia como condicion indispensable. 

dj Porque es casi imposible permanecer algun ticmpo en pecado 
mortal sin incidir en nuevos pecados, que injurian gravemente a Dios y 
empeoran la deplorable situacion del pecador. 

Por estas gravlsiraas razones y otras que podrfan invocarse todavfa, apa- 
rece con toda claridad y evidcncia ser convenientfsimo que el pecador se 
arrepienta inmediatamente despues de cometer el pecado y la gravlsima 
imprudencia que comcte si lo deja para mas tarde. 


Cf. III.84.S ad 2. 
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2. * Pero no le obliga a ello el precepto positivo. 

He aqui las principales razones: 

a) Porque, a diferencia de los preceptos negativos, que obligan siempre 
y en todo momento (v.gr,, en ningun momento es licito quebrantar el pre- 
cepto de no hurtar), los preceptos afirmativos obligan siempre, pero tio en 
todo momento (v.gr., el precepto de orar estd vigente siempre, pero no esta- 
mos obligados a orar en todo momento, sino cuando se presente la necesidad 
u ocasion oportuna). Ahora bien: el precepto de arrepentirse de los peca- 
dos es positivo; luego no obliga en todo momento, sino cuando sc presente 
la necesidad o la ocasidn oportuna (v.gr., peligro de muerte, cumplimiento 
pascual, etc.) 

b) Porque, de lo contrario, cl pecador contraerfa un nuevo pecado 
—^por incumplimiento del precepto—en cada nuevo instante o, al menos, 
cada vez que se acordase de su pecado y omitiese el acto de contricibn. 
Lo cual es contrario al comdn sentir de los fieles, que jamas se acusan de 
estos nuevos pecados 

3 , * Sino unicamente en circunstancias especiales. 

He aquf las principales: 

a) En peligro de muerte (cualquiera que sea la causa: enfermedad, 
guerra, viaje peligroso, etc.), por la obligacibn gravfsima que tiene todo 
hombre de salvar su alma, cosa que no puede lograr el pecador sino me- 
diante el arrepentimiento de sus pecados. 

b) En PELIGRO DE PERDER PERMANENTEMENTE EL USO DE RAZdN (v.gr., 

por frecuentes ataques de enajenacion mental). Porque, si Ilegara a perder 
por completo el uso de razdn estando en pecado mortal y no la recuperase 
antes de morir, le serfa imposible salvarse (por la imposibilidad del acto 
de contricidn en plena demencia). 

C) CUANDO HAYA DE RECIBIR ALGUN SACRAMENTO Q.UE EXIJA EL ESTADO 
DE GRACiA. Tales son los cinco sacramentos de vivos: confirmacidn, euca- 
ristfa, extremauncidn, orden y matrimonio. Ninguno de ellos se puede reci- 
bir a sabiendas de estar en jjecado mortal sin cometer un sacrilegio. 

d) CuANDO HAYA DE ADMINISTRAR «EX OFFIGIO» UN SACRAMENTO. Y asf, 
pecarfa gravemente el sacerdote que administrara en pecado mortal el bau- 
tismo, la penitencia o la extremauncidn (dfgase lo mismo del obispo con 
relacidn a la confirmacidn y al orden). Se discute si serfa sacrflega la simple 
administracidn de la eucaristfa (no la consagracidn de la misma, que es cosa 
clara). No lo serfa la administracidn por un sacerdote o seglar del bautismo 
privado en caso de urgente peligro de muerte (porque el seglar no lo admi- 
nistra ex officio, ni siquiera el sacerdote en ese caso). 

e) CUANDO EL PECADOR ADVIERTE CLARAMENTE Q,UE NO PUEDE EVITAR 
LA RECAfDA EN EL PECADO SINO ARREPINTlilNDOSE DEL ANTERIOR. Porque 


S Cf. Suppl. 6,s c et ad 2 et 3. 

« No hay que confundir !a impenitcncia negativa con la positiva. La primera omite la 
penitencia mientras no la imponga cl precepto; la segunda viola el precepto cuando obliga 
positivamente (v.gr., en el artlculo de la mucrtc o en el cumplimiento pascua!). Esta liltima 
es un nuevo y esnecial pecado, pcro no la primcra.^ 

E1 simple hecho de no emitir un acto de contricidn al cometcr o acordarse de algiSn pccado 
no supone necesariamente un nuevo pccado, a no ser que envuelva una nueva aprobacidn 
del mismo o un desprecio de la amistad con Dios. 
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es oblifatorio sub gravi poMr lc« rfiectias neccMrios para cvitar cl pccado, 
scan los que fueren. En este senrido es casi imposible que cl pecador pueda 
a^ardar muçho tiempo ,(v.gr., hasta el prbximo cumplimipnto pascual, 
lejano todavla) sin~ que' la' falta dc arrepentimicnto le empuje de nuevo al 
pecado 7 , 

En la pr&ctica hay que exhortar vivamente a los pecadores a que sc 
arrepientan inmediatamentc de los pecados que cometan; pcro sin afirmar 
que, de lo contrario, cometerian un nuevo pecado (lo que seria falso), sino 
hacitodoles ver lo mucho que desagrada a Dios la diiacidn de la penitencia 
y el gravisimo peligro a que se exponen con ello. 


7 Cf. 


Mor. t>. sestiirea s 


8 



SECCION II 
£1 sacramento de la peuitencia 


Estudiada ya la virtud de la penkencia, que forma parte csen- 
cial del sacramento, proporciondndole la materia, vamos a exami- 
nar ahora las cuestiones rclativas al sacramento del mismo nombre, 
instituido por Nuestro Señor Jesucristo como «segunda tabla de sal- 
vacidn» despufe del naufragio del pecado. 

Los autores dividen de muy diversas formas la amplisima ma- 
teria relativa a este sacramento. Nosotros vamos a seguir las huellas 
del Angelico Doctor Santo Tomds de Aquino en su maravillosa 
Suma Teologica, donde divide el tratado de una manera clara, com- 
pleta, sistemdtica y extraordinariamente l6gica, como no podfa es- 
perarse menos de su genio ordenador. Es verdad que la muerte le 
sorprendid antes de terminar del todo este tratado, pero sabemos 
ciertamente, por el prdlogo del mismo, el plan que pensaba desarro- 
llar, que es el que sigue el Suplemento de la Suma tomando la doc- 
trina del propio Santo Tom 4 s en su comentario a las Sentencias de 
Pedro Lombaxdo. 

He aqui los capitulos en que dividimos la materia: 

1. ® E 1 sacramento en sl mismo. 

2. ® Partes. 

3. ® Efectos. 

4. ® Sujeto. 

5. ® Ministro. 

Ap^ndices: 

1. ® De las indulgencias. 

2. ° De las penas eclesiasticas. 

3. ® Examen practico para la confesidn. 
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CAPITULO I 

El sacramento en st mismo 

SumaHoi Despu^ de una breve introduccuSn. divklirenros el capitulo en tres articulcs '. 
existençia y mtmcileza, consHtutivo esendal y necesidad del sacramcnto de la penitencia. 

INTRODUCCION 

185. Antes de abordar el estudio directo del sacramento de la 
penitencia, vamos a decir dos palabras sobre los diferentes nombres 
que ha recibido a lo largo de la historia. 

Estos nombres dependen del punto de vista desde el que se con- 
sidera el sacramento. Y asi; 

1,0 PoR PARTE DE LA MATERIA*. 

a) Confesidn, o sacramento de la confesidn, o confesidn de los pecados. 
Esta denominaci6n latina coincide con la fdrmula griega iÇpuoAdyiicrts. 
Comenzd a usarse en la Edad Media y todavia subsiste actualmente. 

b) Penitencia, o sacramento de la penitencia. Aparece en el siglo XII 
y es el nombre que mds 6xito ha obtenido, hasta imponerse sobre todos 
los demds. 

A esta fbrmula latina corresponde entre los griegos la palabra iirrdvoia 
(= .detestaci6n segdn la mente, cambio del consejo mental). 

c) Bautismo laborioso, aludiendo a que requiere mds actos y mds tra- 
bajosos para volver al estado de gracia que los que exige el bautismo, que 
infunde tembi^n la gracia en el que no la posee todavla. Lo empleb algtin 
Santo Padre y el mismo concilio de Trento (D 895). Ha caldo en desuso. 

2 . ® POR PARTE DE LA FORMA.' 

Algunos doctores medievales le llamaron sacramento de la absolucidn. 
No tuvo dxito este nombre. 

3. ® POR PARTE DE LOS EFECTOS: 

a) Sacramento de la reconciliacidn, desde la 6poca patrlstica. Todavla 
hoy suele usarse la f6rmula «reconciliarse» como sin6nima de «confesame». 

b) Bautismo iterable, o sea, que puede repetirse (San Agustln), 

c) Sacramento del perddn, entre los doctores medievales. 

d) Segundo bautismo (algunos Santos Padres). 

e) Segunda tabla despuds del naufragio. Muy frecuente entre ios San- 
tos Padres y tedlogos medievales. Fu6 utilizado todavia por el concilio de 
Trento (D 807 912). 

f) Paz, por la tranquilidad de espiritu que produce (algunos Santos 
Padres). 

4. ® POR PARTE DEL MINISTRO: 

a) Potestad de las llaves (Santos Padres y tedlogos medievales). 

b) Imposicidn de las manos, por el rito de su administracibn hasta la 
Edad Media. Todavia queda un vestigio de este rito en la elevaci6n y ex- 
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tensidn de la mano del sacerdote hada el penitente; pero ei nombre ha 
caido totalmente en desuso. 

Las fdrmulas que han prevalecido cntre todas &tas son laa de penitencia 
entre los latinos y ^ifiTiivoia entre los grieg<». 


ARTICULO I 

Bxisteneia y naturaleza 

Siunariot Expondremos los principales enores > hnejias y la doctrina catdlka en tomp 
a la exiatencia y naturaleza del sacramento de la penitencia. 

A) Errores y herejias 

186. Ningdn otro dogma catdlico ha sido tan impugnado por 
loB herejes como la existencia del sacramento de la penitencia. Nos 
vantos a Umitar a un breve rccorrido histdrico de los principales 
erroTcs, por no permitimos otra cosa la indole y extensibn dc nues- 
tra obra. 

I, Los MONTANISTAS (siglo II), en tomo a su jcfe, ncgaron a la Iglesia ; 
cl poder de perdonar ciertos pecados muy graves, tales como la apostasla, 
el hornicidio y el adulterio. Los otros pecados pueden perdonarlos tinica- 
mente los pneumdticos, o sea, los que posean carismas extraordinarios del 
Espfritu Santo, no los ministros jerdrquicos de la Iglesia. 

z. Los NOVACiANOs (stglo III) rcnovaron substancialmente la herejfa 
anterior, y algunos de ellos fueron mds lejos, negando el poder de perdonar 
los pecados incluso a los kdtharos (puros o carismdticos). EI pcrddn s6lo 
puede lograrse por el dolor y arrepentimiento antc Dios, 

3. Los DONATisTAs (siglo IV) dijcron quc el pecado de traicidn era tan 
grave, qUe la Iglesia no tenla el poder de perdonarlo. Tampoco podfan ser 
absueltos los pecadores pdblicos y los excomulgados. 

4. Abelardo (siglo XII) afirm6 que Cristo ccmfirid a sus ap6stoles la 
potestad de atar y desatar, pero no a sus sucesores (D 379). 

. 5. Los PROTESTANTES (siglo XVI) ncgaron la existencia del sacramento 

de la penitencia para dstener el perd6n de los pecados. No hay mds justi- 
ficaci6n que la que procede de la fe en los mdritos de Cristo. Los pecados 
no se borran, sino que se cubrcn, de suerte que Dios ya no se los imputa 
al pecador que cree en Cristo. La potestad de perdonar los pecados—de 
que habla el Evangelio—se refiere Unicamente a la potestad de predicar el 
EYangclio, que nos enseña la consoladora verdad de que Dios perdona los 
pecados a los que creen en Cristo. Las palabras de la absoluci6n y la exhor- 
taci6n:del confesor son excclentes medios para excitar en cl penitente aque- 
lla fe en los m6ritos de Cristo, pero no tienen fuerza alguna para perdonar 
por sf mismas los pecados. Cualquier cristiano puede desempeñar este oficio, 
aunque no sea sacerdote, con s6lo recordar al penitente las promesas 
evangdicas y ayudarlea realizar el acto de fe que oculta o cubre los pecados. 

6i Los MODERNOS PROTESTANTES, CXceptuados los ritualistas, niegan 
tsuidjiiin que la pcnitcncia sca un verdadero sacramento. 
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7. Los RACIOMAUSTAS MODERNOS Tepiten los errores protestantes y afir- 
man, en pos de Hamack:,. que la penitencia como sacramcnto no fu^ cono- 
cida en la Iglesia primitiva y fu^ introduci^ndose poco a poco, principal- 
mente por el ejemplo de los monjes, que confesaban sus pecados al prior 
de la comunidad, tosta prevalecer del todo en el concilio IV de Letrdn, 
que impuso a todos los fieles como obligatoria la confesidn anual. 

8. Los MODERNISTAS repiten, con diferencias de matiz o dc detalle, 
los crrores protestantes y racionalistas (D 2046-47). 

B) Doctrina catdlica 

187. Vamos a exponerla en una serie de conclusiones. 

Conclusidn i.^ Cristo confirid a la Iglesia la potestad de perdomr 

los pecados. (De fe divina, expresamente definida.) 

He aqui las pruebas: 

1. * La Saorada Escritura. Consta expresamente la promesa de esa 
potestad, la institucidn. o entrega de la misma y su ejercicio o aplicaddn a 
los fieles. 

a) La promesa. A San Pedro: «Yo te dard las llaves del reino de los 
cielos, y cuanto atares en la tierra serd atado en los cielos, y cuanto desata- 
res en ia tierra serd desatado en los cielos» (Mt. 16,19). 

A todos los ap6stoIes: «En verdad os digo, cuanto atareis en la tierra 
seri atado en el cielo, y cuanto desatareis en la tierra ser6 desatado en ej 
cielo» (Mt. 18,18). 

h La institucidn 0 entrega. «Dijoles Jesds de nuevo: La paz sea con 
vosotros. Como me envib mi Padre, asl os envfo yo. Diciendo esto, sopld 
y les dijo: Recibid cl Esplritu Santo; a quicn {«rdonareis los pecados le 
sercin pcrdonados; a quiene8 se los retuviereis les serdn retenidos» (lo. 20, 
21'23) 

c) El ejercicio. Dice San Pablo a los fieles de Gorinto: «Gristo nos 
ha reconciHado consigo y nos ha confiado el ministerio de la recondliacidn^ 
(2 Gor. 5 ,i8 ). Y en diferentes pasajes de los Hechos de los Apdstoles y de las 
Eplstolas aparecen los apbstoles ejerciendo la potestad de atar y desatar 
(cf., v.gr., I Cor. 5,3-5; 1 Tim. 1,19 ss.; 2 Cor. 2,6-11). 

Consta, pues, expresamente en la Sagrada Escritura que Cristo prome- 
tid a sus apbstoles la potestad de perdonar los pecados, se la confirid rcal- 
mente y la ejercitaron de hecho sobre los primeros cristianos. Ahora bien: 
como la misidn salvadora de los apdstoles no terminb con ellos, sino que se 
extiende al mundo entero y hasta el fin de los siglos, hay que conduir que 
aquella potestad no era un carisma p>ersonal e intransferible de ios apdsto- 
les, sino que la recibib la Iglesia perpetuamente en la persona dc los suce- 
sores de los apostoles, o sea, de aquellos quc han redbido legftimamentd 
el sacramento dei orden, De otra forma no tendrlan sentido aquellas pala- 
bras de Çristo; «Gomo mi Padre me envi6, asl os envfo yo a vosotros» 
(lo. 20,21), pronunciadas precisamente en el momento de conferirles la 
potestad de perdonar los pecados; ni podrfa explicarse la voluntad salvl- 
fica universal de Dios, que consta clara y expresamente eh la Sagrada Es- 
critura (Ez. 33,11; i Tim. 2,3-4), 

2. “ El maoisterio de la Iglesia. La Iglesia cnsefib constantementc 
desde los tiempos primitivos la doctrii» de la conclusiOn y fu6 definida ex- 
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presamente como dogma de fe por el concilio de Trento contra los protes- 
tantes. He aqul el texto de la definicidn dogmatica: 

«Si alguno dijere que las paiabras del Señor Salvador nuestro: Recibid 
el EspMtu Santo: a guienes perdonareis los pecados les son perdonados, y a 
guienes se los retuviereis les son retenidos (lo. 20,22), no han de entenderse 
del poder de remitir y retener los pecados en el sacramento de la penitencia, 
como la Iglesia catdlica lo entendid siempre desde el principio, sino que las 
torciere, contra la institucidn de este sacramento, a la autoridad de predicar 
el Evangelio, sea anatema» (D 913). 

3.‘ La raz6n TEOLdciCA. Tratdndose de la mera existencia de una 
potestad sobrenatural concedida por Cristo a la Iglesia, la simple raz6n 
natural nada puede decir por su cuenta. £s un hecho cuya existencia s6lo 
puede constarnos por la divina revelacidn, la tradicidn cristiana y el magis- 
terio infalible de la Iglesia. Sin embargo, puede la raz6n teol<^ica poner 
de manifiesto la altlsima conveniencia de ese hecho, ya que, asi como la 
divina misericordia instituyd el remcdio sacramental del bautismo contra 
el pecado original, fu6 convenientlsimo que instituyera tambi6n un reme- 
dio sacramental contra los pecados actuales cometidos despu6s del bautis- 
mo, que llevara a los hombres la misma seguridad y certeza de que les han 
sido perdonados sus pecados. Tal es, cabalmente, el sacramento de la pe- 
nitencia. 

Conclusion 2.* Esta potestad se extiende absolutamente a todos los 
pecados. (Doctrina cat6lica, implfcitamente deñnida.) 

Como ya dijimos al exponer los errores, los montanistas, novacianos y 
donatistas negaban a la Iglesia el poder de perdonar ciertos pecados muy 
graves. Pero la Iglesia cat6iica enseña y ha definido impUcitamente la doc- 
trina contraria. Consta por la amplitud ilimitada de la potestad concedida 
por Cristo a ios ap6stoles y sucesores: «Todo lo que desatareis sera desata- 
do...» (Mt. 18,18), y por la prictica universal de la Iglesia. Incluso en las 
6pocas de m&ximo rigor disciplinar, los llamados pecados ad mortem eran 
absueltos una vez durante la vida y siempre a la hora de la muerte; señal 
evidente de que la Iglesia tenla plena conciencia de su ilimitada potestad 
sobre toda clase de pecados 1. 

Objeci6n. Cristo dice expresamente en el Evangelio que «quien blas- 
femare contra el Esplritu Santo no tendrd perd6n jamds, ni en este mundo 
ni en el otro» (Mt. 12,32; Mc. 3,29). Luego la Iglesia no puede absolver 
ese pecado. 

Respuesta. E1 pecado contra el Esplritu Santo se dice irremisiblc no 
porque Dios no quiera perdonarlo o porque la Iglesia no tenga potestad 
para absolverlo, sino porque el pecador que rechaza la gracia —6se es el 
pecado cohtra el Esplritu Santo—es imposible que sea perdonado mientras 
persista en esa disposicidn satdnica. Pero si se arrepiente y pide perd6n a 
Dios, lo obtendrd sin duda alguna y podra ser absuelto por cualquier sacer- 
dote que tenga jurisdicciñn sobre 61 (cf. II-II,i4,3). 

Conclusi6n 3.^ Esta potestad de perdonar los pecados fu6 conferida 
por Cristo a la Iglesia jerirquica, no a todos los fieles o s616 a los 
carismaticos. (De fe diviim, expresamente definida.) 

Consta claramente por las palabras de Cristo confiriendo la potestad 
de perdonar los pecados a los apdstoles y legitimos sucesores, no a todos los 

1 SSf. b 43 saa S7 111 430 894 903. 



TR.4 S.2. EI, SACRAMENTO DB XA PENITENCIA 


fieles en general, como afirman los protestantes. Contra ellos lanz6 el con- 
cilio de Trento la siguiente declaracidn dogmitica: 

«Si alguno dijere que los sacerdotes que estdn en pecado mortal no tie- 
nen potestad de atar o desatar, o que no s6lo los sacerdotes son ministros 
de la absolucidn, sino que a todos los fieles de Cristo fue dicho: Cvtanto 
atareis sohre la tierra serd atado tambidn en el cielo, y cuanto desatareis sobre 
la tierra serd desatado tambidn en el cielo (Mt. i8,i8); y: A guienes perdo- 
nareis los pecados les son perdonados, y a guienes se los retuviereis les son rete- 
nidos (lo. 20,23), en virtud de cuyas palabras puede cualquiera absolver los 
pecados, los piiblicos por la correcci6n solamente, caso que el corregido 
diere su aquicscencia, y los secretos por espontdnea confesi6n, sea anate- 
ma» (D 920; cf. 902). 

Conclusidn 4> La potestad de perdonar o retener los pecados es 

propiamentc judicial. (De fe divina, expresamente definida.) 

He aquf la declaracidn dogmdtica del conciUo de Trento: 

«Si alguno dijere que la absoluci6n sacramental del sacerdote no es acto 
judicial, sino mero ministerio de pronunciar y declarar que los pecados 
estin perdonados al que se confiesa, con la sola condici6n de que crea que 
estd absuelto, aun cuando el sacerdote no le absuelva en serio sino por 
broma; o dijere que no se requiere la confesi6n del penitente para que el 
sacerdote le pueda absolver, sea anatema» (D 919). 

La razdn teoI6gica es muy clara y sencilla. Como hemos visto en la con- 
clusi6n anterior, Cristo confiri6 a los ap6stoIcs y sus sucesores la potestad 
de atar y desatar, que no es una mera declaraci6n del estado de gracia o de 
pecado de los fieles, sino un SiCto jurisdiccional por el que los pecadores 
bien dispuestos son absueltos de sus pecados y a los mal dispuestos se les 
retienen. Ahora bien: es evidente que para ejercer con rectitud esta do|>le 
potestad de atar o desatar se requiere necesariamente y en absoluto un 
juicio previo, por el cual pueda conocer el juez con toda certeza el estado 
y las disposiciones del penitente. EI sacerdote no puede usar a caprieho de 
esta potestad, que le confiri6 Cristo para administrarla con rectitud; y obtaria 
injustamente si absolviera al pecador o le retuviera sus pecados sin su previo 
conocimicnto. E1 sacerdote es juez con autoridad de absolver o no al reo, 
que es el pecador. Pero como en este juicio no hay nadie que acuse al reo 
de los delitos cometidos, es absolutamente necesario que el mismo reo abra 
su propia conciencia ante el juez y se someta a su sentencia como tal. Por 
donde aparece claro que en este sacramento hay un verdadero tribunal y 
un acto judicial en el fuero intemo. 

Corolarios. i.° Luego el ejercicio de esta potestad requiere jurisdic^ 
ci6n ministerial sobre el reo (D 903). 

2. ® Luego s61o puede ejercerse sobre los miembros de la Iglesia. La 
absolucidn de un pagano o infiel no bautizado es invdlida, porque no ’es 
miembro de la Iglesia y porque antes del bautismo no puede recibirse vi- 
lidamente ningdn sacramento. 

3. ® Luego es necesaria la confesi6n del reo. Si no se conoce la causa, 
no se puede sentenciar. 
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CondusuSn s*® La potestad de perdonar o retener los pecados es pro- 
piamente sacramental, y, por lo mismo, la penitencia es un sacra- 
mento propiamente dicho de la Nueva Ley, instituido por ei mismo 
Cristo. (De fe divina, expresamente definida.) 

He aqui la dedaracidn dogmitica del concilio de Trento: 

«Si alguno dijere que la penitencia cn la Iglesia catdlica no es verdadera 
y prqpiamente sacramento, institufdo por Cristo Señor nuestro para recon- 
ciliar con Dios mismo a los fieles cuantas veces caen en pecado despu^s 
del bautismo, sea anatema» (D 911). 

La razdn teoldgica que lo pone de manifiesto es la siguiente: en el ejer- 
cicio de la potestad conferida por Cristo a la Iglesia para perdonar los peca- 
dos se encuentran todos los elementos que integran la nocidn de saeramento; 
luego lo es. Helos aqu£: 

a) Sfgno sensible, tanto de parte del penitente, que, arrepentido y con 
propdsito de enmienda, acusa sus pecados, como por parte deliministro, que 
absuelve mediante determinadas palabras. 

b) Instituido por Cristo, como hemos visto en la primera conclusion 
y consta expresamente en el Evangelio (lo, 20,22). 

c) Para significar, pues la absolucidn significa precisamente el perddn 
que se le concede al pecador de parte de Dios. 

d) y producir la gracia santificante, que recibc el pecador en el mo- 
mento mismo de serle perdonados sus pecados. 

Santo Tom 4 s seftala los tres aspectos fundamentales que pueden dis» 
tinguirse en todo sacramento: el sacramento solo, la cosa sola y la cosa y el 
sacramento (cf. 017,3.®). He aquf sus palabras: 

«En la penitencia tambi^n existe algo que es s 6 lo sacramento, o sea, los 
iactos realizados por el pecador penitcnte y por el «saccrdote que absuelve. 
Sacramento y, a la vez, efecto sacramental (la cosa y el sacramento) es la 
penitcncia interior del pecador. Efccto solamcnte (la cosa sola) es la remi- 
sidn del pecado. De los cuales elementos, el primcro, tomado en su inte- 
gridad, es causa del scgundo; el primero y el segundo son causa del ter- 
cero» 2. 

Conclusidn 6.® E 1 sacramento de la penitencia es adecuada y espe- 
cificamente distinto del sacramento del bautismo. (De fe divina, 
expresamente definida.) 

Lo negaron los protestantes, pero fud definido expresamente 
contra ellos por el concilio de Trento, He aquf el texto de la de- 
claracidn dogmitica; 

«Si alguno, confundiendo los sacramcntos, dijere que el mismo bautis- 
mo es el sacramento de la penitencia, como si estos dos sacramentos no 
fueran distintos, y que, por lo mismo, no se llama rectamente la peniten- 
cia segunda tabla despuds del naufragio, sea anatema» (D 912). 

La razdn teoldgica señala mftltiples razones que ponen de manifiesto 
la evidente distincidn entre ei bautismo y la penitencia. He aqui las prin- 
cipales: 

a) La materia y la forma son diversas. En el bautismo es la ablucidn 
con cl agua bajo la expresa invocacidn de la Santfsima Trinidad; en la pe- 
nitencia, los actos del penitente y las palabras de la absolucidn. 


2111,84.1 ad 3 - 
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b) E1 bautismo no pucde repetirse, ya. que imprime un cardcter im- 
borrable; la penitencia puede repetirse infinidad dc veces. 

c) EI bautismo borra el pecado or^inal y todos los demas que tenga 
el que lo recibe, junto con toda la pena debida por ellos; la penitencia sola- 
mente perdona la culpa de los pecados actuales. Y no toda la pena debida 
por ellos (al menos de ordinario). 

dj E1 bautismo incorpora a la Iglesia a un extraño; la penitencia es 
un juicio ejercido por el ministro de ia Iglesia sobre un sñbdito de la misma. 

e) EI bautismo, al menos en el deseo, es necesario a todos para la sal- 
vacidn; la penitencia s6lo es necesaria para los que hayan pecado mortal- 
mente despu6s del bautismo. 


ARTICULO II 

Conatitutivo esencial 

i88. Como ya dijimos al exponer la teoria general sacramenta- 
ria, cabe distinguir en ellos una doble esencia: metafisica y fisica 
icf. n.9). La primera nos da la definicidn I 6 gica de los mismos, 
señalando su genero prdximo y su diferencia especifica; la segunda 
nos da a conocer las causas intrinsecas de los mismos en su ser 
fisico, señalando su materia y su forma. He aqul las fdrmulas dc 
ambas deñniciones: 

a) Definici6n metafisica: Sacramento de la espiritual reparacidn. 

En esta definicidn, la palabra «sacramento» designa el g^ero prdximo o 
materia metaflsica; y las siguientes, «de la espiritual reparacibn», designan 
la diferencia especifica o forma metaflsica. En vez de «espiritual reparacidn» 
podrla decirse «de la remisidn de los pecados cometidos despu6s del bautis- 
mo», que expresarla el efecto sacramental con mayor claridad; pero hemos 
preferido la expresibn indicada por su mayor brevedad y por contener equi- 
valentemente la otra f6rmula mas clara, ya que la «reparaci6n espiritual» 
supone la previa generaci6n bautismal. 

b) Dcfinicidn fisica: Confesidn dolorosa de los pecados hajo la f&rmuia 
de la absolucidn, significando la espiritual reparacidn. 

En esta definicibn, la «confesi6n dolorosa de los pecados» (que abarca 
la confesi6n, contrici6n y satisfacci6n) es la materia del sacramento; la «f6r- 
mula de la absolucibn» es hforma del mismo, y la «significaci6n de la espiri- 
tual reparacidn» es la viltima forma de todo el compuesto sacramental. 

c) Definicidn descriptiva. Uniendo ambas definiciones, podrla darse 
la siguiente definici6n descriptiva: Sacramento de la Nueva Ley, en el que, 
por la absolucidn del sacerdote, se confiere al pecador penitente la espiritual 
reparacidn, o sea, la remisidn de los pecados cometi<hs despuds del bautismo. 

De la esencia metafisica de este sacramento, que se especifica y toma en 
su totalidad de la gracia sacramental que confiere, hablaremos ampliamente 
en el capltulo tercero al exponer los efectos de la penitencia. Aqu£ vamos 
a explicar im poco mds la esencia fisica en comdn, dejando para el capitulo 
siguiente la exposici6n detallada de cada una de las partes en que se subdi- 
vide la materia, a saber: la contrici6n, osnfesidn y satisfacci6n. 

La esencia flsica del sacramento ae constituye, como acabamos de decir, 
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por la materia y la forma del mismo. Pero en la materia cabe distinguir la 
remota y la prdxima. De donde resultan tres consideraciones, que vamos a 
estudiar por separado. 

A) Materia rexnota 

189. I. Prenotandos. i.° En los sacramentos, como es sa- 
bido, cabe distinguir lo materia prdxima y la remota. 

a) Materia pr6xima es aquella que en si misma y de una manera 
inmediata se une a ia forma para constituir con ella el sacramento (v.gr., la 
ablucidn con el agua es la materia prdxima del bautismo). 


b } Materia remota es aqueila que no se une inmediatamente a la forma, 
aunque puede entrar en la composicidn del sacramento de una manera re- 
mota o mediata. Puede ser de dos clascs: intrinseca y extrinseca. La intrin- 
seca es aqueila que entra en la composicibn del sacramento, aunque de una 
manera mediata (v.gr., el agua, que entra en la composici6n dei bautismo 
mediante la ablucidn dei bautizado, que constituye la materia prdxima). La 
extrinseca es aquella que no entra en la composici6n del sacramento, pero 
se une a 61 de una manera extrinseca o desde fuera. Esta dltima se subdivide 
en materia en la cual, que se une al sacramento como sujeto en el que se 
recibe (v.gr., la cabeza del bautizado), y materia sobre la cual, que se une 
al sacramento como objeto mirado por 61; y esto dltimo todavia de dos ma- 
xieras; como objeto aceptable (materia hacia la cual), v.gr., el derecho al 
cuerpo del c6nyuge en el matrimonio; o como objeto rechazable (materia 
contra la cual), v.gr., la substancia del pan y del vino en la eucaristfa, los 
pecados en la penitencia o la enfermedad con relaci6n a la medicina. 

Para mayor claridad pondremos en cuadro sin^ptico las anteriores di- 
visiones: 


Pr6xima : que constituye intrlnseca e inmediatamente el sacramento. 


iNTRiNSECA: de la que se constituye mediatamente el s 
cramento. 


ExTRiNSECA (que 
no constituye, 
pero se relacio-" 
na con el sacra- 
mento). 


’En la cual: sujeto receptor. 


Sobre la cual (ob- 
jeto al que mira. 
el sacramento). 


f Aceptable (hacia 
la cual). 


Rechazable (con- 
tra ta cual). 


En el sacramento de la penitencia s6lo la materia pTdxima entra en la 
constituci6n intrinseca del sacramento como parte esencial del mismo; no 
la materia remota, que es extrinseca al sacramento y actda dnicamente como 
simple condici6n necesaria para quc pueda ejercerse la acci6n sacramcntal. 
La materia remota —que, como veremos en seguida, son los pecados del 
penitente—no es la materia remota intrinseca|de la que se constituye el sa- 
cramento juntamente con la fdrmula, sino tan s6lo la materia remota ex- 
trlnseca sobre la que versan, rechazdndola, los actos del penitente (contrici6n, 
confesi6n y satisfacci6n), que constituyen la materia prdxima del sacramento. 

2.° Hay que distinguir tainbi6n entre materia principal y secundaria; 
propia e impropia; necesaria y libre; cierta y dudosa; suficiente e insuficiente, 
en la forma que explicaremos. 




IK .4 S. 2 . EL SACRAMENTO DB LA raNIXENCIA 267 

xgo. 2. Conclusiones. Gon estos prenotandos a la vista, ya 
pueden entenderse fdcilmente las siguicntes conclusiones que se 
refieren a la materia remota del sacramento de la penitencia. 

Conclusidn i.“ Los pecados del penitentc son la materia remota del 
sacramento de la penitencia, no intrinseca o «de la cual», sino ex- 
trinseca o «sobre la cual»; y no aceptable, sino rechazable. (Doctrina 
comtin y completamente cierta en teologfa.) 

Cualquiera que haya comprendido el primer prenotando que 
acabamos de establecer entendera sin dificultad el signifiçado y 
alcance de esta conclusidn. 

Los pccados del penitente, en efecto, no puedeh ser la materia prdxirrui 
del sacramento de la penitencia, porque la materia prdxima se une a la 
forma de una manera intrlnseca e inmediata para constituir con ella la esencia 
misma del sacramento, y es evidente que los pecados—que son de suyo 
malos y rechazables—no pueden entrar a constituir la esencia misma de 
una cosa tan santa como es un sacramento. 

Por otra parte, es evidente que la absolucidn del sacerdote recaç sobre 
los pecados del penitente contrito y humillado. Esto quiere decir que esos 
pecados constituyen la materia remota del sacramento, al paso que los actos 
del penitente constituyen su materia prdxima. Pero los pecados no pueden 
ser materia remota intrinseca «de la que» resulte el sacramento (v.gr., en el 
sentido en que el agua—materia remota del bautismo—entra realmente en 
la constitucidn intrfnseca del sacramento mediante la materia prdxima, que 
es la ablucidn del bautizado), sino s6lo materia extrinseca «sobre la que» recaiga 
el sacramento. Y no materia aceptable, como ocurre, v.gr., con los cuerpos 
de los que contraen el sacramento del matrimonio; sino materia rechazable, 
que ha de ser destruida por el sacramento hasta hacerla desaparecer, como 
ocurre con la substancia del pan y del vino en la eucaristfa y con los pccados 
del penitente en el sacramento de la penitencia. 

Santo Tomas expone esta doctrina con su brevedad y lucidez habitual. 
He aqul sus palabras: 

«La materia prdxima de cste sacramento son los actos del penitente, 
cuya materia, a su vez, son los pecados de que se duele, confiesa y por los 
que satisface. De donde resulta quc la materia remota de la penitencia son 
los pecados; pero no cn cuanto intentados, sino en cuanto detestados y des- 
truidos» 1. 

Conclusidn 2.' Los pecados cometidos despu6s del bautismo son la 
materia propia del sacramento de la penitencia, sin excepcidn al- 
guna; pero no todos ellos por igual raz6n ni con el mismo g^pero 
de necesidad. (Doctrina cierta y comdn.) 

Esta conclusidn es del todo clara y evidente. Basta con expliear 
un poco el significado de sus terminos:. 

Los PECADOS coMETiDps DESPUES DEL BAUTiSMO, no antes. Porque los 
cometidos con anterioridad al bautismo quedan borrados por el bautismo 
mismo, con tal que el que lo recibe tenga atrici6n sobrenaturai de sus peca- 
dos personales (cf. D 894). 


»111.84,?,; cf 90*1 ad 3‘. 
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SON LA MATERIA PROPIA DEL BACRAMENTO DE LA PBNITENCIA, ysl que 
<stc tiene predsaiDente por fmalidad la destruccidn de esçs pecados n^dian- 
te el arrcpcntinxiento del pecador y la absolucidn del sacerdote. , 

SiN NiNGUNA excepci6n, ya sean mortales o veniales, de cualquier espe- 
cie o clase que sean; porque todos ellos tienen verdadera raz6n de pecado, 
son remisibles por la graçia de este sacramento, los contrajo un'bautizado 
stibdito de la Iglesia y son objeto de verdadero juicio. 

Pero no todos ellos por igual raz6n ni con el mismo g^nero de 
negesidad. Es evidente por la diversa indole de los pecados mortales y 
veniales—que participan dc muy diverso modo en la raz6n de pecado— 
y por la distinci6n entre pecados ya confesados y no confesados todavia. 
En las siguientes conclusiones vamos a precisar con toda claridad lo que 
eorresponde a cada una de estas categorias de pecados. 

Conclusidn 3.* Los pccados mortales no confcsados todavia consti- 

tuyen la materia principal y necesaria del sacramento de la peni- 

tenda. (De fe divina, expresamente definida.) 

Esta doctrina fue definida por el concilio de Trento contra los 
protestantes. He aqui cl tcxto de la definicidn dogmdtica: 

«Si alguno dijere que para la remisi6n de los pecados en el sacramento 
de la penitencia no es necesario de derccho divino confesar todos y cada 
uno de los pecados mortales de que con debida y diligente premcditaci6n 
se tenga memoria, aun los ocultos y los que son contra los dos tiltimos 
mandamientos del decAlogo, y las circunstancias que cambian la especie del 
pecado, sino que esa confesi6n s6lo es 6til para instruir y consolar al peni- 
tente y antiguamente s6lo se observ6 para imponer la satisfacci6n can6nica; 
o dijere que aqueIlos que se esfuerzan en confesar todos sus pecados nada 
quieren dejar a la divina misericordia para ser perdonado, o, en fin, que 
no es Ifcito confesar los pecados veniales, sea anatema» (D 917). 

En el texto anterior cx?nviene destacar las siguientes afirma- 
ciones: 

1. * l.a confesi6n se requiere para la remisi6n de los pecados en el sa- 
cramento de la penitencia. Fuera de 61 puede obtenerse tambi6n el perd6n 
de los pecados (por el acto de perfecta contrici6n), pero s 6 lo por relacidn 
al sacramento de la penitencia y con deseo fal menos impUcito) de recibirlo. 
Como explicaremos mds ampliamente en su propio lugar (cf. n.196), la 
contrici6n s6lo justifica con cl deseo o prop6sito (al menos implicito) de 
confesarse. EI pagano o infiel que ignore la existencia del sacramento tiene 
el deseo implfcito del mismo en su buena voluntad de aceptar todos los 
medios que Dios le señale como necesarios para la salvaci6n. 

2. » La confesi6n es de derecho divino, o sea, que no se trata de una 
disposiddn meramcnte cclesidstica, sino de un precepto impuesto por el 
mismo Cristo, que la Iglesia misma no podria dispensar a nadie. Consta 
pxjr las palabras del mismo Cristo al instituir el sacramento (lo. 20,22), dc 
las que se desprcnde con toda claridad que fuera o independientemente de la 
potestad de la Iglesia (al mcnos en el deseo impllcito de confesarse, que lleva 
consigo todo verdadero acto de contrici6n) es imposible obtcner la remisi6n 
de los pecados mortales. Porque, si pudieran remitirsc sin relacion ninguna 
a la potestad de la Iglesia, seria falsa la potestad de retener los pecados quc 
Cristo lc confiri6 y seria vana e iniitil la potestad de perdonarlos (ya que sin 
la Iglesia podrla obtencrse tambi6n el perd(^). Ccxno esto es abtUTdo y 
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-cbotradictorio, hay que concluir forzosamente quc la Iglesia, y sdto ella, 
tieiie la potestad de perdonar los pccados en nombre de Dios a travbs dei 
sacramento de la penitcncia, al mcnos implicitamente dcseado cn el aeto 
de p^rfecta contricidn. 

3. V Es necesario confesar todos y cada uno de los pecados mortales dc 
que selacuerde el penitente dcspues de diligente examen, aun los ocultos 
o los rebtivos a los dos dltimos mandamicntos. Dos pecados venialcs, como 
veremos, no es necesario confesarlos, aunque es Ifcito y conveniente hacerlo. 

4. * Hay que confesar tambibn las circunstancias quc cambian la espccie 
del pecado 2. La razdn es porque el cambio dc especie determina, a la. vez, 
la multiplicacidn numdrica de los pccados (v-gr., el que roba un c4Ii2 consa- 
grado no comete un solo pecado, sino dos; robo y sacrilegio; el que peca con 
una mujer casada no comete un solo pecado, sino dos: contra la cdstidad 
y contxa. h justicia, etc., etc.), y es preciso confesar todos los peeados mor- 
tales cometidos, no la mitad o parte de ellos dnicamentc. La misma doctri- 
na enseña el Gddigo candnico (cf. cn.901). 

5. * Es licito confesar los pecados veniales y muy provechoso y reco- 
mendable; pero, como no excluyen la gracia de Dios, no es obligatorio 
confesarlos, ya que hay otros medios de expiarlos (cf. D 899). 

Conclusidn 4.* Los pecados veniales constituyen materia suficiente, 

p>cro secundaria y libre, del sacramcnto de la pcnitencia. (Doctrina 

cierta y comdn.) 

Vamos a probar cada una de las tres afirtnaciones contenidas en 
la conclusidn. 

1. » CONSTITUYEN MATERIA SUFICIENTE: 

a) Porque son verdaderos pecados, aunquc Icvcs; y Cristo did a la 
Iglesia la potestad de perdonar todos los pecados, de cualquier fndole o ha- 
turaleza que sean. 

b) Porque la gracia sanativa, propia de este sacramento, cs una espi- 
ritual medicina y reparacidn; y esto puede aplicarse incluso a las enfer- 
medades leves, que, por otra parte, disponen para la enfermedad gravc y 
la misma muertc. 

c) Porque de otra manera no se proveeria suficientcmcnte al secreto 
de la confesidn, ya que por el hecho mismo de acercarsc a recibir el sacra- 
mento se declararia cl penitente pdblicamente rco de pecado mortal, lo cual 
serfa muy gravoso e inconveniente, 

d) Porque, de lo contrario, muchas almas buenas, que jamds pecan 
mortalmcnte, se vcrfan privadas de la gracia sanativa y reparadora de este 
sacramento, que es utillsima incluso para las enfermedades leves y fortalece 
el espiritu para evitarlas en lo futuro. 

2. » CoNSTiTUYEN MATERiA SECUNDARiA, ya que la primaria o principal 
la constituyen los pecados mortales, dnicos que realizan cn toda su plenitud 
la nocidn misma de pecado: aversidn a Dios y conversidn a las cosas 
creadas^. 

3. * CONSTITUYEN MATERIA LIBRE O NO NECESARIA, ya que no han oca- 
sionado la muerte espiritual del alma—cuya resurreccidn seria imposible 


2 Cf. los n. 9 S -98 del primer volumen dc esta obra, donde hemos explicado la doctrina 
de las circunstancias y cudles son las que cambian la especie del pecado. 

3 Cf. el n. 2 j 6 del primer volumen dc esta obra, donde heroos explicado la esçncia de 
pecado. 



270 


P.II. LOS SACRAMBNTOS EN PARTICULAR 


fuera del sacramento, al menos implfdtamente deseado—hay otros mu- 
chos medios para salir de il. Gonsta por la declaracidn explicita de la I^sia 
(D 899) y por el comñn sentir de los fieles, que siempre lo han cre^o y 
practicado asf. / 

Conclusidn 5.“ Los pecados (mortales o veniales) ya debid^mente 

confesados constituyen materb. suficiente y conveniente, bero no 

necesaria ni obligatoria, del sacramento dc la penitencia. (Doctrina 

cierta y comdn.) 

Vamos a probar por separado cada una de las partes de la 
conclusidn. 

I.» CoNSTITUYEN MATERIA SUFICIENTE: 

a) Porque lo ha declarado expresamente la misma Iglesia en el C6digo 
candnico. He aquf el texto: 

«Los pecados cometidos despu6s del bautismo, tanto los mortales per- 
donados ya directamentc por la potestad de las llaves como los veniales, 
son raateria suficiente, pero no necesaria, del sacramento de la peniten- 
cia» (cn.902). 

b) Porque, aunque csos pecados ya perdonados no existen en el sujeto 
en si mismos, existieron en otro tiempo y todavfa permanecen en su ser 
objetivo como pasados, e incluso, en cierto modo, subjetivamente en sus 
causas y efectos; pucde, por lo mismo, recaer sobre ellos el influjo del sa- 
cramento, principalmente en cuanto medicinal y reparativo. La absolucidn 
tiene por finalidad infundir la gracia sacramental, ya que destruye el pecado; 
pero, cuando el pecado ya estd absuelto, se limita a infundir la gracia me- 
dicinal y reparativa. 

■ 2 .P CoNSTiTUYEN MATERiA coNVENiENTE, o sca, que la confesidn de 
esos pecados ya confesados anteriormente es util y provechosa. Consta por 
la declaraddn expresa de Benedicto XI y por la razdn teol6gica: 

a) Benedicto XI: «Aunque no sea de necesidad confesar nuevamente 
los pecados, sin embargo, por la verguenza, que es una parte grande de 
la penitencia, tenemos por cosa saludable que se reitere la confesi6n de los 
mismos pecados» (D 470). 

b) Raz 6 n teoldgica. La expone Santo Tomas con las siguientes pala- 
bras: «Tambi6n en la segunda absoluci6n el poder de las Ilaves perdona 
algo de la pena, porque esta segunda absoluci6n aumenta la gracia, y cuanto 
mds gracia se recibe, menos impureza del pecado anterior queda y menos 
pena que purificar. De donde resulta que tambi6n en la primera absoluci6n 
se le perdona a uno mds o menos pena segun sea su disposicidn para recibir 
las gracias, pudiendo ser tan grande la disposici6n, que en virtud de la 
contrici6n desaparezca toda la f>ena, segun ya se dijo. Igualmente no hay di- 
ficultad en admitir que por sucesivas confesiones desaparezca toda la pena, de 
manera que quede totalmente sin castigo un pecado por el que ya aitisfizo 
la pasi6n de Cristo»'*. 

3.* Pero no necesaria ni obligatoria. La razdn es porque, habiendo 
ya sido sometidos una vez al poder de las Uaves y recafdo sobre ellos la 
absoluci6n sacramental del sacerdote, desaparecieron realmente del alma 
y ya no volverdn jamas en sf mismos, aunque el alma incurra en nuevos 
decados. Como explicaremos en su lugar, el m6rito de las obras buenas 


« Suppl. 18,2 ad 4; cf. ibjd., 8,5 ad 4. 
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ai^eriores al pecado revive al recuperar el estado de gracia; pero no reviven 
jan^s los antiguos pecados cuando el alma pierde la gracia por un pecado 
post^ior. 

Conc\usi6n 6.® Los pecados imaginarios no constituycn materia sufi- 
cielite del sacramento; los dudosos la constituyen o no, segfin hayan 
exisi^do o no realmente, (Doctrina cierta y comvin.) 

Por ^cados imuginarios entendemos aqui aquellos que en realidad no 
se han conetido, aunque al penitente le parezca que sf (v.gr., a los escrupu- 
losos). Cdmo la existencia de un ser depende de la realidad de las cosas y 
no del juicio equivocado de los hombres, es claro que no pueden ser materia 
del sacram^nto pecados imaginarios que no han existido en realidad. 

En cuahto a los dudosos hay que contestar con distincidn. Si en realidad 
no existieron, estamos en el caso anterior; no constituyen materia del sa- 
cramento ni pueden ser absueltos, ya que la absolucidn no puede recaer 
sobre la nada. Pero, si existieron en realidad, graves o leves, es daro que 
constituyen materia suficiente del sacramento y pueden ser absueltos por 
el confesor. 

En la prActica, cuando el penitente no puede presentar como materia 
remota del sacramento un pecado (grave o leve) ciertamente cometido desde 
la confesidn anterior, debe acusarse de algfin pecado cierto de la vida pasada 
(grave o leve), aunque ya estd debidamente confesado, para no exponer 
el sacramento a la nulidad por falta de materia cierta sobre la que recaiga 
la absolucidn. 

B) Matcria prdxima 

191. Por su gran extensidn e importancia, estudiaremos am- 
pliamente esta materia en el capitulo siguiente al hablar de las 
partes del sacramento de la penitencia. Aqui vamos a exponer 
brevemente la doctrina de conjunto en forma de conclusidn. 

Conclusidn. La materia prdxima del sacramento de la penitencia 
la constituyen tres actos del penitente, a saber: contricidn, confesion 
y satisfaccidn. (Doctrina cierta y casi comdn.) 

Antes de proceder a la prueba de la conclusidn vapios a exponer 
los principales errores y opiniones teolbgicas en torno a çlla^ 

a) Lutero afirmd quc la materia prdxima de este sacramento eran los 
terrores de la conciencia producidos por el conocimiento del pecado y las 
amenazas del Evangelio, junto con la confianza (fiducia:) de haber obtenido 
el perddn por los m^ritos de Cristo. Esta doctrina fu€ condenada expresa- 
mente por el concilio de Trento (D 914). 

b) Algunos escoldsticos antiguos opinaban que la materia prdxima de 
este sacramento era la imposicidn de las manos sobre la cabeza del penitentc, 
hecha por el sacerdote en señal de jiurisdiccidn mientras le absuelve. Pcro 
el concilio de Trento nada dice sobre esto, y Santo Tomis explica quc se 
trata de una mera ceremonia para realzar la administracidn del sacramento, 
sin que entre para nada en su constitutivo esencial 5. De esta antigua cere- 
monia s6lo queda hoy un vestigio eh la extensidn de la mano derecha del 


* Cf. in,«4.4. 
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sacerdote sobre el penitente mientras rccita ciertas preces que acomp^n 
a la absolticidn. 7 

c) Escoto y muchos de sus partidarios afirman que toda la efencia 
del sacramento estd en la absolucidn, dc suerte que los actos del peiutente 
no constituyen su materia esencial, sino que se requieren linicamentt comb 
partes integrantes del mismo. Son extrinsecos al sacramento y sblomuCden 
llamarse impropiamente materia del mismo en Cuanto que son coacficibnes 
o disposiciones necesarias para recibirlo. Gon algunas variantes, I^ repro- 
ducido modernamente esta opinibn los nnoralistas Ballerini y Be^ardi. 

d) Durando y Aureolo enseñan que s6lo la confesidn consti^ye la ma- 

teria prdxima de este sacramento. [ 

e) Santo TomAs, con toda su escuela, y la inmensa ma;|^oria de los 
tedlogos enseñan que los tres actos del penitente (contrici6n,/confesi6n y 
aatisfaccibn) constituyen la materia prdxima del sacramento de/la penitencia 
como pzrtea esenciales del mismo Esta cs la doctrina verdad^a que heraos 
recogido en la conclusi6n. He aqui las pruebas: 

1. * El magisterio de la Iglesia. Lo enseñ6 expresamente en el con- 
cilio de Florencia (D 699) y lo repiti6, defini6ndoIo, el de Trento. He aquf 
cl texto de la declaracibn dogmdtica: 

«Si alguno negare que para la entera y perfecta remisi6n de los pecados 
se requieren tres actos en el penitente, a manera de materia del sacramento 
de la penitencia, a saber: contrici6n, confesi6n y satisfacci6n, que se Ilaman 
las tires partes de la penitencia; o dijese que s6lo hay dos partes de la peni- 
tencia, a saber, los terrores que agitan la conciencia, cbnocido el pecadb, 
y la fe concebida del Evangelio o de la absolucibn, por la que uno cree que 
sus pecados le son perdonados por causa de Cristo, sea anatema» (D 914). 

Como se ve, la declaraciñn dci concilio va directamente contra los errores 
de Lutero. No condenan directamente la doctrina de los escotistas, ya que 
6sto8 rcconocen que esos tres actos pertenecen a la integridad del sacramento 
(cf. D S96); si bien su opinibn sobre el cardcter extrinseco o meramente 
diipositivo de esos actos se compagina dificilmente con la declaraciñn ex- 
presa del concilio, que los considera como verdadera materia del sacramento. 
Como es sabido, la causa material y la formal son intrinsecas al ser que cons- 
tituyen cntre las dos. 

Ni vale objetar que el concilio no usa en su declaraciñn la palabra mate- 
ria, sino ñnicamente a la manera de materia (quasi materiam sacramenti). 
Porque, como explica el Catecismo Romano, cuyos redactores conpcian per- 
fectamente la mente de los Padres conciliares, «el concilio de Trento los 
denomina cuasi materia no porque no tengan verdadera raz6n de materia 
sacramental, sino porquc no pertenecen a la clase de materias sensibles 
que se aplican externamente al conferir otros sacramentos, como sucede 
en.el bautismo con el agua y en la confirmacibn con el crisma» 7, 

2. * La raz6n teol6qica. Como ya vimos, la potestad de perdonar 
o retener los pecados es propiamentejudtcial (cf. n.187,4.*), y, por lo mismo, 
el sacramento de la penitencia tiene raz6n de proceso judicial en orden a la 
sentencia absolutoria del delito. Es necesario, por consiguiente, que la ma- 
teria prbxima del sacramenro consista en aquellas cosas que constituyen el 
proceso judicial por parte del reo. 

Ahora bien: en todo proceso judicial se requierc, en primer lugar, la 
acusaci6n del reo por parte del acusador, que en el tribunal de la penitencia 
se hace por la confesidn del propio penitente, acusindose de sus pecadoe. 
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En ^guftdo lugar se requiere—si se trata de dar una sentencia absolutoria — 
que e\ reo se arrepienta del delito aametido, ya que a los obstinados no sc 
les pu^e absolver; lo cual se hace en el tribunal de la penitencia mediante 
la contrhidn del reo. Finalmente, el juez impone al reo, y ^ste la acepta en 
el juicio(la reparacidn de la ofensa (v.gr., restituyendo lo robado o pagando 
una multa); lo que se hace en el sacramento por la aceptacidn de la peni- 
tencia o s^firfaccidn sacramentai. 

Por dç^de aparece claro que los actos del penitente, contricidn. confe- 
sion y satismccibn, constituyen intrlnseca y esencialmente la materia prdxima 
del sacramehto de la penitencia y se determinan por las palabras de la abso- 
luci6n, que ^onstituyen su forma, como veremos en seguida. 

Estos tres actos del penitente no constituyen tan s61o la materia integral 
del sacramento—^aunque el concilio Tridentino empled la f6rmula ad inte- 
gritatem (cf. D 896) para no condenar expHcitamente a Escoto y sus parti- 
darios—-, sino la materia esencial, intrinsecamente constitutiva del sacra- 
mento en uni6n con la absolucidn, que es su forma. Pero de suerte que el 
tercer acto, o sea, la satisfaccion sacramental, se requiere para la esencia 
del sacramento tan s6lo en su aceptacidn por el penitente, ya que sin esa 
aceptacidn no habria verdadero arrepentimiento, puesto que 6ste incluye 
necesariamente el propdsito de satisfacer o reparar la ofensa cometida; pero 
no es esencial al sacramento su cumplimiento o realizaci6n, porque este 
cumplimiento es un acto posterior al sacramento y, por lo mismo, no puede 
invalidarlo aunque no se cumpla (v.gr., por olvido o negligencia). En este 
sentido, el cumplimiento de la penitencia pertenece tan s61o a la integridad 
del sacramento, al paso que su aceptacidn en el momento de confesarse per- 
tcnece a la esencia misma del sacramento. 

Corolario. N6tese la extraordinaria importancia prdctica de esta doc- 
trina, Los actos del penitente entran a formar parte de la esencia del sacra- 
mento. Luego, si falta el arrepentimiento y el prop6sito de enmienda, la 
absolucidn del sacerdote sera invdlida (por falta de un elemento esendal 
del sacramento) aunquc el penitente se haya acusado con toda exactitud 
de sus pecados. 

192. EscoHo. La absolucidn dc los moribundos. 

Contra la doctrina de la conclusi6n—e incluso contra la escotista, que 
reclama los actos del penitente como condicidn necesaria, aunque extrinseca, 
para la validez del sacramento—^parece que puede invocarse la practica uni- 
versal en la Iglesia de absolver a los moribundos destitufdos ya del uso de 
los sentidps, aunque no hayan dado ninguna señal exterior de contricidn 
ni se hayun acusado de sus pecados; por lo quc parece que, al menos en cir- 
cunstancias especialfsimas, no son necesarios esos actos del penitente, sino 
quc basta la absoluci6n impartida por el saccrdote. 

A esta dificultad hay que contestar lo siguiente: 

1. ® Es muy dudosa la validez de esa absoIuci6n, y por eso no puede 
darse en forma absoluta, sino s61o bajo condiddn: «si eres capaz de ser ab- 
suclto...». 

2. ® Si el moribundo hubiera dado señales de arrepentimiento antes 
perder el uso de los sentidos (v.gr., ddndose golpcs de pecho, pidiendo un 
confesor, etc.), no hay problema. Esos actos perduran virtualmente todavla, 
y la absoIuciOn puede recaer vaEdamente sobre ellos. La confesi6n de sus 
faltas va impllcita en aquellos actcK de dolor (por los que manifestaba de 
algñn modo sus pecados), lo mismo que el prop6sito de satisfacer por elIo8« 

3. ® Si no did ninguna señal de arrepentimiento, pero tampoco de obsti- 
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naci6n en el pecado, podrla ser absuelto hajo condicidn, ya que tai vez iuiso 
o quiera actualmente manifestar ese arrepentimiento y no pueda. / 

4. ® Si antes de perder el uso de los sentidos rechazd obstina^mente 
al sacerdote, teoricamente no se le puede absolver. Pero en la pract^ puede 
darsele una absolucidn condicionada, ya que no es absolutamente mposible 
que despu6s de perder el uso de los sentidos se haya arrepentido d^su obsti- 
nacion y tenga ya dolor actual de sus pecados. Gon la absolucid^ condicio- 
nada no se hace injuria alguna al sacramento, ya que el sacraçiento no se 
produce de hecho si no se verifica la condicidn que lo hace v4^do y llcito. 

5. ® Condicionalmente podria absolverse a un moribundo ^ereje o cis- 
matico, si consta que redbid validamente el bautismo en sii secta; pero 
jamas puede absolverse a un pagano o infiel no bautizado, porque el bau- 
tismo previo es condicion absolutamente indispensable para recibir cuai- 
quiera de los otros sacramentos. Lo hnico que cabe hacer con ese pagano 
es bautizarie sub conditione, con tal que de alguna manera, incluso impU- 
cita (v.gr., en el deseo de salvarse), haya manifestado el deseo del mismo 
antes de perder el uso de los sentidos (cf. n.56). No se olvide que ios sacra- 
mentos fueron institufdos misericordiosamente por Cristo en favor de los 
hombres; luego siempre que haya alguna esperanza, aunque remota, de su 
fructuosa administracidn, pueden y deben administrarse condicionalmente. 

C) Forma 

193. La parte prindpal de los sacramentos la constituye su 
'propia forma. La raz6n es porque la materia es de suyo algo inde- 
terminado, que puede aplicarse a muchos usos (v.gr., el agua sirve 
para beber, lavarse, etc., ademas de para bautizar), mientras que 
la forma determina y circunscribe la materia a la finalidad sacra- 
mental. Es evidente que la parte determinante es de mayor impor- 
tancia y excelencia que la parte determinada. 

Vamos a exponer en unas conclusiones la doctrina relativa a la 
forma del sacramento de la penitencia. 

Conclusi6n La forma del sacramento de la penitencia la consti- 

tuyen las palabras de la absoluci6n pronunciadas poi el sacerdote. 

(Doctrina cat6lica.) 

He aqui las pruebas: 

1. » El magisterio de la Iglesia. Aunque no ha recafdo directa y 
expresamente una definicion dogmatica sobre esta materia, la ha enseñado 
claramente la Iglesia en diversas circunstancias. He aqui algunos textos: 

a) Concilio de Florencia: «La forma de este sacramento son las palabras 
de la absolucidn que profiere el sacerdote cuando dice: Yo te absuelvo, etc.» 

(D 699). 

b) Concilio de Trento: «Enseña, ademas, el santo concilio que la forma 
del sacramento de la penitencia, en que esta principalmente puesta su virtud, 
consiste en aquellas palabras del ministro: Yo te absuelvo, etc.» (D 896). 

2. ®’ La raz6n teol6gica. La expone admirablemente Santo Tomds 
en las siguientes palabras: 

«En todas las cosas, la perfecxa6n se atribuye a la forma. Pero ya se dijo 
, antes que este sacramento alcanza su perfeccidn mediante los actos del 
saoerdote. De donde se sigue que todo aquelIo quc proviene del penitente, 
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seaikpalabras o acciones, es materia de este sacramento; en cambio, aguello 
que ^ne el sacerdote es su forma. Kfas como los sacramentos de la Nueva 
Ley p^ducen lo que significan, segdn ya vimos, conviene que la fdrmula 
del saci^mento signifique lo que se realiza en el sacramento en proporcidn 
a la materia del mismo... Pero el sacramento de la penitencia no consiste 
en la coi^agracibn de una materia (como ocurre en la eucaristla) ni en el 
uso de alguna materia santificada (como ocurre en el bautismo o confir- 
macidn), siHo en la remocidn de cierta materia, esto es, del pecado, en cuanto 
que los pecados se dicen materia de la penitencia de la manera ya explicada. 
Tal remocidn la significa el sacerdote al decir: Yo te absuelvo, pues los peca- 
dos son ciertas ataduras, segiin aqueIlo dc los Proverbios (5,22): El implo 
queda preso en su propia iniquidad y cogido en el lazo de su culpa. Por todo 
lo cual es evidente qu€ las palabras Yo te absuelvo son forma convenientfsima 
de este sacramento» 8. 

Advertencias. Como doctrina complementaria de la conclusidn, hay 
que tener en cuenta las siguientes advertencias: 

1. » Las palabras absolutamente esenciales de la forma son linicamentc 
estas dos: te absuelvo, ya que en ellas se expresa suficientemente la signifi- 
cacidn y el efecto sacramental al pronunciarse sobre un penitente que acaba 
de acusarse de sus pecados. EI sacerdote, sin embargo, no puede añadir o 
suprimir a su arbitrio palabra alguna a la fñrmula litdrgica de la absolucidn, 
sino que debe atenerse a lo que estd mandado por la Iglesia; no debe omitir 
sin justa causa las preces que la Iglesia ha añadido a la fdrmula absolutoria 
(cf. cn.885). 

2. ® Hasta el siglo XII se us6 generalmente en toda la Iglesia una f6rmu- 
la de absoIuci6n deprecativa, en la que el sacerdote ejerda su acci6n judicial 
pidiendo a Dios que perdonara por su medio al pecador, y todavfa continiia 
esta costumbre en varios ritos cat6licos orientales Pero posteriormente 
h forma indicatixja se fu6 imponiendo en casi todo el Occidente, y a partir 
del concilio de Trento es obligatoria en toda la Iglesia latina. Los sacerdotes 
de rito oriental deben usar su propia forma, incluso cuando absuelven a pe- 
nitentes de rito latino 10, y lo mismo hay que decir de los latinos cuando 
absuelven a los de rito oriental (cf. cn.905). 

Conclusidn 2.® Para la validez, las palabras de la absoluci6n ha de 

pronunciarlas vocalmente el sacerdote sobrc el penitente presente, 

al menos moralmente. (Doctrina cierta y comñn.) 

Tres condiciones se exigen en la conclusidn para la validez de 
la absolucidn sacramental: 

I.® Que el sacerdote pronuncie la f6rmula vocalmente. Consta 
por la doctrina de los consilios de Florencia y de Trento, cuando dicen que 
la forma del sacramento de la penitencia consiste en las palabras de la abso- 
luci6n (D 699 y 896), y por la prdctica universal de la Iglesia. Santo Tomds 
expone la raz6n teologica diciendo que Dios utiliza las palabras del sacerdote 
como instrumento para producir en el alma del penitente la gracia sacramen- 


* in.84.3. 

9 Una de las f6rmulas mis corricntes cn esos ritos dice asi: Dignese Dios perdonarte por 
medio de mi, que soy tambiM pecador. En la que sc advierte claramente la voluntad del sacer- 
dote de ejercer sobre el penitcnte el acto jurBdiccional de perdonarle los pecados. O sca, 
quc es deprecativa tan s 61 o materialmente; pero formalmente es indicativa dcl pcrd6n quc 
conccdc el saccrdotc cn nombre de Dios. 

Lo dcclard cxpresamente la Sagrada OHigr^cidn del Santo Oficio el 6 de septicm- 
brc de 1865 (Collect. S. C. de Prop. Fide I 0.1275). 
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tal; luego para la validez del sacramento se requieren indispensableniente 
las palabras instrumentales del sacerdote tl. 

De esta doctrina se sigue que el sacerdote mudo no puede absolver y 
que es invalida la absolucidn dack por carta, por tekgrafo o pof signos. 
No es necesario, sin embargo, que el sacerdote pronuncie las palabras de la 
absolucibn en voz alta o que las oiga el penitente; basta que las pronuncic 
de hecho vocalmente, aunque sea en voz baja e imperceptible. 

2. ® SoBRE EL PENiTENTE PRESENTE. La raz6n es porque, cbmo açaba- 
mos de decir, la absolucibn ha de ser pronunciada vocalmente; luego no 
puede darse sino a aquel que pueda oir las palabras o con el que pueda hablar 
cl sacerdote. Consta, ademas, por la declaracibn expresa del Santo Oficio, 
del 20 de junio de 1602, que dice asl: 

^iEl santlsimo... (Clemente VIII) condeno y prohibib por lo menos como 
falsa, temeraria y escandalosa la proposicion de que es llcito por carta o pbr 
mensajero confesar sacramentalmente los pecados al confesor ausente y re- 
cibir la absolucibn del mismo ausente; y mandb que en adelante esta propo- 
sicibn no se enseñe en lecciones ptSblicas o privadas, en predicaciones y 
reuniones, ni jamds se defienda como probable en ningiin caso, se imprima 
o de cualquier modo se lleve a la prdctica» (D 1088). 

De las palabras en ningrln caso se desprende no s6lo la ilicitud, sino 
incluso la invalidez de la absolucibn dada al ausente; porque de lo contrario 
serfa Ucita en caso de extrema necesidad, como dice San Alfonso citando 
a los Salmanticenses 12. 

Lo que sl podrfa hacerse, con causa justa y razonable (v.gr., dificultad 
en hablar, grandlsima verguenza, etc.), es entregar al confesor la confesidn 
por escrito, y, una vez lelda por 6ste, el penifente, presente ante 41, debe 
decir: *Me acuso de los pecados que acaba usted de leer en el escrito», y 
entonces yz puede recibir la absolucibn del confesor 13 . 

3. » Al menos moralmente. No se requiere, sin embargo, que la pre- 
sencia del penitente sez fisica, de suerte que pueda ser visto o tocado por 
el confesor. Basta una prescncia moral, o sea, aquella que permite entablar 
conversacibn entre dos hombres, aunque sea en voz alta. 

San Alfonso juzga que la presencia moral del penitente se salva a unos 
veinte pasos, aunque estas cosas no pueden medirse matematicamente. Y en 
caso de necesidad (v.gr., naufragio, soldados en combate, etc.) podrla darse 
la absoIuci6n sub conditione a una distancia mucho mayor. 

Tambi6n estd presente el penitcnte aunque no le vea cl confesor (v.gr., a 
travbs de una rejilla muy espesa o cubierta con un velo), siempre que pueda 
hablarse con 61 . 

Es dudosa la absolucidn si el penitente se cncuentra en otra habitacion 
distinta de la del confesor y sin comunicaci6n alguna entre las dos, aunque 
puedan hablar y olrse mutuamente a trav6s de las paredes; pero en caso 
de necesidad podrfa darse la absoluci6n suh conditione. 

En la prdctica, cuando im penitente, por ignorancia o inadvertencia, 
se va del confesonario antes de ser absuelto, el sacerdote debe proceder 
del modo siguiente: 

a) Si esta cerca del confesonario, le puede absolver sin llamarle de 
nuevo. 

b) Si esta lejos del confesonario y le puede Jlamar sin incomodidad 
ni admiracion de los demas, le debe Ilamar para absolverle. Si no le puede 

Cf. 111,84,3 ad 3; ibfd., 4 ad 3. 

** CfSAN Alfonso, Tlieologta Momlts 1.6 n.428. 

1J Cf San Alfonso, I.C., n.429. 
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U^anar sin eso? incx>nvementes, debe abtolverlc (aunque no le vea) si es mo- 
raimente cierto que estd prescnte entre los fieles cercanos (o sea, no 
allA de veinte o treinta pasos). 

c) Si ya no estd presente ni ha de volvcr despufe, nada dcbe hacer aino 
encomendarlo a Dios. 

d) Si volviera otro dfa a confesarse con el mismo confesor, habria 
que excitarlc al dolor de todos sus pccados (no sdlo de los que conficsa 
actualmente) y absolverlc despu&s. 

Conclusidn 3.*^ La absolucidn aacramental debe darse en forma abso- 

luta al penitcnte bien dispuesto; pero en caso de duda o cn espe- 

ciales circunstancias puedc y debe darse en forma condicionada. 

(Doctrina cierta y comiin.) 

Esta conçlusi6n tiene dos partes, que vamos a probar por se- 
parado. 

1. * La absoluci6n debe darse en forma absoluta al penitente bien 
DISPUESTO. Consta ciertamente: 

-■ a) Por la naturaleza misma de los sacramentos, que han dc administrarse 
en forma absoluta al sujeto capar, sicmprc que no haya duda razonable 
sobre sus disposiciones para recibirlo. 

b) Por el derecho del penitente a la absolucidn. EI penitente bien dis- 
puesto puede recibir vAIida y Ifcitamente la absolucibn de sus pecados, y 
ttcne derecho a recibirla en virtud del cuasicontrato establecido entre cl 
confesor .y el penitente al comcnzar la confesidn. Lo declara expresamcnte 
el Cddigo can6nico en la siguiente forma: 

«Si el confesor no puede dudar de las disposiciones del penitente y ^stc 
pide la absoIuci6n, no puede aqu6l negdrsela ni diferfrsela» (cn.886). 

Ahora bien: no habicndo ninguna duda sobre sus legftimas disposicio- 
nes, el penitente tiene derccho a quc se le absuelva en forma absoluta, 
no condicionada. 

2 . * Pero en caso de duda o en especiales circunstancias puede y 

DEBE DARSE EN FORMA CONDICIONADA. 

La raz6n es porquc no es Ilcito, sin causa justificada, exponer el sacra- 
mento a peligro dc nulidad por falta de las debidas disposiciones en el peni- 
tente. Como principio gencral para regular cstos casos pucde cstablecerse 
el siguiente: la absoIuci6n condicionada puede y debe darse siempre quc, 
si se niega en absoluto la absoIuci6n, puede sobrevenirle un grave daño al 
fsenitente, y, si se da en forma absoluta, pondrfa al sacramento en peligro 
de nulidad, lo que suponc una irreverencia hacia 6l. 

Los principales casos en que es Ifcito dar la absoIuci6n condicionada 
son los siguientes: 

a) Si el confesor duda positiva y prudentemente si absoIvi6 debida- 
mente al penitente o no, a no ser que el penitente hubiera confesado tan 
s6lo pecados veniales. 

b) Si duda prudentemente de las disposiciones del penitente y no pue- 
de sin peligro o incomodidad diferirle la absolucidn (v.gr., por tratarse dc 
un moribundo, 6 de uno que va a contraer matrimonio cn seguida, o a cum- 
plir el precepto pascual y no pueda diferirlo sin llamar la atencidn, etc.). 

c) En caso de duda sobre la cxistencia de suficiente materia (v.gr,, en 
los niños, semifatuos o personas piadosas que se acusan tan s6Io de peca- 
dos dudosos, etc.). Pero hay que absolverles en absoluto si se acusan de 
alguna materia cierta, aunque sea muy leve y pertcnezca a la vida pasada, 

d) En la duda sobre la suficiente presencia moral del penitente. 
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e) Si se trata de un moribundo destituido ya del uso de Ips senti<|i>s 
o se duda si estd vivo o muerto o si estA o no bautizado. 

Volveremos mas ampHamente sobre esto al hablar de las obligaciones del 
sacerdote en la administracidn de este sacramcnto. 

Advcrtcncias. i.* La condicidn ha de ser de preterito o de presente 
(v.gr., si es verdad quc has restituldo lo robado; si es verdad que estAs 
arrepentido); pero nunca defuturo (v.gr., si restituyes dentro de ocho dias), 
pues seria invdlido el sacramento, ya que ^ste no puede quedar en suspenso 
o cn el aire hasta que se cumpla la futura condicidn. 

z.* La condicidn no es menester que sc formulc de palabra (bastarfa 
luicerla mentalmente), aunquc es conveniente expresarla vocalmente. 

3.* Algunos autores creen mas segura la fdrmula si eres capaz que la 
si estds bien dispuesto •, pero dnicamente en orden a una problemdtica 
reviviscencia del sacramcnto en caso de administracion vdlida, pero infruc- 
tuosa, que, segiin la sentencia mas probable, no se da jamds en el sacra- 
mento de la penitencia (cf. n.17 concl.5.*). 

194. Escolios. I.® La absolucidn por teldfono, radio o televisidn. 

De lo dicho en la conclusibn segunda se desprende que es invdlida la 
absolucidn dada px)r telefono, radio o televisidn, ya que falta la presencia 
moral del penitente e incluso la transmisidn verdadera y real de las palabras 
de la absolucidn. 

a) Falta la presencia real del penitente. Es evidente que el te- 
Idfono, por su propia naturaleza, se usa para hablar con una persona ausente, 
no con una presente. Dlgase lo mismo, y con mayor motivo, de la radio y 
de la televisi6n. 

No importa que se pueda hablar con el penitente e incluso que sc le 
vea a travds de la televisidn. Porque, como diremos en seguida, la palabra 
humana no se transmite realmente a travds del teldfono y la radio; y a travds 
de la televisidn no se ve al mismo penitente, sino linicamente su imagen 
o fotografia, reflejada en la pantalla como en un espejo. Falta en absoluto 
la presencia real, incluso la moral, del penitente. 

b) No HAY VERDADERA Y REAL TRANSM1 Si6n DE LAS PALABRAS DE LA 
absoluci6n. En la conversacidn telefdnica no se transmite la misma voz 
humana, como si 6sta recorriera realmente el hilo teIef6nico que une los dos 
aparatos, sino que, al vibrar la membrana del micr6fono herida por la pa- 
labra del que habla, se establece una corriente el6ctrica que hace vibrar en 
identica forma la membrana del receptor, haci6ndole reproducir la palabra 
o sonido transmitido. No es, pues, la palabra misma la que recorre el tra- 
yecto telefonico o radibf6nico, sino dnicamente una serie de vibraciones 
el6ctricas que reproducen la palabra humana. 

Ni vale objetar que lo mismo ocurre con la conversaci6n humana entre 
dos personas presentes, ya que la palabra de una de ellas se transmite a la 
otra a traves de ondas o vibraciones sonoras distintas de la palabta misma. 
No hay paridad entre ambos casos. Porque en la conversaci6n entre perso- 
nas presentes ocurre todo ello de una manera completamente natural e 
inmediata, prevista ya por Cristo al instituir en esa fbrma el sacramento; 
mientras que en la conversaci6n por telefono o radio se produce el fenomeno 
de una manera puramente artificial y mediata, que estd muy lejos de coin- 
cidir con el modo natural e inmediato. Si a esto añadimos que la absolucidn 
por telefono— y, con mayor motivo, pgr radio—pone en gran peligro el 


Merkelbach, m, 617 
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sigilo sacramental, se comprendera ficilmente que, al menos en orden al 
sacramento de la penitencia, no puede establecerse paridad entre la con- 
versacidn naturai y la artificial. 

No hay paridad tampoco con el hecho de que sea vdlida la bendicidn 
papal retransmitida por radio; porque esto depende enteramente de la vo- 
luntad del Romano Pontifice, quien puede enviar su bendicidn papal in- 
cluso por escrito y conceder indulgencias incluso a los ausentes, Ei caso de 
los sacramentos es muy distinto, ya que fueron instituidos por el mismo 
Cristo, y ia Iglesia no puede modificar svbstancialmente ia administracidn 
o recepcidn de ios mismos. 

De todas formas, ia Santa Sede no ha resueito todavla con su autoridad 
suprcma esta cuesti6n, que, por io mismo, es de iibre discusidn entre ios 
autores. Interrogada ia ^grada Penitenciaria sobre «si en caso de extrema 
necesidad podria darse la absoiucidn por tei^fono», contestd el i de juiio 
de 1884: *Nada hay que responder*. Con io que quiso significar, ai parecer, 
que a eila ie incumbe linicamente resoiver ios casos particulares de conciem 
cia, no resolver ias dudas sobre ia esencia de ios sacramentos, que pertenece 
ai Santo Oficio. 


En la prdctica, en caso de extrema necesidad (v.gr., imposibiUdad abso- 
luta de presentarse ante ei moribundo), el sacerdote puede y debe enviarle 
sub conditione la absolucidn por tel^fono o radio'—y, con mayor razdn, a 
trav^s de un largo tubo 0 canal fondtico —, dejando a la misericordia de Dios 
çl cuidado de retransmitlrsela al enfermo 

a.° La absolucidn colectiva de muchos penitentes sin previa. con- 
fesidn. 


Respecto a la absolucidn sacramental por medio de una fdrmula general 
o absolucidn comfin, sin confesidn previa de los pecados hecha por cada uno 
de los penitentes, di6 la Sagrada Penitenciaria una instruccidn ei 25 de marzo 
de 194416. Dada la extraordinaria gravedad e importancia de este docu- 
,mento, lo transcribimos integramente a continuacidn: 

«Sagrada Pcnitcnciaria Apostdlica. InstruccI6n sobre la absolu- 
ci6n sacramental que ha de darse a muchos de una manera general. 

A fin de remover las dudas y dificultades en la interpretacidn y ejecucidn 
de la facultad de dar en determinadas circunstancias la absolucidn sacra- 
mental con una fdrmula general o absolucion comUn, sin la previa confe- 
si6n de los pecados hecha por cada uno de los fieles, la Sagrada Penitencia- 
ria ha creido oportuno decir y declarar io siguiente: 

I. Los sacerdotes, aunque no est6n aprobados para oir confesiones sa- 
cramentalcs, gozan de la facultad de absolver de un modo general y a la vez: 

a) A los soldados, momentos antes de entrar cn batalla o comenzada 
ya 6sta, como constituidos en peligro de muerte, cuando por la multitud 
de los soldados o por la premura del tiempo no pueden ser bidos cada iino 
en particular. 

Y si se prev6, por las cspeciales circunstancias, que sera moralmente 
imposible o muy dificil absolver a los soldados en aquelIos momentos, es 
llcito absolverlos en seguida que se juzgue necesario (cf. Respuesta de esta 
S. Penit. Ap., 10 de diciembre de 1940: AAS [1940] p.571). 

b) A los ciudadanos civiles y a los soldados que se hallen en peligro de 
muerte durante las incursiones del enemigo. 


36,15WS6. 


1* C^. PaiiMMn, in n.331; MnKzi.SACK, ni n.447,60. 



28(> P.II. lOS S.4CRAMKNTOS EN PARTICUUR 

II. Fuera de los casos de peligro de muerte, no es llcito absolver sa- 
cramentalmente a muchos a la vez o a cada uno sin haber hecho confeddn 
integra, por ia sola razhn del gran concurso de penitentes, como puede 
ocurrir, v.gr., en el dla de alguna gran festividad o de induigencia (cf. prop.59 
condcnada por Inocencio XI el dia 2 de marzo de 1679); pero sl puede 
absolverse en esta forma si se presenta otra necesidad del todo grave y ur- 
gente, proporcionada a la gravedad del precepto divino de la integridad 
de la confesidn; v.gr,, si los penitentcs—^sin culpa alguna suya—se vieran 
precisados a carecer durante largo tiemF>o de la gracia sacramental y de la 
sagrada comunidn. 

Juzgar si los soldados, o los cautivos, o los ciudadanos en general se 
hallan en tai necesidad, se reserva a los ordinarios del lugar, a los cuales 
deben previamente acudir los sacerdotes, siempre que sea posible, para 
que puedan Ilcitamente impartir de este modo la absolucidn. 

III. Las absoluciones sacramentales impartidas a muchos a la vcz por 
el propio arbitrio de los sacerdotes, fuera de los casos de que se habla en 
el n.I, o sin haber obtenido la previa licencia del ordinario, habiendo podido 
acudir a €l, segun lo dicho en el n.II, hay que considerarlas ccttno abusos. 

IV. Antes de que los sacerdotes impartan la absolucidn sacramental, 
deben avisar a los fieles, en cuanto las circunstancias lo permitan, de las si- 
guientes cosas: 

a) Es necesario que se arrepientan de sus pecados con propdsito de 
abstenerse de ellos cn adelante. Cbnviene tambi^n que los sacerdotes avisen 
oportunamente a los penitentes que, si es posible, manifiesten externamentc 
su arrepentimiento de algdn modo, v.gr., golpedndose el pecho. 

b) Es absolutamente necesario que los que reciban la absolucidn co- 
lectiva confiesen debidamente cada uno de sus pecados graves, no confe- 
«ados antes, la primera vez que reciban el sacramento de la penitencia. 

V. Los sacerdotos deben decir claramente a los fieles que, si tienen 
pecados mortales no confesados todavfa en el tribunal de la penitencia y 
se presenta la obligacidn de confesarlos Integramente por la ley divina o 
eclesidstica, no pueden dilatar adrede el cumplimiento de esta obligacidn, 
esperando que se presente la ocasidn de ser absueltos colectivamente sin 
confesarse. 

VI. Incumbe a los ordinarios instruir a los sacerdotes acerca de cstas 
normas y de la obligacidn gravlsima que imponen cuando hayan de conceder 
alguna licencia a estos efectos. 

VII. Si hay tiempo, debe emplearse en plural la fdrmula acostumbra- 
da de la absolucidn; de lo contrario, puede emplearse la siguiente mds breve: 
«Yo os absuelvo de todas las censuras y pecados en el nombre del Padre 
y del Hijo y del Esplritu Santo». 

Hecha relacidn de todo cuanto antecede a Nuestro Santlsimo Señor P£o, 
por la divina Providencia Papa XII, por el infrascrito cardenal penitenciario 
mayor, en la audiencia del dfa 18 del mes corriente, el mismo Santlsimo 
Señor aprobd benignamente la instruccidn de la Sagrada Penitenciarla, la 
confirmd y mandd publicarla. 

Dado en Roma, en la Sagrada Penitenciaria ApostOhca, el dfa 25 de 
marzo de 1944.—N. Card. Canali, Penitenciario Mayor». 

3.'^ Repeticidn de la absolucidn. 

No es licito repetir la fdrmula de la absolucidn sobre un mismo peni- 
tente, a no ser cuando se tema positiva y prudentemente que no se le ha 
absuelto debidamente (v.gr., por haber pronunciado mal las palabras esen- 
ciales). Pero, si despu6s de rccibida la absolucidn se acusa el penitente de 
nuevos pecados mortales olvidados o de una circunstanda grave, o aumenta 
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*1 n\imero de pecados indicado anteriormente, el confesor debe repetir la 
absolucidn. razdn es porque, de lo contrario, el penitente tendria obli- 
gacidn de confesar esos pecados en la siguiente confesidn, por tratarse de 
materia necesaria sobre la que no ha recaido todavfa directamente la absolu- 
ci6n sacramental. La contricion debe extenderse a esta nueva materia (a no 
ser que perdure virtualmente la contricidn universal anterior), y el confesor 
debe aftadirk una nueya penitencia, aunque sea ligera. 


ARTICULO III 

Neceaidad del aacramento de la penitencia 

195. En el capitulo anterior hemos hablado ya de la neccsidad 
de la penitencia en general (cf. n.184). Aquf vamos a examinar la 
necesidad del sacramento del raismo nombre. Para mayor claridad 
y precision procederemos, como de costumbre, en forma de con- 
clusiones, que probaremos por los lugares teologicos tradicionales. 

Conclusidn i.®' E1 sacramento de la penitencia, recibido realmente 
o al menos en el deseo, es necesario con necesidad de medio para 
la salvaçidn a todos los que hayan pecado mortalmente despuds 
del bautismo. (De fe divina, expresamente deñnida.) 

Lo negardn Wiclef (D 587) y los falsos reformadores (Lutero, Calvino, 
.Melanchton, etc.), a quiencs siguen, en general, los protestantes moder- 
nos. Pero la doctrina catdlica, que recoge nuestra conclusidn, fu6 enseñada 
y deñnida por el concilio de Trento. He aquf el texto de las enseñanzas y 
declaraciones dogmdticas: 

«Si alguno dijere que aqucl que ha caldo despu6s del bautismo no puede 
por la gracia de Dios levantarse, o quc si puede, pero por sola la fe, recupc- 
rar la justicia perdida sin el sacramento de la penitencia, tal como la ^nta, 
romana y universal Iglesia, enseñada por Cristo Señor y sus apdstoles, hasta 
el presente ha profesado, guardado y enseñado, sea anatema» (D 839). 

«Para los caidos despu6s del bautismo es este sacramento de la peniten- 
çia tan necesario como el mismo bautismo para los aiin no regenerados* (D 895). 

«Enseña, ademds, el santo concilio que, aun cuando alguna vez acon- 
tezca que esta contricidn sea perfccta por la caridad y reconçilie al hombre 
con Dios antes de que de hecho se reciba estc sacramento, no debe, sin em- 
bargo, atribuirse la reconciliacidn a la misma contricidn sin el deseo del 
sacramentp, que en ella se incluye» (D 898). 

«Si alguno negare que la confesi6n sacramental fu6 instituida o que es 
necesaria para la salvacidn por derecho divino..., sea anatema» (D 916). 

«Si alguno dijere que para la remision de los pecados en el sacramento 
de la penitencia no es necesario de derecho divino confesar todos y cada uno 
de los pecados mortales de que con debida y diligente premeditaci6n se 
tenga memoria, aun los ocultos y los que son contra los dos ñltimos man- 
damientos del decalogo, y las cirçunstancias que cambian la especie del 
pecado..., sea anatema» (D 917). 

La raz6n teoI6gica la expone &tnto Tomds al decir que nadie puede 
recuperar la gracia perdida si no se le aplican los m6ritos de la pasi6n de 
Cristo. Ahora bien: por instituci6n del mismo Cristo, los m6ritos dc su 
pasidn se nos aplican por los sacramentos, y entre ellos s6lo el de la peniten- 
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cia tiene por finalidad la remisidn de los pecados cometidos despu^s del 
bautismo: luego es necesario para todos aguellos que hayan pecado grave- 
mente despu^s del bautismo. Por eso se liama a este sacramento «segunda 

tabla despu^s del nauJ&agio» 

N6tese principalmente de todo lo dicho: 

1. ® Que cuando no se puede recibir el sacramento realmente basta 
rccibirlo en el deseo, aun implicito, contenido en el acto de perfecta contri- 
ci6n (cf. D 807). De otra suerte, la salvacidn serfa del todo imposible a los 
pecadores bautizados que no tuvieran a mano un sacerdote para absolverles. 

2. ® Que, al menos en el deseo impllcito, el sacramento de la penitencia 
es necesario con necesidad de medio —^por divina mstitucidn—para la sal- 
vaci6n del que haya pecado mortakncnte despu6s del bautismo, con el 
mismo grado de necesidad que el bautismo para los no bautizados todavla. 
Sin embargo, la necesidad del bautismo es mis universal, pues afecta a 
todos los hombres, mientras que la penitencia es necesaria tan s6Io a los 
que pecaron gravemente despu6s del bautismo; pero, puestos en la hip6- 
tesis de pecado grave, la necesidad es la misma. 

Conclusidn 2,* EI sacramento dc la penitencia cs ncccsario tambi6n 

con necesidad de precepto, tanto divino como eclesidstico. (Doctri- 

na cat6lica, impllcitamente definida.) 

El precepto divino consta por la voluntad expresa de Cristo al instituir 
este sacramento para remedio de los pecados cometidos despuds del bau- 
tismo (D 916). 

El precepto eclesiAstico consta por el concilio IV de Letrdn, que esta- 
bleci6 la confesi6n anual obligatoria (D 437), cu}^ doctrina repiti6 el con- 
cilio de Trento (D 918) y recoge el C6digo can6nico en la siguiente forma: 

«Todo fiel de uno u otro sexo, una vez que ha llegado a la edad de la 
discreci6n, esto es, al uso de razdn, tiene obIigaci6n de confesar fielmente 
todos sus pecados una vez por lo menos cada año» (cn.906). 

Vamos a precisar ahora en qu6 circunstancias urge el precepto divino 
y cuando obliga el eclesidstico. 

I.® El precepto divino de confesar los pecados urge: 

a) En peligro de muerte, por la obIigaci6n de salvarse que tienen todos 
los hombres. La necesidad del sacramento de la penitencia se entiende ñni- 
camente del fiel bautizado que esti en pecado mortal. 

b) Cuando ha de recibir un sacramento de vivos que requiere el estado 
de gracia. Como es sabido, son sacramentos de vivos la confirmacidn, euca- 
ristla, extremauncidn, orden y matrimonio. En estos casos no basta un previo 
acto de contrici6n si se tiene pecado mortal; es necesario confesarse, si es 
posible (cf. n.8s6). 

c) Si surge una tentacidn tan furiosa y vehemente que no pueda ser 
vencida sino por el sacramento de la penitencia. La razdn es porque el 
hombre esta obligado a utilizar todos los medios a su alcance para evitar 
el pecado. 

d) Varias veces durante la vida, segiin la sentencia mds probable y 
comiin. Sin embargo, no hay imanimidad entre los tedlogos al determinar 
el niimero de veces que se requieren. Ciertamente cumple este capftulo el 
que se confiesa al menos una vez al año, como prescribe la Iglesia, 


17 Cf. 111,84.5-6. 
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2.® El precepto eclesiAstico de la confesi6n anual: 

a) Obliga gravemente a todos los cristianos, de rito latino u oriental, 
hombres o naujeres, que hayan llegado al uso de raz6n (aunque no hayan 
cumplido todavia los siete años) y sean reos de pecado mortal. Si solo hu- 
bieran pecado venialmente, no les obligaria el precepto—aunque es con- 
venientisimo que lo cumpian, por los grandes beneficios espirituales que 
reporta al alma la absolucidn sacramental—, porque no constituye materia 
necesaria, sino libre, del sacramento de la penitencia (cf. cn.901-902). 

b) El precepto eclesidstico de la confesion anual puede cumplirse en 
cualquier 6poca del año (contado de enero a diciembre o de Pascua a Pas- 
cua); pero es conveniente que se cumpla juntamente con el de la comunibn 
pascual, que obliga-precisamente en tiempo de Pascua; si bien este tiempo 
no determina el fin de la obligacidn, sino solamente la urgencia de la misma, 
como ya vimos (cf. n. 134,2). 

c) «Todo fiel puede confesar sus pecados al confesor legltimamente 
aprobado que fuese mds de su agrado, aunque sea de otro rito» (cn.gos). 

d) «E 1 que hace una confesion sacrilega, o voluntariamente nula, no 
cumple con ella el precepto de confesar sus pecados» (cn.907). 

CAPITULO II 

Partes del sacramento de la penitencia 

Como hemos visto en el capltulo anterior, el sacramento de la 
penitencia, por raz6n del penitente, consta de tres partes esenciales, 
que constituyen su materia prdxima: contricidn, confesidn y satis- 
faccidn. Examinadas ya en sus llneas generales, vamos a estudiarlas 
ahora mds despacio, con la atencidn y cuidado que merecen por su 
importancia extraordinaria. Dividimos la materia en tres artlculos: 

1. ° La contricidn. 

2. ® La confesibn. 

3. ® La satisfaccidn. 

ARTICULO I 

La contricion 

Constituye, sin duda alguna, la parte mds importante de las 
tres en que se divide el sacramento de la penitencia. En absoluto 
es posible salvarse sin confesidn ni satisfacci6n de los pecados 
(v.gr., cuando se carece de confesor a la hora de la muerte); pero 
nadie se puede salvar sin dolor o arrepentimiento de sus propias 
culpas. Ya se entiende que nos referimos a los pecados graves. 

Vamos a dividir este artlculo en dos partes. En la primera estudiare- 
mos la nocidn, division, dotes o cualidades y efectos de la contricidn. En la 
segunda examinaremos la divisidn, necesidad y dotes o cualidades del pro- 
pdsito de enmienda, Intimamente relacionado con la contricidn. 
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A) La contricidn 

196. I. Noci6n. Vamos a dar su noci6n etimoldgica y su 
definicidn real. 

1. ® Etimol6gicamente, la palabra contricibn viene de conterere, que 
significa destrozar, triturar, reducir a pequeños fragmentos una cosa s6lida 
y dura. Trasladada del orden corporal al espiritual, designa el arrepenti- 
miento interior del pecador, que quebranta o rompe !a soberbia y dureza 
de corazdn, con que se aferrd al pecado t. 

2. ° Realmente, y entendida de una manera general, aplicabie a la 
perfecta e imperfecta, puede definirse de ia siguiente forma: 

Es un dolor y detestacidn de los pecados cometidos en cuanto son 
ofensa de Dios, con propdsito de confesarse y de no volver a pecar. 

Expliquemos un poco los t6rminos de la definici6n: 

Es UN DOLOR o tristeza ai advertir en ia propia conciencia ia presencia 
de un mai, ei pecado, con el cual el alma ofendi6 a Dios y se enemistb 
con El. Se trata de un dolor espiritual, de ia voluntad, que no es necesario 
que redunde en la sensibilidad. Puede darse muy bien el caso de un peca- 
dor que est6 en su interior profundamente pesaroso de haber pecado, sin 
que sienta sensiblemente el dolor. Para tener este dolor interior basta gue- 
rerlo sinceramente. Este dolor es acto de la virtud de la penitencia 2. 

Y detestaci6n. Esta palabra no es redundante, ya que no es lo mismo 
dolor que detestacidn, si bien el primero Ileva inevitablemente a la segunda, 
E 1 dolor, como acabamos de decir, es una tristeza interior ante ia desgracia 
que supone el pecado. La detestacidn, en cambio, es un aborrecimiento del 
mismo, que enciende en nuestras aimas el deseo de destruirlo. Supone la 
abominacidn y el odio del pecado cometido, o sea, una verdadera retraçta- 
ci6n de la mala voiuntad quc se tuvo al cometerlo. Mds que con la tristeza 
se relaciona con la ira, que se produce en el apetito sensitivo ante la presen- 
cia de un mal arduo. 

De los pecados cometidos. Son el objeto material de la contrici6n, 
o sea, la materia sobre la que recae. Se refiere a la culpa, no a la pena; y 
no al pecado original, ni a los pecados futuros, ni a los ajenos, sino unica- 
mente a los pecados actuales cometidos por uno mismo 3 . 

En cuanto son ofensa de Dios. Es el elemento formal de la contri- 
ci6n. Se requiere indispcnsablemeñte en toda clase de contrici6n sobrena- 
tural, aun en la imperfecta o atricidn. E 1 que se arrepintiera linicamente por 
miedo al infierno o por amor a la felicidad eterna, pero sin relaci6n alguna 
a la ofensa inferida a Dios, no tendrla ni siquiera atricidn; le faltaria nada 
menos que su objeto/ormal. Lo que distingue a la contrici6n de la atricibn 
no es su relaci6n a la ofensa de Dios—^las dos la tienen—, sino el motivo 
de esa relacibn: por ser Dios quien es (perfecta contrici6n) o por los casti- 
gos que nos puede inferir a consecuencia del pecado (contricidn imper- 
fecta o atrici6n). 

Ck>N prop6sito de confesarse, al menos impllcito. Sin esta relacidn al 
sacramento de la penitencia, la contricibn es invdlida (D 898) por expresa 


1 Cf, Surmi. 1,1. 
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voltintad de Jesucristo al instituir el sacramento de la penitencia: A guienes 
perdonareis... (lo. 20,23). De esto no se sigue que la salvacidn sea imposi- 
ble al pecador que desconozca la institucion del sacramento de la peniten- 
cia (v.gr., los saivajes o infieles no evangelizados todavia), ya que basta el 
deseo impUcito en la misma contricidn, que supone por parte del que lo 
emite la aceptacion de todos los medios necasarios para el perd6n y la amis- 
tad con Dios. 

Y DE No VOLVER A PECAR. Es una consecuencia I6gica e inevitable del 
dolor y de la detestaci6n. EI que siente haber ofendido a Dios y quiere 
destruLr su pecado, es claro que esti dispuesto a no volverlo a cometer, 
a menos de incurrir en verdadera contradicci6n. Para lo cual no se requiere 
que de hecho no vuelva a pecar nunca mds—^ya que la voluntad humana es 
d6bil y defectible—, sino finicamcnte que se proponga sincera y honrada- 
mente no volver jamds a pecar. 

197. 2. Divisidn. La contrici6n puede dividirse desde dos 
puntos de vista diferentes, a saber: por razdn del modo y por raz6n 
de la eficacia. 

1. ® PoR raz6n del modo como se verifica, se divide enformal o expll- 
cita y virtual o impllcita. La primera se arrepiente de los pecados por un 
acto formal de la virtud de la penitencia, rechazandolos directa y explicita- 
raente. La segunda es aquella que, sin atender de una manera directa y 
expllcita a los pecados- cometidos, hace un acto de virtud incompatible con 
aqu6llos, o sea, un acto de caridad sobrenatural por el que amamos a Dios 
sobre todas las cosas. 

EI sacramento de la penitencia requiere la contrici6n expUcita o forr . 
maL p6rque 6sta es la que, por instituciOn divina, forma parte de la materia 
del sacraraento. E 1 penitente no s6lo debe pensar en ordenarse a Dios y en 
amarlo, sino que necesita tambi6n, por exigencia del sacramento, algiin acto 
de dolor. Con s 61 o un acto de caridad, por muy ardiente que sea, no se 
recibe propiamente el sacramento de la penitencia, aunque sca suficiente 
para recuperar la gracia fuera de 61 (penitencia virtual). Cada sacramento 
requiere su propia matcria: el bautismo no se puede administrar con vino, 
y la eucaristla no se puede consagrar con agua. Para que el dolor sea expli- 
cito no se requiere, sin embargo, formularlo vocalmente; basta que exista 
de hecho interiormente 

2 . ® PoR ra26n de la EFiCACiA, o efecto que produce en el alma del 
pecador, la contrici6n puede ser perfecta e imperfecta. La primera recibc el 
nombre de contricidn, sin mds, o tambi6n de perfecta contricidn. La segunda 
es conocida con el nombre de atrici 6 n. La p^ecta contrtcidn es aqueUa que 
rechaza la ofensa de Dios por motivo de caridad, o sea, por la bondad in- 
finita de Dios, que le hace infinitamente amable. La atrici6n rechaza el pecado 
como ofensa de Dios, pero por motivos inferiores a la perfecta caridad 
(v.gr.j porque nos puede castigar con el infiemo o privarnos del cielo). La 
perfecta justifica por sl misma al pecador, aunque por orden al sacramento 
cuyo deseo lleva consigo, al menos impUcitamente. La imperfecta o atri- 
ci6n justifica dnicamente si va unida de hecho al sacramento del bautismo 
o de la penitencia. 

Volveremos sobre esta dltima divisidn al hablar de los efectos de la 
contricidn. 


* Cf. BaNdbsa, comeñtario al Suppl, q.i (BAC, Sutm bilingtie, t.14{Madrid 1957] P.I«S): 
PftflMMER, III n.346; MsRKBLBACH, III ^.481. 
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ig8. 3. Dotes o cualidades. Por dotes o cualidades de la 
contricion perfecta o imperfecta se entienden aquellas condidones 
que ha de reunir para su validez o eficacia en el sacramento de la 
penitencia. Suelen enumerarse las siguientes: verdadera o interna, 
formal, sobrenatural, suma y universal. Vamos a examinarlas una 
por una. 

1. » Verdadcra o intcma 

En primer lugar, la contricidn ha de ser verdadera o intema, esto es, 
que exista realmente en la voluntad y no solamente en el apetito sensitivo. 
Porque la contricidn, que ha de reparar el pecado, ha de proceder de la 
misma fuente de la que proceden los pecados. Es, pues, una verdadera re- 
tractacidn de la voluntad, que tiene el siguiente sentido: «Quisiera no haber 
cometido el pecado y quiero extirparlo al precio que sea; si ahora fuera, 
de ninguna manera lo cometeria». 

De donde se deduce que no es suficiente: 

a) La mera recitacidn del acto de contricidn, sino el afecto interno de, 
la voluntad rechazando el pecado en cuanto ofensa de Dios. 

b) Ni la contricidn imaginada por el que de buena fe cree estar contrito 
sin estarlo realmente. La buena fe puede excusarle del sacrilegio, pero no 
puede suplir la falta real de contricidn, como el agua imaginada no es su- 
ficiente para el bautismo. 

c) Ni el propdsito de no pecar en adelante, que podrfa coexistir con la 
complacencia en el pecado anterior. 

d) Ni el dolor de los pecados en abstracto, sino que ha de recaer sobre 
los que cometid realmente el pecador. 

e) Ni el deseo de tenerlo, que no es lo mismo que tenerlo de hecho. 
Sin embargo, las personas escrupulosas o excesivamente timoratas pueden 
estar tranquilas por este capltulo, pues es prdcticamente imposibie que el 
que desea sinceramente tener dolor de sus pecados no lo tenga ya de hecho 
en su voluntad aunque le falte la experiencia sensible del mismo. 

Advertencia. Aunque no se requiere la contricidn sensible (v.gr., a base 
de lAgrimas o de golpes de pecho), es necesario, sin embargo, que en el 
sacramento de la penitencia se manifieste externamente por algdn s^o 
sensible, ya que, como vimos en su lugar correspondiente, la contricidn for- 
ma parte esencial del sacramento—del que constituye la materia prdxima, 
junto con la confesion y satisfaccidn—, y las partes del sacramento han de 
ser sensibles, puesto que tienen categoria dc signo (cf. n.9). Sin embargo, 
basta que sean sensibles de algdn modo, incluso implfcito (v.gr., en la 
dolorosa acusacidn de las faltas, en la devota recepcidn de la absolucidn, etc.). 

2. * Formal o explicita 

No basta, para el sacramento de la penitencia, la contricidn virtual con- 
tenida implfcitamente en el acto de caridad sobrenatural. Este acto basta 
ciertamente para recuperar la gracia fuera del sacramento de la penitencia 
(aunque no sin el deseo del mismo, al menos impllcito); pero es insuficiente 
para recibir validamente el sacramento, ya que el arrepentimiento expllcito 
o formal pertenece a la materia prdxima de este sacramento, como ya diji- 
mos (cf. n.191). 

En la prdctica, sin embargo, es casi imposible que el que se acerca con 
rectitud de intencidn a confesar sus pecados haga un acto de perfecto amor 
de Dios sin que lo haga tambi^n de arrepentimiento de sus pecados. 
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3.* Sobreaatural 

No basta tampoco un arrepentimiento puramente natural de los pecados 
por razones exdusivamente humanas o terrenas (v.gr., por la infamia que 
nos han producido ante los demas, por la carcel o castigos terrenos, por la 
simple fealdad natural del pecado, sin rclacion alguna a Dios, etc.), sino 
que se requiere un arrepentimiento sobrenatural. Y ello no s6lo por el prin- 
dpio de donde procede—^la inspiraci6n preveniente de Dios, sin la cual nadie 
puede arrepentirse como conviene (D 813)—sino tambi6n por el motivo, 
que ha de ser conocido por la fe y ha de referirse a la salvaci6n etema. Este 
motivo puede ser la bondad infinita de Dios (perfecta contrici6n), o la feal- 
dad sobrenatural del pecado, o el temor de las penas del infierno, etc. Ino- 
cencio XI conden6 una proposici6n laxista que decfa asf: «Es probable que 
basta la atrici6n natural, con tal de que sea honesta» (D 1207). 

La razdn es por la radical distinci6n entre el orden natural y el sobrena- 
tural y la infinita trascendencia de 6ste sobre aqu6I. Los motivos meramente 
naturales son del todo desproporcionados al orden sobrenatural y no pueden 
tener causalidad alguna sobre 6l, ni siquiera como disposiciones remotas. 

4.* Suma 

E 1 arrepentimiento de los pccados ha de ser apreciativamente sumo. Lo 
cual quiere decir que en nuestro juicio interior o apreciaci6n intelectual 
consideremos el pecado como el mayor de todos los males posibles y este- 
mos dispuestos a perder cualquier bien o a sufrir cualquier otro mal antes 
que volvcrlo a cometer. 

La raz6n es porque el pecado va directamente contra Dios, que es el 
Sumo Bien, y contra nuestro fin dltimo sobrenatural—la felicidad eterna—, 
que debe desearse por encima de todos los bienes caducos y perecederos 
de este mundo. Luego debe odiarse el pecado como sumo mal, por encima 
de todos los demds males que nos pudieran sobrevenir. 

No se requiere, sin embargo, que este dolor sea sensible ni sumo en la 
intensidad: basta que lo sea en la apreciacidn o juicio intelectual, aunque 
sea de una manera aparentemente frfa y no redunde para nada en la sensi- 
bilidad corporal. Escuchemos a Santo Tomds: 

«En la contrici6n, como se ha dicho ya varias veces, hay un doble dolor. 
Uno de la razdn, el pesar del pecado cometido, y 6ste puede ser tan peque- 
ño que no Ilegue a contricidn, como cuando el pecado desagrada menos 
de lo que debe desagradar la separaci6n del fin; asf como el amor puede 
ser tan remiso que no baste para la raz6n de caridad. Hay otro dolor sensible, 
cuydL pequeñez no obsta a la verdadera contrici6n, pues no le es esencial, 
sino que se le une como accidentalmente. Ademas, tampoco esta en nuestro 
poder. 

Por consiguiente, por pequeño que sea el dolor, si tiene raz6n de verdadera 
contrici6n, borra todas las culpas» 5 . 

Tampoco se requiere establecer comparaciones entre el pecado y otros 
males que pudieran sobrevenirnos (enfermedadcs, dolores, calumnias, etc.), 
con el fin de comprobar si estarfamos dispuestos a soportarlos antes que 
volver a pecar. Estas comparaciones son innecesarias e imprudentes y po- 
drian ser para los d6biles motivo de fuerte duda sobre la legitimidad de su 
contrici6n. Basta con rechazar en absoluto el pecado, admitiendo de una 


s Suppt. S.3- 
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manera general e indeterminada que es el mayor de los males que podrlan 
sobrevenirnos, por lo que estamos dkpuestos, ‘con ayuda de la divina gracia, 
a no volver a cometerlo jamds 

5.» Universal 

La contricibn perfecta, lo mismo que la imperfecta 0 atricidn, han de 
ser universales, o sea, se han de extender a todos los pecados mortales todavia 
no confesados, aunque acaso no se les recuerde expresamente uno por uno. 

La razon es porque no puede perdonarse ningtin pecado mortal o venial 
sin arrepentirse del mismo; y como no puede perdonarse un pecado mortal 
sin que se perdonen tambien los otros mortales—ya que, de lo contrariç, 
el hombre seria, a la vez, amigo y enemigo de Dios, lo cual es absurdo—, 
slguese que hay que arrepentirse, al menos, de todos los mortales, so pena 
de hacer invdlida la contricibn. 

No se requiere, sin embargo, que esta universalidad sea explicita, o sea, 
recorriendo uno por uno todos los pecados mortales que se hayan cometido; 
basta que sea impUcita, o sea, arrepintiendonos en globo de todos los peca- 
dos por un motivo universal y comiin a todos ellos (v.gr., por amor a Dios 
o por temor al castigo divino, etc.). De esta forma, si algiin pecado se olvi- 
dara de buena fe en la confesidn, quedarla absuelto indirectamente, ya que 
la absolucidn recae sobre todos los pecados de que estemos arrepentidos, 
aunque no nos acordemos de ellos. 

199. Escolios. i.° E 1 arrepentimiento de los peçados veniales. 

A diferencia de lo que acabamos de decir con respecto a los pecadps 
mortales, el arrepentimiento de los veniales no es necesario—aunque sl 
convenientlsimo—que sea universal. La razbn es porque es posible el per- 
d6n de algiin pecado venial sin que se perdonen los demds veniales (v.gr., si 
el pecador se arrepiente tinicamente del primero y no de los restantes), 
ya que son compatibles con la gracia y amistad con Dios. 

En la prdctica, sin embargo, la falta de arrepentimiento de los pecados 
veniales puede acarrear graves trastornos, que pueden Ilegar incluso a la 
invalidez sacrllega del sacramento_de la penitencia. He aquf los principales 
aspectos de esta importante cuestidn: 

1. ° EI que se confiesa ilnicamente de pecados veniales, tiene obligacidn 
grave de arrepentirse seriamente al menos de uno de ellos, con propdsito 
de evitarlo en adelante, 0, al menos, de disminuir su niimero. Si falta este 
arrepentimiento y proposito sincero, el sacramento es invdlido por falta dc 
materia prdxima; y si esto se hiciera con perfecta advertencia, serfa, ademds, 
sacrilego. 

2. ° Si alguno se acusa de algun pecado venial del que se arrepiente 
expresamente y de otros veniales de los que no se arrepiente ni estd dis- 
puesto a corregirse de ellos, la mayor parte de los autores dicen que comete, 
al menos, un pecado venial de irreverencia, por someter a la absolucibn 
una materia ciertamente invdlida e inepta al lado de otra vdlida. 

Pero otros moralistas dicen que peca gravemente, por la grave injuria 
que hace al sacramento al presentarle materia invdlida, a semejanza del 
que mezclara algunas hostias de papel junto con las de pan que ha de con- 
sagrar el sacerdote. Tedricamente nos parece mds probable esta liltima opi- 
ni6n; pero en la prdctica la mayor parte de las veces no pasard de pecado 
venial, por la ligereza, superficialidad, etc., de las personas que proceden 
de esa forma. Es indudable, sin embargo, que es mil veces preferible no 


Cf. Suppl. 3,1 ad 4: QuodJ. 1,9. 
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acusarse ea confesidn de los pccados venuiles de que no estemos sinceramen- 
te arrepentidos y con proposito de evitarlos en lo sucesivo; lo contrario es, 
al menos, un manifiesto abuso e irreverencia. Si no estin muy alerta, las 
personas piadosas de confesidn frecuente y rutinaria se exponen a cometer 
este abuso en casi todas sus confesiones. 

3.“ Tratindose de pecados veniales, basta que el propdsito de enmienda 
recaiga sobre la disminucidn de su mlmero, ya que es imposible evitarlos todos 
en absoluto (D 833), y el propdsito es tanto mas eficaz cuanto recae sobre 
materia m 4 s fdcil 

a.^ La contricidn en orden al sacramento. 

Hay que notar lo siguiente: 

1. ® Para la validez del sacramento de la penitencia, la contricidn debe 
referirse y dirigirse a la absolucidn, y debe unirse a ella moralmente. Esto 
es necesario para constituir la materia prdxima del sacramento y la inte- 
gridad y unidad del signo sacramental. 

2. ® Sin embargo, para cumplir el requisito anterior basta que la contri- 
ci6n sea mrtml, o sea, que se haya puesto por un acto anterior no revocado 
y que sigue influyendo todavfa en el acto de recibir la absolucion. Aunque 
lo mejor es procurar la contricion actual, y por eso se debe recitar fervorosa- 
mente el acto de contricidn mientras se recibe la absolucidn sacramental. 

3. ® La contricidn debe ser anterior a la absolucidn, no posterior a ella. 
La razdn es porque, de lo contrario, la absolucidn caeria en el vado por 
falta de materia prdxima sobre la que recaer. 

4. ® Cuando el penitente se acuse de un nuevo pecado grave inmedia- 
tamente despu6s de ser absuelto, habria que absolverle de nuevo, ya que, 
de lo contrario, estaria obligado el penitente a acusarse de ese pecado en 
la primera confesidn para ser absuelto directamente; pero no se requiere 
que el penitente haga un nuevo acto de contricibn, porque perdura todavfa 
el acto anterior si fu6 concebido de un modo universal. En la practica, sin 
cmbargo, conviene que el penitente haga un nuevo acto de contricidn y se 
le imponga una nueva penitencia (aunque ligera) antes de darle la segunda 
absolucidn. 

4. Efectos. La contricidn tiende de suyo a destruir el pecado 
y restablecer la amistad entre Dios y el pecador arrepentido. Pero 
sus efectos son muy diversos segdn se trate de la contridon perfecta 
o imperfecta. Vamos, pues, a examinarlas por separado. 

a) La perfecta contrici6n 

200. La perfecta contricidn es aguella por la cual el pecador 
se arrepiente y duele de los pecados cometidos por haber ofendido 
a Dios, infinitamente bueno y digno de ser amado. Procede del 
motivo perfectlsimo de la caridad, o sea, del amor de amistad que 
impulsa a amar a Dios como Sumo Bien, infinitamente amable 
en si mismo, habida cuenta de sus infinitas perfecciones. 

He aqui, en dos conclxision^, la doctrina sobre los efectos de 
esta perfecta contrici6n. 


r Cf. 111,87.1 ad I. 


Mor. p. seglares 
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Conclu$i6n i.* La contricion perfecta, por si sola y antes de la rccep- 
cidn rcal del sacramento dc la penitencia, peTo no sin su dcseo, pcr- 
dona los pecados mortaies y justifica al pecador ante Dios. (Doc- 
trina cierta y comiin.) 

Esta conclusi6n consta expresamente por los siguientes lugares 
teol6gicos: 

a) La Sagrada Escritura. Son numerosfsimos los textos del Anti- 
guo y Nuevo Testamento en los que se dice que los pecadores que se vuel- 
ven a Dios y le aman de todo corazdn quedan al punto justificados. He aqui 
algunos por vfa de ejemplo: 

«Alli buscardis a Yav6, vuestro Dios, y le hallards si con todo tu corazdn 
y con toda tu alma le buscas» (Deut. 4,29). 

«Amo a los que me aman, y el que me busca me hallard» (Prov. 8,17). 
«Rasgad vuestros cora2ones, no vuestras vestiduras, y convertios a Yav6, 
vuestro Dios, que es clemente y misericordioso, tardo a la ira, grande su 
misericordia, y se arrepiente de castigar* (loel 2,13). 

«Por lo cual te digo que le son perdonados sus muchos pecados, porque 
am6 mucho» (Lc. 7,47). 

b) El MAGisTERio DE LA Iglesia. La contricidn perfecta supone una 
rectificacidn total de la mala voluntad del pecador, por el motivo mas per- 
fecto que el hombre puede realizar bajo el influjo de una gracia actual. Aho- 
ra bien: es axioma teoldgico que «al que hace lo que puede, con ayuda de la 
gracia, Dios no le niega su amistad». Luego la contricidn perfecta reconcilia 
al hombre con Dios aun antes de recibir la absolucidn de sus pecados en 
el sacramento de la penitencia. Sin embargo, como ya hemos indicado mds 
arriba, la contricidn justifica al pecador dnicamente por orden al sacra- 
mento de la penitencia, cuyo deseo, al menos impllcito, es del todo indis- 
pensable por expresa institucidn de Jesucristo. » 

Corolarios, i.*» Luego cualquier acto de perfecta contricidn proce- 
dente del amor de amlstad hacia Dios y apreciativamente suma, remite al 
instante todos los pecados mortales, sin que se requiera espacio determinado 
de tiempo o determinado grado de intensidad 8. 

2.° Luego el quc ha obtenido el perd6n de sus pecados por vfa de per- 
fecta contrici6n, sigue obligado a someterlos al poder de las Ilaves en el sa- 
cramento de la penitencia, por expresa instituci6n de Jesucristo. EI conciho 
de Constanza conden6 expresamente una proposici6n de Wiclef que en- 
señaba lo contrario (D 587), 

Conclusidn 2.* La contrici6n perfccta pucde llegar a ser tan intensa 
que borrc totalmente la pena debida por los pecados cometidos. 
(Doctrina cierta y comñn.) 

Escuchemos a Santo TomAs exponiendo esta doctrina: 

«La intensidad de la contrici6n se pucde considerar de dos maneras. 
Primero, por parte de la caridad, que cs causa del dolor; la cual puede inten- 
sificarse tanto, que la contrici6n consiguiente merezca no s6lo la remoci6n 
de la culpya, sino tambi6n la absolucidn de toda la pena. En segundo lugar, 
puede considerarse por parte del dolor sensible que la voluntad excita en la 
contricion. Y como, asl considerada, ella misma es pena, puede intensificar- 
se tanto, que baste para borrar la culpa y la pena» 

* Cf. 111,84,8 ad I; Suppl. 5,3. 

» Suppl. 5,2. 
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En la solucion a las objecioncs redondea la doctrina con algunas 
observaciones interesantes. He aqul las principales: 

«Nadie puede estar cierto de que su contricidn sea suficiente para borrar 
la pena y la culpa. Por ello, tiene que confesarse y satisfacer; mdxime que 
no hay verdadera contricidn si no lle\'a anejo el proposito de confesarse, 
el cuai debe ser puesto por obra en virtud tanbi^n del precepto de la con- 
fesidn» (ad i). 

«El dolor de contricidn, aimque sea finito en la intensidad, como tam- 
bi^n es finita la pena debida al pecado mortal, tiene, sin embargo, una 
virtud infinita por la caridad que lo informa. Y en este sentido puede tener 
eficacia para borrar la culpa y la pena» (ad 3). 

20X. Escolio. ^Es muy dificil hacer un acto de verdadera y per- 
fecta contricion? 

Santo TomAs nos parece quc contcstaria negativamente. Se desprende 
con toda claridad de muchos lugares de sus obrasto. He aquf, por via de 
ejemplo, unas palabras muy expresivas que escribid en su famosa Suma 
contta los gentiles (IV,71); 

«Es manifiesto que el bien es mas poderoso que el mal; porque «el mal 
no obra sino en virtud del bien», como hemos demostrado antes. Luego, 
si la voluntad humana se aparta del estado de gracia por el pecado, con 
mayor facilidad puede alejarse del pecado por la gracia (multo magis per gra-^ 
tiam potest a peccato revocarej*. 

Esto mismo parece exigirlo la infinita bondad y misericordia de Dios 
para con el hombre pecador. Es muy significativo que Cristo Nuestro Señor 
haya dado tantlsimas facilidades para la administracidn del sacramento del 
bautismo, escogiendo como materia el agua (que se encuentra fdcilmente 
en cualquier parte del mundo) y autorizando a cualquier persona (aunque 
ella misma no est^ bautizada) a administrarlo en caso de necesidad. Sin 
duda estas facilidades obedecen a que el bautismo es el mas necesario de 
todos los sacramentos por E 1 instituldos. Ahora bien: el acto de perfecta 
contricidn es incomparablemente mds necesario que el mismo bautismo y 
que ia misma penitencia sacramental para la salvacidn de la inmensa mayorta 
de los hombres—cuatro quintas partes de la humanidad—que viven fuera 
de la Iglesia en las tinieblas del paganismo o en las desviaciones her^ticas 
que rechazan los sacramentos. No es crelble que Dios haya puesto el acto 
de contricidn a una altura poco menos que inaccesible para la inmensa 
mayorla de los hombres que no disponen de otro medio para salvarse. Bajo 
el influjo de una gracia actual—sin ella serla del todo imposible—, nos 
parece que el acto de verdadera y perfecta cpntricidn es relativamente facil 
y al alcance de todo el mundo. 

b) La atricidn sobrenatural 

ao2. Como es sabido, recibe el nombre de atricidn sobrenatu- 
ral el dolor de los pecados concebido por un motivo sobrenatural 
(o sea, conocido por la fe, no por la simple raz6n natural), pero 
inferior a la caridad perfecta (v.gr., la torpeza del pecado ante Dios, 
el miedo al infierno, etc.). Procede del amor sobtenatural de espe- 
rcUiza o de concupiscencia —a diferencia de la perfecta contricidn, 
que procedia del amor de armstad —por el que deseamos a Dios en 

10 Cf. por ejenplo: Quodl. IV a.io; In lo. Iect.6 n.6 v.44; In 4 Sent. d.22 q.2 a.r S0I.3, ctc. 
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cuanto Sumo Bien para nosotros, o sca, en cuanto objeto beatificante 
de nuestra felicidad eterna. 

Vamos a recoger en unas condusiones la doctrina catdlica en 
tomo a elia. 

Conclusion La atricion sobrenatural concebida por la fealdad del 
pecado ante Dios, la perdida de la bienaventuranza eterna y la con- 
denacion naerecida, no hace al honobre mas hipdcrita, sino que es 
buena y util como preparacidn para la justificacion. (De fe divina, 
expresamente definida.) 

Esta doctrina fue negada por los falsos reformadores, a los que hicieron 
coro Jansenio y Quesnel. Pero ha sido definida por la Iglesia y consta cla- 
ramente por los siguientes lugares teoldgicos; 

a) La Sagrada Escritura. Recomienda muchas veces esa clase de 
temor. He aqui algunos textos: 

«E 1 principio de la sabiduria es el temor de Yave» (Prov. 1,7). 

«E 1 temor del Señor aleja el pecado, y quien con ^l persevera evita la 
cdlera» (Eccli. 1,27). 

«No tengdis miedo a los que matan el cuerpo, que el alma no pueden 
matarla; temed mas bien a aquel que puede perder el alma y el cuerpo en 
la gehenna* (Mt. 10,28). 

h) El magisterio de la Iglesia. E 1 concilio de Trento definid esa 
doctrina contra los protestantes. He aqul ei texto de la definicidn: 

«Si alguno dijere que la contricidn que se procura por el examen, re- 
cuento y detestacion de los pecados, por la que se repasan los propios años 
en amargura del alma (Is. 38,15), ponderando la gravedad de sus pecados, 
su muchedumbre y fealdad, la p^rdida de la eterna bienaventuranza y el 
merecimiento de la eterna condenacidn, junto con el propdsito de vida me- 
jor, no es verdadero y provechoso dolor ni prepara a la gracia, sino que hace 
al hombre hipocrita y mas pecador; en fin, que aquella contricion es dolor 
violentamente arrancado y no libre y voluntario, sea anatema» (D 915). 

Id^ntica doctrina repitio la Iglesia al condenar algunas proposiciones 
de Jansenio (D 1300-1305) y de Quesnel (D 1410-1412). 

c) La raz6n teol6gica. Para entcnder la legitimidad de la atricidn 
sobrcnatural, principalmente cuando proccde del temor a la condenaci6n 
etema, es preciso distinguir las distintas clases dc temor a la pcna que pue- 
den darse. Son cuatro: tcmor mundano, servil, inicial y filial^^. Ei servil 
se subdivide en dos: servilmente servil y sencillamente servil. He aqul ias 
caracterlsticas de cada uno: 

a) Temor mundano es aquel que no vacila en ofender a Dios para evi- 
tar un mal temporal (v.gr., apostatando de la fe para evitar los tormentos 
del tirano que le persigue). Este temor es siempre malo, ya que pone su fin 
en este mundo, completamente de espaldas a Dios, a quien no vacila en 
ofender. 

b) Temor servilmente servil es el que se abstiene materialmente del pe- 
cado para evitar el infiemo, pero conserva el afecto al pecado, de tai suerte 
que pecaria sin escrtipulo alguno si no hubiera castigos. Es malo e inmoral, 
porque conserva el afecto al pecado, aunque se abstenga materialmente de 
61 para evitar la pena, sin importarle nada k culpa u ofensa de Dios. 


1» Cf. II-II.19.2. 
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c) Temor sencilldmente servil es el quc se abstiene del pecado principal- 
mente por las penas que lleva consigo, pero rechazando tambien la culpa 
u ofensa dc Dios. Es un temor imperfecto, que no justifica de suyo al pe- 
cador; pero es bueno y dtil como preparacidn para disposiciones mas nobles 
y perfectas. 

d) Temor inicial es el que rechaza el pecado principalmente por ser 
ofensa de Dios, pero mezclando tambi^n cierto temor a la pena. Es bueno 
y honesto, y se relaciona muy de cerca con el temor fiiial, del que no difiere 
substancialmente. 

e) Temor filial es el que rechaza al pecado ñnicamente en cuanto ofensa 
de Dios, sin tener para nada en cuenta las penas o castigos. Teme dnicamen- 
te verse separado de Dios, a quien ama tiernamente como un hijo a su padre. 
Es muy bueno y el mds perfecto de ios temores. 

Estas son las diferentes clases de temor que pueden darse. Ahora bien: 
el temor propio de la atricidn sobrenatural es el que hemos descrito en 
tercer lugar con el nombre de sencillamente servil. Es un temor imperfecto, 
ciertamente, pero bueno y litil como preparacidn para la justificacidn, que 
reaiizard la perfecta contricidn o la absolucion del sacerdote. En ^I pueden 
distinguime tres actos, y los tres son buenos y utiles, a saber: a) hulda del 
infierno; b) detestacion del pecado, y utilizacidn del segundo aspecto 
como medio para obtener el primero. ^ evidente que los dos primeros 
actos son buenos y dtiles. Y en cuanto al tercero, que es el que envuelve 
mayor dificultad, tampoco es malo, ya que el mismo Dios nos empuja en 
la Sagrada Escritura a aborrecer el pecado, amenazandonos con los castigos 
que Ileva consigo; conducta que imitan todos los legisladores del mundo al 
señalar las penas contra los transgresores. Por lo demas, el pecador, al arre- 
pentirse con atricidn sobrenatural, no excluye el aspecto de ofensa de Dios, 
antes bien rechaza positivamente esa ofensa, si bien se fija principalmente 
en la pena, y por eso es imperfecto. Si excluyera en absoluto el aspecto de la 
ofensa de Dios, se convertirfa en servilmente servil, que, como ya hemos 
dicho, es malo e inmoral. 

Conclusidn z.* La atricidn sobrenatural no cs suficiente para la jus- 
tificacidn del pecador, aunque vaya acompañada del deseo o pro- 
pdsito de recibir el sacramento de la penitencia, sino quc se requiere 
la recepciñn real del sacramento. (Doctrina comdn.) 

La razdn es porque el deseo del sacramento no cambia la naturaleza 
Intima de la atricibn, que es, de suyo, insuficiente para la justificacidn del 
pecador. La justificacidn requiere una rectificacidn total de la voluntad del 
hombre, apartada de Dios por el pecado. Mientras el alma, desechando su 
conversidn pecaminosa hacia las cosas creadas, no ponga eficazmente su 
tiltimo fin en Dios, es imposible quc adquiera la gracia y el perddn de sus 
pecados. Ahora bien: ese movimiento hacia Dios como dltimo fin corres- 
ponde, precisamente, a la caridad, que da origen a ia contricibn perfecta. 
Luego, mientras el hombre permarxezca en la zona del temor (atricidn) y 
no entre en la del amor perfecto (contricidn), es imposible que obtenga la 
gracia y el perdbn de los pecados, aunque desee o tenga el propdsito de reci- 
bir el sacramento de la penitencia. Otra (x>sa ocurre cuando se recibe real- 
mente el sacramento, como vamos a ver en ia siguiente conclusidn. 
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Conclusion 3,* Para recibir v^da y fructuosamente el sacramento de 

la penitcncia, o sea, para obtener ei perdon dc los pecados y recupe- 

rar la gracia de Dios, no es necesario que cl pcnitentc tenga dolor 

de perfecta contricidn; basta la atricion sobrenatural de suspecados. 

(Doctrina comdn.) 

En la alta Edad Media y hasta mediados del siglo XIII, hubo gran nñ- 
mero de tedlogos que exigian la perfecta contricidn para la justificacidn 
del pecador, incluso en el sacramento de la jjenitencia. Pero a partir prin- 
cipalmente de Santo Tomas^^ se inicid una corriente doctrinal—^llevada 
a sus limites mis extremos por Escoto y sus partidarios—en favor de la 
doctrina enunciada en la conclusidn. Hoy puede decirse que es doctrina 
comiln entre los teologos, salvo contadas excepciones. 

He aqul los principales argumentos que la abonan: 

a) El magisterio de la Iglesia. Lo enseñd con suficiente claridad 
el concilio de Trento. He aqui sus palabras: 

«Y aunque sin el sacramento de la penitencia no pueda (la atricidn) por 
si misma Ilevar al pecador a la justificacidn, sin embargo, le dispone para 
impetrar la gracia de Dios en el sacramento de la penitencia» (D 898). 

Aunque las liltimas palabras de la anterior declaracidn parecen dar a 
entender que la atricidn se limita a disponer al pecador para impetrar la gracia 
de Dios, hay que interpretarlas en funcidn de las primeras. Porque, si la 
atricidn no puede por sf misma justificar al pecador ftiera del sacramento 
de la penitencia, hay que concluir que dentro de el sl puede hacerlo; de lo 
contrario, esa advertencia carecerfa de sentido y no tendrla raz6n de ser. 
Luego esa disposicidn e impetracidn de que se habla despu6s tienen el sentido 
de verdadera consecucidn de la gracia al recibir la absolucidn sacramental. 

Mds clara es la declaracidn de Plo VI, en la que rechaza explfcitamente 
la doctrina del slnodo de Pistoya que era contraria a la conclusibn (cf. D 1536), 

b) La raz6n teol6gica. Ofrece argumentos del todo convincentes, 
Recogemos aqui dos de los mas importantes; 

i.o Es de fe que los sacramentos causan la gracia ex opere operato a 
todos los que no les ponen 6bice (D 849 851). Ahora bien: la atrici6n so- 
brenatural excluye, aunque sea por el motivo imperfecto del temor, la 
adhesi6n de la voluntad al pecado grave, lo que basta para no poner 6bice 
al sacramento (cf. D 1146). Luego’es suficiente para recibir la gracia justi- 
ficante ex opere operato, que tiende a producir el sacramento a los que no 
le ponen 6bice. 

Se confirma mas y mas esta raz6n si tenemos en cuenta que esta misma 
infusi6n de gracia la producen incluso los sacramentos de vivos (v.gr., la 
eucaristla) a los que se acerquen a recibirlos de buena fe, estando en pecado 
mortal, con s6lo la atrici6n sobrenatural (cf. n.i6). Luego afortiori la in- 
fundird con s6lo la atricion el sacramento de la penitencia, que se ordena de 
suyo al perd6n de los pecados. 

2.® De lo contrario, el sacramento de la penitencia serfa superfluo, ya 
que la perfecta contrici6n justifica por si misma al pecador; y aunque es 
cierto que la perfecta contrici6n no justifica sino por orden a la absoIuci6n 
sacramental, 6sta se limitaria a declarar juridicamente el perd6n ya alcan- 
zado de Dios por la contricidn, con lo cual no perdonarla nunca por sl misma 
los pecados, contra las palabras expresas de Cristo en la instituci6n del 
sacramento (A çuienes perdonareis...) y la doctrina expresa de la Iglesia. 
Ahora bien: si es cierto que la virtud remisiva del sacramento se encuentra 


Cf. Suppl. 10,1; In 4 Sent. d.zz q.i a.i q.*3; In Mt. 16,19 (Marietti 1951) n.i39i,etc. 
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principalmente en las palabras de la absolucidn—y nadie puede negarlo 
sin ponerse enfrente de la doctrina dci conciiio de Trento (D 896)—, no 
hay mas remedio que concluir que para ello basta la atricidn sobrenatural 
de los pecados, porque, si se requiriese la perfecta contricidn, el pecador se 
acercada al sacramento ya justificado y en gracia de Dios. 

Corolarios, i.° Luego, segdn la sentencia mas probable, para la va- 
lidez del sacramento de la penitencia con sola la atricion sobrenatural no 
se requiere que vaya acompañada del amor inicial de Dios, que exigen 
algunos tedlogos. Basta que el pecador rechace el pecado, aunque sea por 
el motivo imperfecto del temor; lo cual es practicamente imposible que 
no lleve consigo cierta tendencia psicologica y afectiva hacia Dios, teniendo 
en cuenta que la atricion, para que sea valida, ha de ser sobrenatural, o sea, 
concebida bajo las luces de la fe y en orden a la salvacidn eterna 

2. ° EI penitente que recibe validamente el sacramento de la penitencia 
con s6lo la atricidn sobrenatural, al recibir la absolucion, queda contrito 
de sus pecados (ex attrito fit contritus, dicen los tedlogos), no en el sentido 
de que su acto de atricion se cambie en contricion (lo cual es absurdo), sino 
por un doble capftulo: a) por razdn del hdbito de la caridad que se le infunde 
juntamente con la gracia santificante, con el cual puede ya facilmente pro- 
rrumpir en actos de perfecta contricidn; yb) por razon del acto sobrenatural 
por el que acepta voluntariamente la gracia y la caridad, en cuanto que la 
atricidn, junto con el sacramento, equivale a la contricidn con relacidn al 
efecto producido, esto es, la remision de los pecados. 

3. « Para la justificacidn del pecador es, pues, necesaria con necesidad 
de medio la penitencia de sus pecados, ya sea por la perfecta contricidn con 
deseo, al menos impUcito, del sacramento, o ya con la atricidn sobrenatural 
junto con la recepcidn real del sacramento. 

4. ® Sea lo que fuere de las diversas teorias y opiniones teoldgicas, en 
la prActica debe exhortarse a los penitentes que procuren arrepentirse de sus 
pecados con la contricidn mds perfecta posible, ya que, cuanto mds perfecta 
sea, recibirdn con mayor plenitud la gracia sacramental y se les descontari 
mayor cantidad de la pena temporal debida por sus pecados. 

B) E 1 propdsito de enmienda 

203. I. Noci6n y divisi6n. Sc entiende por propdsito de 
enmienda la voluntad deliberada y seria de no volver a pecar. No es 
suficiente una pura veleidad (un simple quisiera), sino que se re- 
quiere un acto firme y energico (un guiero, sin condicidn alguna). 
No es necesario, sin embargo, que ese firme querer de la voluntad 
se ratifique con un voto o promesa estricta. 

E 1 propdsito de enmienda puede ser formal o explicito y virtual 
o implicito. E 1 primero es el que se formula explicitamente por un 
acto distinto de la contricidn. E 1 segundo es el que va incluldo 
implicitamente en el mismo acto de contrici6n, por el que se rechazan 
todos los pecados pasados, presentes o futuros. 

204, 2. Neccsidad. Es imposible obtener el perd6n de I05 
pecados, ya sea en el sacramento de la penitencia, ya fuera de el, 
por la perfecta contricidn, sin el firme proposito de enmienda, o 
sea, sin la seria voluntad de no volver a pecar. Consta expresamente; 

Cf. MsBKELBAGH, III n.500; PKHtBXXR, III n.345. 
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a) POR LA DECLARACION EXPRESA DEL CONCILIO DE TrENTO. «La COD- 
tricion, que ocupa el primer lugar entre los mencionados actos del peniten- 
te, es un dolor del alma y detestacidn del pecado cometido, con propdsito 
de no pecar en adelante» (D 897). 

b) PoR LA NATURALEZA MiSMA DE LAS cosAS. Es evidente que no estd 
verdaderamente arrepentido de sus pecados el que no tenga el firme pro- 
I>6sito de evitarlos en ei futuro. Pero, como sin un verdadero y sincero 
arrepentimiento es imposible obtener el perddn de los pecados, siguese que 
se requiere con identica necesidad el verdadero y sincero propdsito de no 
volver a pecar. 

No se requiere, sin embargo, que el propdsito se formule de una manera 
explicita, aunque es muy conveniente hacerlo asi para arraigarlo mis y mas 
en el alma. Pero, en absoluto, bastaria el prop6sito impUcito en una sincera 
y leal contrici6n de los pecados. 

En la prdctica hay que aconsejar a los penitentes que formulen el 
prop6sito de una manera expllcita antes de ia confesi6n, para mayor segu- 
ridad y certeza de sus disposiciones; pero, una vez realizada ia confesi6n 
con sincero arrepentimiento, no se ies debe inquietar si se les olvid6 hacer 
el prop6sito expUcito de nunca mas pecar. 

205. 3. Dotcs o cualidades, Para ser valido y verdadero cl 
propdsito de enmienda ha de ser firme, universal y eficaz. Vamos a 
examinar un poco cada una de estas dotes o cualidades. 

a) Firme 

Quiere decir que el penitente, en el momento de arrepentirse de sus 
pecados, ha de estar completamente decidido a no volver a pecar en adelante, 
aunque para ello tenga que perder todos los bienes y soportar todos los 
males posibles. 

No se requiere, sin embargo, que el penitente estC firmemente persua- 
dido de que cumplird su prop6sito. La sinceridad del proposito actual es 
compatible con la duda sobre su cumplimiento, e incluso con la casi certeza 
moral de que, habida cuenta de su debilidad o flaqueza, volverd a caer, mds 
pronto o mds tarde. Ese convcncimiento es un juicio intelectual, mientras 
que el prop6sito es un acto de la voluntad. De donde se sigue que el pro- 
p6sito firme de la voluntad actual no excluye el temor, ni la duda, ni siquiera 
el convencimiento intelectual de la futura recafda— prevista, pero no querida 
en la propia inconstancia o fragilidad—, con tal que no vaya acompañado de 
desesperacibn (ausencia total de esperanza) o de plena y absoluta certeza 
de la recafda; sino que la enmienda, aunque dificil, se considere posible con 
la ayuda de Dios y se intente de hecho conseguirla poniendo en prictica los 
medios a nuestro alcance (v.gr., hufda de las ocasiones, ruptura con la mala 
amistad, frecuencia de sacramentos, etc.). 

Contestando Santo Tomds a la objedbn de que, si alguno se arrepintiese 
de verdad, no volverfa a pecar, escribe con admirable claridad y precisi6n: 

«Arrepentirse es llorar los pecados cometidos y no volverlos a cometer, 
en acto o en prop6sito, al mismo tiempo que los llora. Es un mofador, y no 
un penitente, quien al mismo tiempo que se arrepiente hace aqucIIo de que 
se arrepiente, pues de nuevo propone hacer aquelIo que ya hizo, o actual- 
mente comete el mismo pecado u otro. Pero que uno peque despuds, real- 
mente o en la intencidn, no excluye que la primera penitencia Imya sido 
verdadera. Nunca se excluye la verdad de un primer acto por un acto con- 
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trario posterior. Asl como en verdad corre quien despu^s se sienta, asi 
tambi^n se arrepintid de verdad quien despu^ peca»t 4 . 

En la prictica, para la administracidn valida y Ifcita del sacramento 
de la penitencia es suficiente, como disposicidn minima, que la voluntad del 
jjenitente est^ determinada a evitar el pecado, de tal suerte que, si en el mo- 
mento de confesarse o inmediatamente despu^ se le ofreciera la ocasidn de pecar, 
la rechazaria en el acto sin la menor vacilacidn Sin esta disposicidn minima, 
el propdsito no es actualmente verdadero y, por consiguieñte, el sacramento 
se rccibirla invalida y sacrflegamente. 

Sin embargo, las frecuentes y continuas recafdas en el mismo pecado, 
sin ninguna enmienda o muy escasa, hacen dudar seriamente de la since- 
ridad del propdsito de enmienda. Que debe hacer el confesor en estos casos, 
lo diremos mis adelante al hablar de su conducta con los consuetudinarios 
y reincidentes. 

b) Univcrsal 

Quiere decir que se extienda a todos los pecados mortales que hay que 
evitar en el futuro, sin excluir uno solo. No es necesario, sin embargo, 
ni siquiera conveniente, que se vayan recorriendo uno por uno: basta recha- 
zarlos todos en conjunto. Aunque en algunas circunstancias especiales seria 
conveniente que el propdsito, ademds de esta extensidn universal (que no debe 
faltarle jamis), recayera concretamente y de una manera mds especial sobre 
los pecados a que el pecador se sienta mks inclinado (para evitarlos con 
mayor energla) o sobre el cumplimiento de las obligaciones derivadas de 
sus antiguos pecados (v.gr., la remocidn del escdndalo, la restitucidn de 
lo ajeno, etc.). 

Tratdndose linicamente de pecados veniales, no es absolutamente nece- 
sario que el propdsito sea universal, aunque sl muy conveniente y prove- 
choso. Para la validez del sacramento bastaria que el propdsito recayera 
sobre los pecados que expresamente se acusa en la confesiñn (serfa mani- 
fiesto abuso e irreverencia acusarse sin propdsito de evitarlos en lo sucesivo), 
o sobre los mds desedificantes para los demas, o los plenamente delibera- 
dos, etc., o, al menos, sobre la disminucidn de su numero, ya que es imposible 
—a no ser por un especial privilegio (D 833)—evitarlos todos en absoluto 

c) Eficaz 

Esta circunstancia no significa que para la validez o autenticidad del 
prop6sito es indispensable que se cumpla de hecho en el futuro (contra lo 
que hemos establecido al hablar de su firmeza). Significa Onicamente que el 
penitente quiera, con voluntad seria y formal, emplear los medios necesa- 
rios, negativos y positivos, para evitar los pecados futuros (v.gr., huir de 
las ocasiones, perdonar las injurias, deponer los odios y enemistades, resti- 
tuir lo ajeno, frecuentar los sacramentos, hacer oracion, etc.). La raz6n 
es porque el que quiere el fin (evitar los pecados) ha de querer tambi6n los 
medios para conseguirlo, so pena de incurrir cn contradicci6n. 

Advertencia prdctica. Es muy fiecuente entre personas piadosas, sobre 
todo si son propensas a escrdpulos, acusarse minuciosamente de todas sus 
faltas veniales con todos sus matices minimos. EI confesor debe instruirlas 
diligentemente con el fin de que, omitida la meticulosa narraci6n de sus 
pecados veniales, insistan sobre todo en el arrepentimiento y en el propd- 


1» 111,84,10 ad 4. 

Cf. Gappello, De poenitentia n.i 2 S. 
1 « Cf. 111,87,1 ad I. 
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sito de emniaida, que so:i inconiparabicmente mas importantes que la acu- 
sacion exhaustiva de aqueilas pequeñas faltas. Por falta de verdadero 
arrepentimiento y de verdadero proposito de enmienda se exponen facil- 
mente a que sus confesiones sean invdlidas, a pesar de aquella prolijidad 
de detalles. 


ARTICULO II 

La confesion 

E 1 segundo acto que ha de realizar el penitente para recibir vdlida y 
fructuosamente el sacramento de la penitencia es la confesion de sus pecados 
al legltimo ministro de Jesucristo. Es, como ya vimos, una de las tres partes 
constitutivas de la materia prdxima del sacramento. Aunque de menor im- 
portancia y necesidad que la contricion de los pecados (ya que en circuns- 
tancias especiales—^v.gr., falta absoluta de confesor—es posible la salva- 
cidn del pecador sin confesion, pero nunca sin contricidn), forma parte in- 
trinseca y esencial del sacramento, de suerte que no puede existir sin ella 
(al menos realizada de una manera rudimentaria y casi imperceptible, como 
en el caso de los moribundos destituldos ya del uso de sus sentidos). 

Vamos a estudiar este asunto con la maxima amplitud y detalle que nos 
permite la Indole y extensidn de nuestra obra. 

Expondremos su nocion, necesidad, dotes o cualidades, renovacidn de la 
c»nfesi6n y modo de hacer fructuosamente el examen de conciencia. 

A) Nocidn 

206. Se entiende por confesidn sacramental la acusacidn volun- 
taria de los propios pecados cometidos despues del bautismo, hecha 
por el penitente al sacerdote legitimo en orden a obtener la absolucidn 
de los mismos en virtud del poder de las llaves. 

Expliquemos un poco la definicidn. 

La agusaci 6 n, o sea, no la simple narraci 6 n de los pecados realizada 
de ima manera meramente hist 6 rica, o para excusarse de ellos, o hacer 
ostentaci 6 n de los mismos; sino la manifestacion por la que el pecador de- 
clara sus pecados como reo al legltimo juez, lo que supone la reprensi 6 n de 
sl mismo y el deseo de castigo o reparacidn. 

VoLUNTARiA o cspontanea, no coaccionada o impuesta, como las que sc 
hacen en el fuero externo. 

De los propios pecados, que constituyen la materia remota del sacra- 
mento, como ya vimos en su lugar correspondiente (cf. n. 190 ). 

CoMETiDOs DESPuis DEL BAUTiSMO, porque el pecado original o los pe- 
cados personales cometidos antes del bautismo se borran por el bautismo 
mismo. 

Hecha por el penitente, ñnico que conoce sus propios pccados y ha 
de ser absuelto de ellos. 

Serfa invdlida la acusacion hedia por persona distinta del penitente, 
excepto cuando actda en nombre y en presencia del mismo (v.gr., en el 
caso de coafesidn por intdrprete, cuando se desconoce el idioma del penitente 
o del confesor). 
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Al sacerdote LEofTiMO, o sea, que estd debidamente ordenado y tiene 
jurisdiccidn sobre el penitente. Volveremt» sobre esto a! hablar del minis- 
tro del sacramento. 

En orden a obtener la absoluci6n de los mismos. S6lo entonces 
tiene caracter de confesidn sacramental; por lo que, si se hiciera el relato 
de los pecados ilnicamente para pedir consejo, o para desahogar el alma, o 
refrse del sacerdote, o arrastrarle al pecado, etc., no serla verdadera confe- 
sion sacramental. 

En virtud del poder de las llaves, o sea, de los poderes divinos con- 
feridos por Cristo a su Iglesia. 


B) Necesidad 

207. Es una cuestidn importantlsima, que es menester estudiar 
cuidadosamente. 

1. Errores. Antes de exponer la doctrina catdlica, vamos a dar cuenta 
al lector de los principales errores y herejlas que se han formulado a traves 
de los siglos en torno a esta cuestidn 1: 

1) Wicleff (siglo XIV) parece ser el primero en haber negado la institu- 
ci6n divina de la confesi6n auricular. Enseñ6 que es superflua e inñtil para 
los ya contritos. Fu6 condenado por el concilio de Constanza (D 587). 

2) Pedro de Osma (siglo XV) afirmd que es de instituciñn eclesidstica, 
no divina, y que para el perd6n de los pecados basta la contrici6n, sin con- 
fesi6n. Fu6 condenado por Sixto IV (D 724-725). 

3) Lutero, que primeramente habla ensalzado la confesi6n en t6rminos 
de gran encomio, acabo rechazdndola como «carniceria de las conciencias» 
(D 900). 

4) Melanchton acept6 la utilidad de la confesi6n, pero neg6 que fuera 
de instituci6n divina. 

5) Calvino tuvo la osadfa de decir que la confesi6n fu6 introducida por 
Inocencio III en el concilio IV de Letran en el año 1215. Fu6 condenado 
por cl concilio de Trento (D 901; cf. 918). 

6) Los modemos protestantes, a excepci6n de los ritualistas, rechazan 
tambi6n la confesidn auricular. 

7) La mayor parte de los racionalistas e incrMulos modernos vociferan 
tambien contra la confesi6n, considerdndola como un invento de los sacer- 
dotes para atormentar las conciencias. 

2. Opiniones favorables. Algunos indiferentes e incrddulos, a pesar 
de sus errores anticat6licos, reconocieron, sin embargo, la utilidad de la 
confesidn auricular. 

Leibnitz escribi6: «No puede negarsc que esta instituci6n es digna de 
la divina sabiduria; y, en todo caso, es cierto que en la religi6n cristiana es 
cosa preclara y laudable, que llena de admiraci6n a los chinos y japoneses. 
Porque a muchos aparta de los pecados la necesidad de confesarlos, princi- 
palmente a los quc no estan todavfa endurecidos, y produce gran consola- 
ci6n a los caldos; por lo mismo, juzgo que el confesor piadoso, grave y pru- 
dente es uft gran instrumento de Dios para la salvaci6n de las almas»^. 


1 Cf. ZuBizARRETA, Theologia dogmatica s^lastica IV 11.513-14. 

2 System der Theol. (ed. Mogunt. 1825) ^.264. 
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Voltaire añrmd tambi 4 n que la confesi6n auricular es un gran freno, 
- que retrae a los hombres de los vicios, principalmente de los ocultos 3 . 
Rousseau dijo algo parecido en su famoso Emilio (I.3). 

3. Doctrina catdlica. Vamos a exponerla en forma de conclusidn, que 
probaremos por los lugares teolbgicos tradicionales. 

Conclusion. La confesion sacramental de todos los pecados mortales 
cometidos despu^s del bautismo, con las circunstancias que cam- 
bian la especie del pecado, es necesaria por derecho divino para 
obtener el perddn de los pecados. (De fe divina, expresamentc de- 
finida.) 

Antcs de exponer las pruebas, expliquemos un poco los termi- 
nos de la conclusion. 

La confesi6n sacramental, o sea, la hecha secretamente al sacerdote 
en orden a la absolucibn de los pecados. 

De TODOS LOS PECADOS MORTALES COMETIDOS DESPUis DEL BAUTISMO. 

Constituyen, como ya sabemos, la materia necesaria del sacramento, a dife- 
rencia de los veniales o de los mortales ya confesados, que constituyen la 
materia libre. 

CON LAS circunstancias que cambian las especies del pecado. He- 
mos hablado ya de ellas y volveremos otra vez en su lugar correspondiente. 

Es NECESARiA, con necesidad de medio por divina institucibn. 

PoR DERECHO DiviNO, o sea, por expresa disposicidn de Jesucristo, no 
por institucibn posterior de la Iglesia. 

Para obtener el perd6n de los pecados, que es el efecto producido 
por la digna recepcidn del sacramento. 

He aqui las pruebas: 

1. “ La Sagrada Escritdra. No hay en la Sagrada Escritura ningdn 
texto que hable de una manera clara y expllcita de la confesi6n auricular, 
aunque parecen aludir aellaalgunos textos dudosos (cf. Act. 19,18; i lo. 1,9; 
lac. S,i6). Sin embargo, su institucibn por Jesucristo esta fuera de toda 
duda, por las razones que veremos en seguida al exponer el argumento de 
.la razon teol6gica. 

2. ° La divina tradici6n. Como es sabido, la divina tradicidn, ga- 
rantizada por la Iglesia, es una fuente de la divina revelacidn tan aut^ntica 
y legftima como la misma Sagrada Escritura. Ahora bien; desde el siglo I 
de la Iglesia (Didache, San Clemente Romano, etc.) se encuentran testimo- 
nios explfcitos, cada vez mas claros y abundantes, de la existencia y prac- 
tica de la confesi6n sacramental como institufda por el mismo Cristo. No 
podemos detenernos a recoger aqul los innumerables testimonios, muchos 
de los cuales pueden verse en los buenos manuales de teologfa dogmdtica. 

3. ® El magisterio de la Iglesia. Prescindiendo de btros muchos 
textos de papas y concilios, vamos a recoger aquf las declaraciones dogma- 
ticas del concilio de Trcnto, que definid expresamente contra los protes- 
tantes la doctrina recogida en la conduadn: 


* Dictionmire philosophiçue V . «Cattdb^seni*. 



TR,4 S.3. KI, SACRAMENIO DB LA PENITENCIA 


301 


«Si alguno negare que para la entera y perfecta remisi6n de los pecados 
se requieren tres actos del penitente, a manera de materia del sacramento 
de la penitencia, a saber: contrici6n, confesion y satisfacci6n, que se llaman 
las tres partes de la penitencia..., sea anatema» (D 914). 

«Si alguno negare quc la confesidn sacramental fu6 institufda o quc es 
necesaria para la salvaci6n por derecho divino, o dijere que el modo de con- 
fesarse secretamente con s6lo el sacerdote, que la Iglesia cat6iica observ6 
siempre desde el principio y sigue observando, es ajeno a la institucidn y 
mandato de Cristo y una invenci6n humana, sea anatema» (D 916). 

«Si alguno dijere que para la remisi6n de los pecados en el sacramento 
de la penitencia no es necesario de derecho divino confesar todos y cada uno 
de los pecados mortales de que con debida y diligente premeditaci6n se tenga 
memoria, aun los ocultos y los que son contra los dos dltimos mandamien- 
tos del decalogo y las circunstancias que cambian la especie del pecado; sino 
que esa confesi6n s6lo es 6til para instruir y consolar al penitente y antigua- 
mente s6lo se observ6 para imponer la satisfacci6n can6nica; o dijcre quc 
aqueIios que se esfuerzan en confesar todos sus pecados nada quieren 
dejar a la divina misericordia p)ara ser perdonado, o, en fin, que no es Ilcito 
confesar los pecados veniales, sea anatema» (D 917). 

«Si alguno dijere que la confesidn de todos los pecados, cual la guarda la 
Iglesia, es imposible y una tradicidn humana que debe ser abolii^ por los 
-piadosos, o que no estan obligados a ello una vez al año todos los fieles de 
Cristo de uno y otro sexo, conforme a la constituci6n del gran concilio de 
Letrdn, y que, por ende, hay que persuadir a los fieles de Cristo que no se 
confiesen en el tiempo de cuaresma, sea anatema* (D 918). 

Como se ve, en los textos anteriores se definen directa y expresamente 
todos los t6rminos que hemos recogido en nuestra concIusi6n. 

4,® La raz6n teol6gica. E 1 argumento fundamental es el siguiente: 
Jesucristo instituyd el sacramento de la penitencia, confiriendo a sus ap6sto- 
les y sucesores el poder de perdonar o retener los pecados (lo. 20,21-23). 
Ahora bien: esta potestad no pueden ejercerla los ministros de Jesucristo 
de una manera caprichosa o arbitraria, concediendo o negando el perd6n 
a los que les sean simpaticos o antipdticos, sino que han de ejercerla a modo 
dsjuicio (cf. n.i 14,4.®), concediendo el perd6n a los que juzguen debidamente 
dispuestos y negdndolo a los indispuestos. Pero es evidente que, para pro- 
ceder con rectitud a modo de juicio, el juez necesita conocer la causa sobre 
la que va a dictar sentencia absolutoria o coñdenatoria, y ello no de una 
manera eonfusa o global, sino con todo detalle y precisiñn. Y como en este 
juicio sacramental no hay fiscal ni acusador encargados de exponer los deli- 
tos cometidos por el reo, no cabe otra soIuci6n que la confesidn expHcita y 
sincera del propio reo. La confesidn de los pecados es una consecuencia 
inevitable, que brota con espontanea naturalidad, de la instituci6n del sa- 
cramento por Jesucristo a modo de juicio 

Santo Tomds, insistiendo en esta necesidad, hace notar que ningñn 
superior eclesiastico, ni siquiera el papa, tiene poder para dispensar de la 
confesi6n, porque 6sta obliga en virtud de la instituci6n de Jesucristo, que 
ningñn hombre puede revocar, desvirtueur o suspender 5 . 


« Cf. Suppl . 6,1. Estc mismo razonamiento lo expusieron con claridad y precision los 
Padres del concilio de Trento al explicar las declaraciones dogmdticas que hemos recogido 
mds arriba (cf. D 899-901). 

S Gf. III.6 ad 6. 
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C) Dotes o cualidades 

208. Santo Tomas examina y justifica una por una las dieciscis 
cualidades o dotes que señalaban los antiguos a la perfecta acusa- 
ci6n de los pecados, contenidas en los siguientes versos: 

La confesion ha de ser scncilla, humilde, pura, sincera, 
frecuente, clara, discreta, voluntaria, con rubor, 

Integra, secreta, dolorosa, pronta, 
fuerte, acusadora y dispuesta a obedecer 6 , 

No todas estas condiciones revisten la misma importancia, aun- 
que ninguna de ellas deja de ser util. Las principales en orden a la 
validez o licitud del sacramento son las siguientes: vocal, sincera 
e integra. Pero, antes de exponerlas con detalle, vamos a explicar 
un poco las dieciseis que señala Santo Tomds: 

1. Sencilla. 

Quicre decir que ha de cmplearse un lenguaje Ileno de naturalidad y 
sencillez, sin frases rebuscadas, sin palabras ociosas, sin imitiles narracio- 
nes. E 1 confesor ha de cortar con dulzura, pero con toda rapidez y energla, 
cualquier abuso en sentido contrario. 

2. Humilde. 

EI penitente ha de presentarse al tribunal de la penitencia en actitud 
humilde, como culpable y pecador, sin el menor gesto de arrogancia. Por 
lo mismo, durante la confesibn ha de permanecer arrodillado (a no ser que 
est^ enfermo o impedido), con la cabeza descubierta, si es hombre, o velada, 
si es mujer. Los militares deben deponer las armas durante la confesidn. 
Es mis respetuoso presentarse sin guantes. 

3 . PURA. 

Quiere decir que se haga con recta intencidn, o sea, linicamente para 
obtener la gracia de Dios mediante la absolucidn de los pecados. Faltarfa 
a esta condicion y pecarfa mds o menos gravemente, segiin los casos, el que 
fuera a confesarse con miras humanas (v.gr., para atraerse la benevolencia 
del confesor, hablar un rato con €l, etc.). E 1 confesor ha de cortar a raja 
tabla este abuso, con tanta energfa en el fondo como dulzura y suavidad en 
la forma 7 . 

4 . SlNCERA. 

Es una de las cualidades mas esenciales de la confesidn, que, por su 
gran importancia, explicaremos con detalle mas abajo. 

5 . Frecuente. 

Esta condicidn, como es claro, no se requiere para la validez del sacra- 
mento, pero sl para la eficacia santificadora del mismo. Los que se confiesan 
s 61 o de tarde en tarde se privan de uñ tesorb inapreciablc de gracias y se 
exponen a que los asaltos y tentaciones del enemigo les sorprendan despre- 
venidos y faitos de energia sobrenatural para superarlos. Es un gran error 

« Cf. Suppl. 9,4. 

7 San Antonino dc Florcncia advierte con mucha oportunidad quc, si cl pemtente nccc- 
sita consolaci6n por sus tribulaciones o consejo por sus dudas, d&elo el confesor despucs de 
la absolucidn dc sus pecados; pero no permita que durante la confesion mezcle cosas extrañas 
a ella, para no disminuir la fuerza de la contrickSn y, por çonsiguientc, la cficacia sacramental 
(cf. Summa Theol. p.3.» c.ig tit,i4 § 12). 
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esperar la caida en el pecado para le^ramtarse despu^s por el arrepentimiento 
y la confesidn. Ifay que utilizar el naetodo preventivo, acudiendo al sacra- 
mento al notar los, primeros sintomas de debilidad, con el fin de robustecer 
el alma y coger fuetzas para euitar la caida. 

6. Glara. 

Quicre decir que debe emplearse un lenguaje claro y transparente, para 
que el confesor se entere con toda precision y exactitud del verdadero pe- 
cado cometido. Empkar un lenguaje obscuro e impreciso con el fin de 
colorear los pecados o de que el confesor no advierta con toda claridad su 
malicia, es engañarse a si mismo, profanar el sacramento y encontrar el 
veneno y la muerte alU donde Cristo quiso poner la medicina y la vida. 

7. Disgreta. 

Significa que ha de estar regulada por la prudencia mds exquisita. Y asi, 
hay que guardarse mucho de acusar los pecados ajenos, o de declarar el 
nombre del propio complice en el pecado, o de explicar circunstancias im- 
pertinentes que no vienen al caso, etc., etc. En materia de sexto manda- 
miento se empleard el lenguaje mas discreto posible, sin comprometer, no 
obstante, en lo mds minimo, la verdad e integridad de la acusacidn. 

8. VOLUNTARIA. 

I-os actos virtuosos han de ser voluntarios. Una confesidn impuesta 
desde fuera (v.gr., por las ordenanzas militares) y no aceptada libremente 
por el penitente dara origen a un horrendo sacrilegio y a empeorar en 
grado muy subido la triste situacidn del pecador. 

9. CON RUBOR. 

O sea, que exponga sus pecados como cosas vergonzosas de las que se 
duele y arrepiente con toda su aima, sin que se jacte jamas de ellos con 
cierta mezcla de vanidad mundana. Esta jactancia y presuncion, tenida a 
sabiendas, haria invalido y sacrilego el sacramento. 

10. Integra. 

Es otra de las condiciones mds esenciales, que, por su gran importancia, 
estudiaremos aparte con detalle. 

11. Secreta. 

La confesion debe hacerse secretamente a s 6 lo el confesor. La confesidn 
por interprete es licita, pero no obligatoria (cf. cn.903). La confesidn piiblica 
que estuvo vigente antiguamente en la Iglesia, se referla ordinariamente a 
la imposicidn de la penitencia por los pecados confesados ya secretamente 
al sacerdote. Esta practica antigua fu^ totalraente abolida por la Iglesia 
por los grandes inconvenientes que Uevaba consigo (cf. D 901). 

12. Dolorosa. 

Es ima condicidn importantlsima, Intimamente relacionada con uno de 
los tres actos esenciales del penitente: la contricidn de sus pecados. Quiere 
decir que hay que acusarse en t6rminos que pongan de manifiesto el arre- 
pentimiento sincero de que esta embargada el alma, procurando excitar 
mas y m 4 s los sufrimientos interiores de contricidn a medida que se van 
refiriendo los pecados y miserias. 

13. Pronta. 

O sea, que se haga con rapjdez y brevedad, No afecta a la validez del 
sacramento, pcro es una condicidn muy importante por caridad hacia los 
demis penitentes que estdn aguardamlo turno. Se cometen grandes abt^s 
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en este sentido, y el confesor debe examinar sinceramente/delante de Dios 
si una buena parte de la culpa de confesiones tan larga^ y prcdijas no lc 
alcanza directamente a 61 , al menos por excesiva debilidad en cortar a raja 
tabla este abuso, tan molesto para los demas, Si no se pieide el tiempo, rari- 
sima vez habra que entretener al penitente mas de diez rninutos; y las con- 
fesiones semanales de gente devota pueden despacharse cdmodamente en 
dos o tres. 

14. Fuerte. 

Quiere decir que, sin perjuicio del tono humilde y compungido, el pe- 
cador se ha de acusar de tma manera valiente, decidida y en^rgica; pen- 
sando que, si entonces tuvo valor para ofender a Dios, no tiene derecho a 
dejarse dominar ahora por la verguenza en el momento mismo en que va 
a pedirle su perdon a trav^s de la absolucidn del sacerdote. 

15. Acosadora. 

No se trata de la mera narracidn histdrica de los pecados—que podrfa 
hacerse a cualquiera, aunque no sea sacerdote—, sino de su acusacidn ante 
el iegitimo representante de Dios en orden a obtener el perddn de los 
mismos. 

16. Dispuesta a obedecer. 

E 1 penitente tiene que aceptar la penitencia sacramental que le impon- 
ga el confesor y estar dispuesto a pOner en prdctica las advertencias y con- 
sejos que reciba de 6 l en orden a evitar los pecados futuros o a fortaiecerse 
mds y mas en la virtud. 

Examinadas brevemente cada una de estas dotes o cualidades que ha 
de reunir una buena y excelente confesidn, vamos a insistir un poco en 
las mds necesarias e indispensables para la validez o licitud del sacramentp, 
Son tres: vocal, sincera e integra. 

a) Vocal 

209. Vamos a precisar la doctrina en dos conclusiones: 

Conclusion i.* En circunstancias normales, la confesidn ha dc ser vo- 

cal, o sea, expresada dc palabra por cl propio pcnitcnte. (Doctrina 

cierta y comdn.) 

Se prueba: 

a) Por el uso general y comdn en toda la Iglesia desde los tiempos 
primitivos. 

b) Porque lo enseña asi el concilio de Florencia: *La segunda (parte 
del sacramento de la penitencia) es la confesidn oral, a la que pertenece que 
el pecador confiese a su sacerdote integramente todos los pecados de que 
tuviere memoria» (D 699). 

c) Por la siguiente raz6n de conveniencia que expone Santo Tomas: 
«Para la ordenada manifestacidn de la conciencia en el acto sacramental 
debemos servirnos de nuestro modo mds usual en la manifestacidn de los 
pensamientos, es decir, la propia palabra, ya que los otros modos (signos, 
gestos, escritura, etc.) s6lo se usan como suplementos de este» 8. 


» Suppl. 9,3. E1 par^ntesis cxplicativo es nuestro. 
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Conclusion 2.® Sin cmbargo, en caso de necesidad es licito hacer la 

confesion por escrito, signos o interprete. (Doctrina cierta y comdn.) 

Escuchemos a Santo Tom^ exponiendo esta doctrina: 

«A 1 que no puede hablar, como el mudo, o el que es de distinta lengua, 
le basta confesarse por escrito, por signos o por int^rprete, pues a nadie 
se le exige mas de lo que puede» 9 . 

La razdn fundamental es porque, aunque la confesidn de los propios 
pecados es esencial al sacramento, de suertc que, como ya hemos dicho, ni 
el propio papa podrfa dispensarla a nadie, no se sigue necesariamente que 
esa confesidn haya de ser precisamente vocal, o sea, expresada con pala- 
bras, ya que no lo exige asf la naturaleza misma del sacramento ni precepto 
divino alguno. Por consiguiente, en caso de necesidad (v.gr., por ser mudo 
el penitente o no entender el idioma del confesor) podria suplirse la confe- 
si6n oral por otra realizada por escrito, signos, gestos, o por otra persona 
que actde de interprete. 

Aplicaciones. 1.* A la confesi6n por escritoIO podria recurrirse 
en los siguientes o parecidos casos H; 

a) Si el penitente es mudo, o no puede hablar por enfermedad de !a 
garganta o de la boca, o no puede hacerlo sin gran dificultad, 

b) Si el confesor es muy sordo o, aunque lo sea ligeramente, no se le 
pueden decir los pecados sin peligro de que los oigan otras personas (v.gr., los 
enfermos cercanos en la sala de un hospital, etc.). 

c) Si por la extraordinaria verguenza que experimenta el penitente en 
confesar vocalmente sus pecados estuviera en peligro de sucumbir a la 
tentaci6n de callar alguno. 

d) Si por la falta de memoria estuviera moralmente seguro de omitir 
alguno si no los presenta por escrito. Aunque en este caso serla mejor que 
el penitente leyera por si mismo el escrito al confesor en plan de acusaci6n 
sacramental. 

Cuando se realice la confesi6n por escrito, es conveniente que el peni- 
tente diga al confesor, al menos, las siguientes palabras: Me acuso de todo 
lo que contiene este escrito. Si ni siquiera puede decir eso (v.gr., por ser 
mudo), convendria que manifestara externamente su dolor por algdn gesto 
(v.gr., dandose un golpe de pecho). Si ni siquiera puede hacer esto (v.gr., por 
tratarse de un moribundo destituldo ya del uso de los sentidos), se le ab- 
solverd sub conditione. 

2.“ La confesi6n por medio de un interprete (v.gr,, cuando se des- 
conoce el idioma del confesor) esta expresamente autorizada por la Iglesia 
en el C6digo candnico, He aqul el texto: 

«A los que no pueden confesarse de otra manera, no les esta prohibido 
que se confiesen por medio de intdrprete, si quieren hacerlo asf, con tal 
que se eviten los abusos y el escdndalo y quedando firme lo quc se manda 
en el canon 889, § 2» (cn.903). 

En el canon 889 § 2 se dice lo siguiente: «Estan asimismo obligados a 
guardar el sigilo sacramental el intdrprete y todos aquellos a quienes de 
un modo o de otro hubiese llegado la noticia de la confesi6n». 


5 Suppl. 9.3 ad 2. 

N6tese que no es lo mismo haccr la confesidn por cscrilo ante un confesor presenfe, 
quc la lce y absuelvc directamcnte al penitcnte, que haccrla por carfa a un confesor ausenfe y 
rccibir la absolucidn del mismo ausentc. Esto tiltimo cs invdlido, como ya vimos (cf. n. 193,2.*) 
y estd expresamcnte rcchazado por la Iglesia (D 1088). 
u Cf. Cappello, De poenitentia n.136. 
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b) Sincera 

aio. La confesi6a ha de hacerse con toda sinceridad y verdad, tal como 
los pecados est6n en la conciencia del penitente, o sea, acusando lo cierto 
como cierto, lo dudoso como dudoso, lo grave como grave y lo leve como 
lcve. El que calla a sabiendas un pecado gjave no confesado todavia, comete 
un sacrilegio y no recibe la absolucion de ninguno de los que conñesa. 
Pero tampoco es Ifcito exagerar la gravedad de los pecados o aumentar su 
nhmero. Hay que decir las cosas como est6n realmente en la conciencia, 
nd mds ni menos, 

Para mayor detalle y precisibn en esta importantisima materia, vamos 
a establecer los siguientes principios: 

1. ® Es un grave sacrilegio, quc hace invilida la confesidn, omitit 
a sabiendas un pecado grave todavia no confesado o mentir en materia 
necesaria de la confesibn. 

En virtud de este principio hace confesi6n invalida y comete un grave 
sacrilegio: 

a) E 1 que se calla a sabiendas un pecado mortal todavla no confesado 
o ima circunstancia que cambia gravemente la especie del pecado (v.gr., ha- 
ber pecado con una persona pariente, casada o consagrada a Dios), 

h) E 1 que lo confiesa a medias o en voz tan baja que no pueda oirlo 
con claridad el confesor. 

c) E 1 que acusa como dudoso un pecado mortal ciertamente cometido, 
o al rev6s. 

d) E 1 que disminuye o exagera a sabiendas el nOmero de sus pecados 
graves. E 1 que lo disminuye (aunque sea en uno solo) comete un sacrilegio 
y hace invilida su confesi6n. E 1 que los exagera podrfa pecar tan s6lo ve- 
nialmente si lo hiciera de buena fe, impulsado por escrfipulos insuperables, 
o por ignorancia (v.gr., creyendo de buena fe que es mejor acusarse asl). 

e) E 1 que se acusa de un pecado mortal reciente (todavla no confesa- 
do) como si se tratase de un pecado de la vida pasada ya confesado. Porque 
engaña gravemente al sacerdote, que absolverla equivocadamente como ma- 
teria libre lo que constituye en realidad materia necesaria; aparte de que le 
engaña tambien sobre el estado actual del penitente. 

f) E 1 que, interrogado legltimamente por el confesor, niega las cir- 
cunstancias de recalda, hdbito de pecar, ocasi6n pr6xima, etc., que el sacer- 
dote tiene obligaci6n de averiguar para juzgar de las disposiciones actuales 
del penitente 12. Otra cosa serla si se negase a contestarle alguna pregunta 
impertinente y ajena a la confesi6n, v.gr., su nombre, patria, domicilio, etc. 

g) El que se acusa falsamente de un pecado mortal o venial no come- 
tido, sin presentar otra materia de absoluci6n. 

2. ® Mentir en la confesi6n acerca de materia libre no invalida la 
confesidn, pero constituye un pecado venial de irreverencia al sacra- 
mento. 

Materia libre, como ya dijimos (cf. n.190,4,* y 5.*), la constituyen los peca- 
dos veniales o los mortales ya confesados. Ya se comprende que no siendo ma- 
teria necesaria de la penitencia no invalidaria de suyo la absoluci6n si al lado 
de esas mentiras se hubiera presentado materia suficiente para elia. Pero no 
es menos claro y evidente que se comete con ello una verdadera irreveren- 


II Inocencio XI conden6 la siguiente proposicidn laxista: «No tencmos obi^j^tdn de 
confcsar ia costumbre de pecado al confeaor que lo pr^unte» (D 1208). 
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cia al sacramento, que tiene categorfa de sacrilegio, aunque leve. Es mucho 
atrevimiento ofender a Dios, aunque sea levemente, en el momento mismo 
cn que se le pide perddn de los pecados. 

Segun esto, peca tan s6lo venialmente: 

a) EI que se acusa de un pecado venial no cometido (con tal que haya 
presentado otra materia suficiente para la absoIuci6n). 

b) EI que niega haber cometido im pecado venial que ciertamente ha 
cometido, o un pecado mortal ya confesado en otra confesi6n anterior. 

c) EI que, haciendo Hbremente confesi6n general de toda su vida, o 
de parte de ella, omitiera la acusaci6n de algdn pecado mortal ya debida- 
mente confesado. Si hubiera alguna raz6n justa para omitirlo, no pecarla ni 
siquiera venialmente. 

d) EI que disimula la voz, se disfraza o hace cualquier otra cosa con ei 
fin de no ser reconocido por el confesor, de suyo no hace invalida la con- 
fesi6n si se acusa rectamente de sus pecados graves. Pero de ordinafio pecard 
venialmente (falta de humildad, hipocresla, etc.), a no ser que lo haga do- 
minado por una vergCienza insuperable o haya alguna justa causa para ha- 
cerlo asf. 

e) Tampoco pecarfa gravemente el que confesara primeramente sus pe- 
cados graves a un confesor extraño y se presentara despues a su confesor 
ordinario para confesarle los leves. Pero ya se comprende que estos mane- 
jos son muy peligrosos y completamentc ajenos a la humildad y sinceridad 
que debe brillar en el sacramento de la penitencia. Aunque no negamos 
que podrla presentarse alguna vez causa justa y razonable para hacerlo asf 
(v.gr., si el penitente teme que no tendrfa valor para confesarse bien con el 
confesor ordinario y, por otra parte, teme la extrañeza de dste al no presen- 
tarsc a 61 en la fecha acostumbrada). EI confesor debe guardarse mucho 
de interrogar jamds al penitente sobre si se ha confesado con otro confesor 
extraño. 

Lo quc no puede hacerse jamds sin cometer un sacrilegio y hacer inva- 
lida la confesi6n, es acusarse primeramente dc los pecados veniales con el 
propio confesor y dcspu6s de los mortales con un confesor' extraño. De los 
pecados mortales hay que acusarse siemprc en la primera eonfesiñn que se 
haga despu^s de cometerlos. 

3.“ Mentir en materia leve sobrc materias no pertenecicntes a la 
confesi6n es pecado venial (como cualquicr otra mentira levc), pero no 
constituye irrevercncia directa contra el sacramento, aunque si indi- 
recta. 

La raz6n de lo primero es clara; cualquier mentira leve, pronunciada 
en cualquier parte, es pecado venial. Luego tambi6n y con mayor motivo 
cuando se esta haciendo una cosa tan santa corno recibir un sacramento. 

Pero no constituye, sin embargo, una irrevcrencia directa contra el sa- 
cramento, puesto que es completamente extrfnseca a la materia, incluso 
libre, del mismo. Constituye, con todo, una irreverencia indireeta, por el 
hecho de ofeixder a Dios en el momento mismo de pedirle perdon. , 

En la prdctica, si el confesor interrogara indiscretamente sobre matcrias 
completamente ajenas al sacrameñto (v.^., nombre, domicilio, etc., del peni- 
tente), serfa Ifcito negarse a contestar (v.gr.i dicidndole cortdsmente que eso 
no es necesario para la confesi6n); pero no se puede mentir en ningñn caso 
sin cometer un pecado venial, ya que la mentira nxmca es Ifcita en ningurm 
parte, y menos añn en ei raomento de recibir un sacrara^to.. 
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c) Integra 


aii. Es una cualidad importantfsima, intimamente relacionada con lo 
anterior. La estudiamos aparte por su gran extension y la abundante proble- 
mdtica que plantea. 

1. Prenotandos. i." La confesion puede ser numerica, especifica y 
generica. Es numerica cuando el penitente se acusa de todos los pecados 
cometidos con su ndmero exacto. Se llama especlfica cuando manifiesta la 
especie de todos los pecados cometidos (v.gr., contra esta o la otra virtud), 
pero sin poder precisar su ndmero. Y es generica cuando no puede precisar 
el mimero ni la especie de los pecados cometidos, sino tinicamente su genero 
(v.gr., «pequ^ mortalmente» o «venialmente»). 

2. “ En la confesion numirica hay integridad material u objetiva. En la 
confesidn especlfica o gen&rica puede haber integridad formal o subjetiva si 
el pecador expone todos los ptecados que puede y debe confesar aqui y ahora, 

2. Estado dc la cuestion. Tratamos de averiguar qu^ clase de inte- 
gridad es necesaria para la validez o licitud de la confesidn, o sea, si ha de 
ser Integra material o formalmente; y, si en algtin caso fuera suficiente la 
integridad formal, si se requiere integridad especlfica o basta la generica. 

3. Errores. Pedro de Osma err6 profundamente al enseñar que la 
declaracidn especffica de los peçados no es de derecho divino, sino s6lo de 
instituci6n eclesidstica (D 724). Los falsos reformadores dijeron tambi6n 
que no hay obIigaci6n de confesar todos y cada uno de los pecados, aunque 
el penitente los recuerde con todo .detalle; ni siquiera es obligatoria la con- 
fesi6n especlfica, aunque sea posible, sino que basta siempre y en todo caso 
la confesi6n gen^ica. Estos errores fueron condenados, como veremos, por 
el concilio de Trento. 

4. Doctrina cat6lica. Para mayor claridad y precisi6n la expondre- 
mos, como de costumbre, en forma de conclusiones. 

Conclusi6n i.* Es neccsario por derccho divino confesar todos y cada 
uno dc los pecados mortalcs dc quc se tenga mcmoria despu6s de 
diligente examen, y las circunstancias que cambian la especie del 
pecado. (De fe divina, expresamente definida.) 

Se prueba: 

1. ® El magisterio dela Iglesia. Hemos recogido mds arriba 
(cf. n.207,3) la definici6n expresa del concilio de Trento proclamando 
dogma de fe la doctrina de la conclusi6n (D 917). 

2. ® La raz6n teol6gica. Ofrece argumentos del tddo convincentes. 
He aqul los dos m4s importantes: 

a) Por parte de la remisidn de los pecados. Oigamos a Santo Tomds; 
«EI sacerdote que oye la confesi6n hace las veces de Dios. Y, por lo tan- 

to, la confesi6n que a 61 se hace debe ser como la hecha a Dios en la contri- 
ci6n. De donde, asi como no tendria contricidn el que no se arrepintiese de todos 
los pecados, tampoco habrd confesidn no acusdndose de todos Ibs pecados que 
se recuerdem 13. 

b) Por parte del sacerdote como juez y medico. Mal podrla juzgar el 
confesor la causa que ha de absolver o retener o la medicina que ha de apli- 
car a las enfermedades dcl penitente si 6ste no le declara puntuahnente 
todos sus pecados graves, sin omitir uinguno, 


»3 Suppl . o.a ad 2, 
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Para mayor cxplicacidn y detalle de esta conclusidn importan- 
tisima, ndtese que por derecho divino hay obligaddn de confesar lo 
siguiente: 

1. ® Los PECADOs MORTALEs, no los vcniales, que constituyen materia 
libre, aunque litil y conveniente si se les acusa con verdadero arrepenti- 
miento y propdsito de enmienda. 

2. ° Todos ellos, o sea, sin omitir ninguno a sabiendas. La raz6n es 
porque, de lo contrario, se comete un sacrilegio y no se recibe la absoiucidn 
ni siquiera de los que se han confesado debidamente, ya que es imposible el 
perdon de algdn pecado mortal sin que se perdonen tambi^n los otros, por 
ser incompatibles todos ellos con la gracia santificante que confiere el sa- 
cramento. 

3. ° En su especie moral fNFiMA, o sea, no limitdndose a deciarar el 
genero (v.gr., «pequ6 mortalmente») o la especie superior (v.gr., <ipequ6 gra- 
vemente contra ia justicia o contra la castidad»), sino concretando la espccic 
infima y mas inmediata (v.gr., «cometf un adulterio, o un robo en materia 
gravc, o calumnie gravcmente a una persona», etc.). No se requiere, sin em- 
bargo, un conocimiento cabal y perfecto de las especies del pecado (como 
puede tenerlo, v.gr., un sacerdote o profesor de moral), sino que basta 
acusarse humana y sinceramente en la forma mds concreta y detallada quc 
se crea necesaria para explicar la verdadera naturaleza del pecado cometi^. 

4. ° Su ntJmero. Lo dice expresamente el concilio de Trento — ;«todos 
y cada uno de los pecados mortales cometidos despu6s del bautismo»—, y sc 
comprende que tiene que ser asf por la naturaleza misma de las cosas. Sin 
embargo, hay que notar lo siguiente: 

a) Cuando se pueda precisar de una manera matematica el ntimero 
exacto de veces que se cometi6 el pecado (v.gr., cinco), hay que hacerlo 
asf, sin que sea Ifcito aumentar o disminuir ese ndmero. La disminuci6n 
consciente, aunque fuera de una sola unidad, harfa invalida y sacrflega la 
confesi6n. 

h) Si ni siquiera despu6s de un diligente examen se puede precisar 
cxactamente el ndmero, hagase la acusacidn de una manera lo mas aproxi- 
mada posible, empleando la fdrmula «poco mas o menos». Prdcticamente, 
conviene en este caso tirar un poco por lo alto—^aunque sin incurrir en 
manifiesta exageraci6n—, porque el mimero menor estd inclufdo en el ma- 
yor, y no al revds. Algunos autores señalan la siguiente proporci6n apro- 
ximada: unas tres veces poco mds o menos, puede significar 2-4; unas diez 
veces, 8-12; unas treinta, 27-33; unas cien, 95-105; unas mil, 950-1.050. 

c) Si ni siquiera aproximadamente se puede echar un cdlculo total, df- 
gase cuantets veces, poco mds o menos, se solfa caer en ese pecado cada dla, 
o cada semana, o cada mes, o cada año. Si se trata de una confesi6n de mu- 
chos años, convendrfa distinguir las principales etapas de la misma (v.gr., de 
soltero, de casado, de viudo), precisando cn cada una el nñmero aproxi- 
mado de pecados en la forma que acabamos de Lndicar. 

d) Si despues de la confesi6n hecha en esa forma aproximada averigua- 
se el penitente el nñmero exacto de sus pecados o un nñmero mds aproxi- 
mado que el que manifest6 en la confesion, habrfa que hacer lo siguiente. 
Si el numero exacto o mas aproximado es menor que el que manifest6 de 
buena fe, nada tiene que rectificar, pGrque ese nñmero menor esta inclufdo 


> * Cf. San ALroNso, Theologia Moralis 1.6 n.466, quien no estA del todo conforme oon 
esta regla, y dice que el confesor debc insistir sobre todo en averiguar las disposiciones del 
penitente y ^ ndmero de sus pecados en U fditna prudencial gue cada caao requiera. 
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eon creces en el que ya confes6. Pero si el niimero posteriormente averi- 
guado es mayor, hay que distinguir: si averigud el mimero exacto, hay que 
declararlo en la siguiente confesion, aunque s6lo exceda en una unidad al 
que declar6 en la confesion anterior. Bastarfa, sin embargo, con decir: «En 
la confesion pasada equivoqu6 de buena fe el numero de pecados cometidos 
y tengo que acusarme, v.gr., de haber omitido la misa un domingo mas 
de los que dije». Pero si el ndmero averiguado posteriormente no es del 
todo exacto, sino unicamente mds aproximado que el que se expres6 en la 
confesi6n, hay que ver si esta ya incluldo en el «jjoco mds o menos» indicado 
(v.gr., segun el calculo de San Alfonso) o si es menester declararlo expresa- 
mente en la siguiente confesi6n. En la practica es siempre recomendable 
rectificar la cifra para alcanzar la maxima aproximacion posible. 

5. ® Las circunstancias que cambian la especie moral o teol6gica 
DEL pecado. Lo declar6 expresamente el concilio de Trento (D 917). 
Guales sean estas circunstancias, ya lo dijimos detalladamente en el primer 
volumen de esta obra (n.95-98), adonde remitimos al lector. 

La necesidad de explicar estas circunstancias es manifiesta. Porque las 
eircunstancias que cambian la especie moral del pecado lo multipiican nu- 
m6ricamente al recoger, ademas de la propia, la malicia de esa circunstancia 
que se ie añade (v.gr,, el que roba un caliz consagrado, comete un sacriiegio 
ademds de un robo; el que peca con persona casada, comete una injusticia 
ademds de un acto deshonesto, etc., etc.). Y las circunstancias que cambian 
la especie teoldgica hacen que el pecado cometido sea grave en vez de leve, 
o al rev6s; v.gr., el que roba mil pesetas, lo mismo que el que roba cinco, 
cometen un pecado de robo; pero el primero peca gravemente y el segundo 
s6lo levemente (especie teoldgica distinta). 

Repetimos aqu( lo que ya hemos indicado hace un momento al hablar 
de la necesidad de confesar las especies Infimas de los pecados. A nadie 
sc Ic piden imposibles, y cada uno tiene que acusarse con toda honradez 
y sinceridad de lo que crea que es menester declarar. Si se le olvida de buena 
fe alguna circunstancia o detalle, o ignora de buena fe que es necesario de- 
clararla expresamente, no peca. Basta que se acuse con toda sinceridad de 
lo que le recuerda su conciencia despu6s de un diligente y cuidadoso exa- 
fnen. Si tiene alguna duda sobre si serla necesario declarar o no tal o cual 
circunstancia, consultc con una persona competente o con el propio con- 
fesor, para saber a qu6 atenerse en lo sucesivo. 

Las circunstancias quc agravan el pecado, pero sin cambiarle su especie 
moral (v.gr., el refinamiento con que se cometi6, la pcasi6n buscada, la rein- 
cidencia, etc.), no es necesario declararlas, aunque sf convenientfsimo para 
mayor humillacion y conocimiento de las propias disposiciones por parte 
del confesor, Pero es obligatorio contestar a las preguntas que el confesor 
haga con esa finalidad (v.gr., si pregunta sobre la costumbre, ocasi6n vo- 
luntaria, recalda, etc.). Inocencio XI condeno expresamente una proposicion 
laxista que ckcla lo contrario (D 1208). 

6. ® Los ACTOS EXTERNOs, a saber, los que completan el pecado ya 
fcometido interiormente. Y asf, v.gr., no bastarfa decir «he tenido malos 
deseos», sino que es menester añadir que se pusieron por obra (declarando 
la especie que sea y el nñmero de veces). 

7. ® Los EFECTOS PREViSTOS EN su CAUSA, v.gr., las blasfemias que se 

previ6 se dirfan durante la embriaguez voluntariamente aceptada, el placgr 
en sueños a cxjnsecuencia de lecturas torpes, etc. La raz6n es pcff^ue esos 
actos son voluntarios «i.sji causa y, por culpables. Otra cosa 
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serfa si se tratase de efectos no previstos ni siquiera en confuso al cometer 
cl pecado (v.gr., el suicidio de una persona por haberia infamado ante los 
demas). 

Ck>nclusi6n 2.» Cuando la integridad material o num6rica de la con- 
fesion es fMca o moralmente imposible, se requiere y basta la inte- 
gridad formal por la acusacion especiñca de los pecados mortales, 
y en circunstancias excepcionales es suficiente la acusacion gen6rica 
de los mismos. (Doctrina cierta y comdn.) 

La razdn es porque nadie estd obligado a lo imposible, y hay ocasiones 
en que es flsica o moralmente imposible la integridad material y, a veces, 
incluso la acusacion especijica de los pecados. 

Las causas excusantes de la integridad material se reducen a dos: la 
impotencia/isica o moral. Hay impotencia/fsica cuando sea flsicamente im- 
posible hacer confesidn Integra y detallada (v.gr., un moribundo que ya 
no puede hablar). Y la hay moral cuando no pueda hacerse confesibn Inte- 
gra sin que se siga un grave daño extrinseco a la confesidn al penitente, al 
confesor o a tercera persona. 

Vamos a señalar por separado los principales casos de una y otra clase 
de impotencia. 

I.* Impotencia fisica 

212. Hay impotencia fisica en los siguientes casos: 

1) Enfermedad extrema. Si el moribundo estd tan d^bil que apenas 
puede hablar o tan cercano a la muerte que se tema no d6 tiempo a una 
confesi6n detallada, hdgale declarar el confesor los pecados que buenamente 
pueda y exh6rtele al arrepentimiento vivlsimo de todos los demds; imp6n- 
gale una leve penitencia (v.gr., besar el crucifijo) y absu^Ivale. Si mds tarde 
convaleciera, habrfa que completar la confesi6n hasta lograr, si se puede, 
la integridad plena. 

2) Falta de tiempo ante un peligro inminente (v.gr., naufragio, 
incendio, invasi6n del enemigo, etc.). Bastaria en estos casos una manifes- 
tacibn extema de dolor por parte de los penitentes (v.gr., golpeandose el 
pecho) y una absolucidn colectiva por parte del sacerdote, con la fdrmula 
Yo os absitelvo de todas las censuras y pecados: en el nombre del Padre, y del 
Hijo, y del Espiritu Santo. Pero, si salen del peligro, estdn obligados a con- 
fesarse despuis Integramente de todos sus pecados. 

Notese que la falta de tiempo producida dnicamente por el gran concurso 
de fieles (v.gr., en la fiesta patronal del pueblo) no excusa de la integridad 
material de la confesi6n, como consta por la condenacibn de la proposicibn 
laxista que enseñaba lo contrario (D 1209). Pero, en circunstancias excep- 
cionales y bajo determinadas condiciones, la Iglesia autoriza la absolucidn 
colectiva de penitentes que no se han podido confesar, como hemos expli- 
cado en otra parte (cf. n. 194,2.®). 

3) Desconocimiento del idioma del confesor, si no se puede acudir 
a otro del propio idioma. Basta en esle caso que el penitente se acuse del 
mejor modo que pueda (v.gr., por signos o gestos) o que manifieste que es 
pecador y pide la absolucion, si otra cosa no es posible. Claro esta que, 
cuando encuentre un confesor que le entienda, tiene obligacion de comple- 
tar aquella confesidn imperfecta; pero, mientras tanto, puede comulgar (a 
no ser que vuelva a caer en pecado), pues aquella confesi6n fu6 perfectamente 
.valida. 
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Podria tambMn recurrirse a un intirprete (cl^rigo o seglar), como ya di- 
jimos; pero no es obligatorio, por tratarse de un medio extraordinario y 
lleno de inconvenientes. Un medio de disminuirlos seria poni^ndose el 
intirprete de esp>aldas al penitente y contestando ^ste por señas al confesor 
que le va interrogando acerca de los mandamientos de Dios y de la Iglesia. 
E1 niimero de los pecados podria expresarse, v.gr., con los dedos de la mano, 
en cuanto sea posible 

4) Imposibilidad de hablar. E1 caso se da en los mudos o en los 
cnfermos de boca o garganta que no puedan articular las palabras de manera 
inteligible. En estos casos se debe recurrir a la confesidn por escrito; pero, 
si el penitente no supiera escribir, podria hacerse la confesidn por gestos o 
signos, en la forma que mejor se pueda. 

5) Ignorancia u olvido inculpable. EI que despuds de diligente exa- 
men se confiesa del mejor modo que pueda, no debe inquietarse pensando 
si habr4 omitido algvin pecado por ignorancia u olvido. Y si acude a su me- 
moria alguno mas despues de recibida la absolucidn y levantado del confe- 
sonario, no es menester que vuelva en seguida al mismo confesor; basta con 
que se acuse del pecado omitido en la primera confesidn que haga, y, mien- 
tras tanto, puede comulgar tranquilamente. 

2.*> Impotencia moral 

ai3. Hay impotencia moral en los casos siguientes: 

1) Peligro de ouebrantar el sigilo sacramental. Puede provc- 
nir de varias causas: 

a) Si el confesor no puede confesarse fntegramente con otro sacerdote 
(v.gr., del mismo pueblo donde s6lo hay dos) sin manifestar, al menos in- 
directamente, algdn pecado oldo en confesidn con peligro de descubrir al 
culpable. 

h) Si el confesor habla en voz tan alta que el penitente juzga que le cstdn 
oyendo los demds circunstantes. Pero en este caso, mds que quebrantar la 
integridad material, habria que suplicar respetuosamente al sacerdote que 
no levante tanto la voz. 

c) Si, empezada ya la confesidn, descubre el confesor que su peniten- 
te es sordo y no puede preguntarle alguna cosa necesaria para la integridad 
matcrial sin que lo oigan los demas. E1 confesor ha de limitarse a ponerle una 
penitencia muy leve y absolverle, sin mas averiguaciones. 

2) Peligro de escAndalo o de pecado para el penitente (v.gr., si se 
le interroga demasiado minuciosamente en materias delicadas) o para el 
confesor. 

3) Grandes escrijpulos de conciencia, plenamente comprobados por 
el confesor. En este caso se puede y debe utilizar el Ilamado «privilegio del 
escrupuloso», en virtud del cual puede hacer integridad formal en sus con- 
fesiones, hasta que se tranquilice y recupere plenamente la normalidad 
pslquica. 

4) PeLIGRO DE GRAVES DAÑOS QUE AMENAZAN VEROSfMILMENTE; v.gr., en 
tiempo de peste, peligro moralmente cierto de contagio para el confesor 


Puede suplirse la intcrvencidn del int^rpretc con la utilfsima obrita de D'Herbigny 
Prudens sexdecim Unguarum confessarim etiam sine ulla scientia linguarum (ed, 2.*, Parls 1918), 
cn la que cada pregunta lleva un ndmero de orden, que se repite en 16 idiomas distintos. 
E1 penitentc seMa con el dedo el ntlmero correspondiente y el confesor lo lee en su propio 
jdioma al pie de la letra. E1 ndmcro lo scñala en una tabla num&ica, comdn a todos los idiomas. 
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si permanece largo rato con el enfermo, o de caer en manos del enemigo 
que asedia la ciudad y no se espera escapar con vida, etc. 

5) PeLIGRO DE GRAVE INFAMIA DEL TODO EXTRfNSECA A LA CONFESi6n; 
v.gr., si el sacerdote, a punto de celebrar la misa ante el pueblo ya presente, 
necesitara hacer una larga confesidn que levantarfa graves sospechas en 
los circunstantes; o el enfermo que, al llevarle el viatico, declarara al con- 
fesor que necesitaba hacer confesion general por haberse confesado mal 
durante muchos años. E1 confesor podrfa oMe algunos pecados, excitarle 
al dolor universal de todos ellos y darle la absolucidn y el viitico, diciendole 
que mds tarde volvera a completar la confesidn general, cuando no se llame 
la atencion de los dem4s 

Pero n6tese que este peligro de infeunia ha de ser del todo extrinseco 
a la confesidn para que excuse de la integridad material. No basta la infamia 
intrinseca a la confesi6n e inseparable de la misma (v.gr., el descr6dito ante 
el confesor, la gran verguenza que se sienta en declarar los pecados, etc.). 

Algunos autores admiten tambidn como causa suficiente para la inte- 
gridad moral una vergiienza grandisima y extraordinaria que represente un 
sacrificio casi superior a las fuerzas humanas (v.gr., si una joven tuviera 
que confesarle a su hermano sacerdote un pecado muy feo, o un padre a su 
hijo, o un pArroco anciano y venerable a su joven coadjutor). Pero otros 
autores lo niegan, a no ser que, ademds de la vergiienza intrfnseca a la con- 
fesi6n, se reunieran otros graves inconvenientes extrinsecos (v.gr., turbaci6n 
de la naturalidad en el trato familiar, peligro de escandalo o de cafda para 
el coadjutor joven, etc.). 

Obligaciones posteriores de los penitentes. N6tese que, en cualguiera 
de los casos en que hubo imposibilidad fisica o moral de hacer confesi6n 
materialmente integra, hay obIigaci6n de suplir la parte omitida cuando 
desaparezcan las circunstancias que la autorizaron, y ciertamente en la pri- 
mera confesidn que se haga despu6s de su desaparici6n. Consta por la decla- 
raci6n expresa de Alejandro VII condenando la doctrina contraria (D iiii). 
La raz6n es porque esos pecados omitidos fueron absueltos tan s6io indirec- 
tamente, y es menester que lo sean directamente cuando desaparezcan las 
circunstancias que autorizaron la absolucidn indirecta. 

314. Escolio. iHay obligacidn de confesar los pecados dudosos? 

La contestaci6n a esta pregunta depende del criterio o sistema moral 
que se juzgue verdadero para la formaci6n de la concicncia. En general, los 
probabilistas suelen negar la obligacidn, aunque reconociendo la alta conve- 
niencia de acusarlos como dudosos; los prohabilioristas, en cambio, afirman 
la obligacidn de confesarlos como dudosos. En la prdctica, por consiguiente, 
sea cual fuere el sistema moral que merezca nuestras simpatfas, debe acon- 
sejarse a los penitentes que declaren sus pecados dudosos tal como los tengan 
en su conciencia, a no ser que se trate de personas muy escrupulosas. 

Para mds detalles, conviene tener en cuenta que la duda puede ser ne- 
gatim o positiva. Es negativa cuando no se funda en ninguna raz6n (puro 
escrdpulo) o muy leve; y positiva, cuando se apoya en alguna fundada y 
s6lida raz6n. Y puede recaer sobre alguna de estas tres cosas •. a) si se come- 
ti6 o no el pecado; bj si fu6 grave o leve; c) sii estd ya confesado o no. 

Teniendo en cuenta estas distinciones, he aqul lo que debe resolverse 
en la prdctica; 


Cf. San Alfonso, 1.6 n.484; Cappello, o.c., n.174. 
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!.<» Sl LA DUDA ES PURAMENTE NEGATIVA: 

a) Se la puedc despreciar como un escrdpulo si no hay ninguna ra- 
z 6 n, o muy leve, para pensar que se cometid el pecado, o que excedid la 
categoria de venial que de suyo corresponde al acto en cuestidn (v.gr., una 
mentira oficiosa). 

b) Se debe confesar un pccado grave dertamente cometido, si no hay 
ninguna razdn o muy leve para pensar que ya se confeso. La razon es porque, 
en este caso, la obligacidn de confesarlo es cierta y no queda cumplida con 
una duda leve de haberla cumplido ya. 

2.° Sl LA DUDA ES POSITIVA: 

En cualquiera de los tres casos, o sea, tanto si la duda positiva recae 
sobre si se cometid o no el pecado, sobre si fu^ grave o leve o sobre si ya 
estd o no confesado, la sentencia mds probable y completamente segura en 
la prdctica dice que se debe confesar el pecado como dudoso, o sea, tal como 
csta en la conciencia 17. Es 6 ste, sin duda alguna, cl dictamen de la prudencia 
cristiana, el finico que tranquiliza plenamente al pecador y el que, de hecho, 
llevan a la prdctica las personas de buena y piadosa conciencia. Los cscru- 
pulosos, sin embargo, deben obedecer al confesor cuando les mande omitir 
los pecados dudosos. 

En la prdctica, para resolver muchos casos de duda sobre el perfecto 
consentimiento en el pecado, puede hacerse uso del principio de la presun- 
cidn aplicado al penitente. Y asf: 

a) Si el penitente es de conciencia muy ancha y relajada y suele pecar 
fdcilmente y sin escrdpulos, en caso de duda la presuncibn estd contra il, 
jia que no tendria duda alguna si no hubiera fundamento serio para tenerla, 
dadas sus disposiciones habituales. 

b) Si se trata, por el contrario, de una persona piadosa y timorata, que 
no suele de ordinario consentir en el pecado, en caso de duda la presuncidn 
estd a su favor; porque, si hubiera consentido realmente, lo hubiera adver- 
tido con facilidad, por tratarsc de algo completamente ajeno y extraño a sus 
disposiciones habituales. 

c) Los escrupulosos no deben acusarse de sus pecados dudosos, por 
la gran facilidad con que surgen en su espfritu dudas del todo infundadas. 
Basta con que se acusen de los pecados ciertos y se arrepientan, en general, 
de todos los dudosos. 

D) Renovacidn dc la confcsidn 

A veces se impone como necesaria o como conveniente la renovacidn de 
una o varias confesiones anteriores. Para precisar con claridad los distintos 
casos que pueden ocurrir, examinaremos por separado lo relativo a la con- 
fesibn invdlida, a la incompleta y a la llamada confesidn general. 

a) La confesidn invdlida 

215 , Es invdlida la confesidn cuando falta por completo alguno de sus 
elementos esenciales. Si esta falta fu^ inconsciente o involuntaria, la confe- 
si 6 n fu 6 simplemente invdlida; si fui consciente o voluntaria, ademds de 
invalida, la confesibn fu 6 sacrilega. 

He aquf, en forma de conclusidn, la doctrina a la que hay que atenerse. 


■17 Cf. Suppl. 6,4 ad 3. 
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Conclusi6n. La confesi6n ciertamente invalida hay que repetirla in- 

tegramente; y si, ademds de invdlida, fu6 sacrilega, es menester 

acusarse del pecado de sacrilegio jimtamente con todos los demas 

que se tuvieran. (Doctrina cierta y comdn.) 

La raz6n es porquc, como es evidente, en caso de invalidez, ninguno 
de los pecados confesados fu6 absuelto; y si se cometi6 un sacrilegio, hay 
que añadir este nuevo pecado a los que ya se tenian al cometerlo. 

La confesi6n puede ser invdlida por parte del confesor o por parte del 
penitente. He aquf los principales modos en ambos casos: 

1. POR PARTE DEL GONFESOR ES INvAlIDA LA CONFESldN: 

a) Si carece de jurisdiccion sobre el penitente (cf. cn.872), aunque 
haya procedido inadvertidamente o de buena fe. 

b) Si omiti6 o altera substancialmente la fdrmula de la absolucidn. 

c) Si no oy6 ningtln pecado de los que el penitente declard. 

d) Si no tuvo intenci6n de absolver. 

Si el penitente conociera la invalidez de su confesidn por parte del con- 
fesor, estarla obligado a repetir Integramente su confesi6n con otro sacerdote; 
pero, si no lo Ilegara a saber, no se le seguiria ningñn daño, ya que recibirla 
la gracia santificante al comulgar de buena fe (cf. n.i6,2.°) o al recibir la pri- 
mera absoluciñn vAlida en otra confesi6n posterior. Si le sobreviniera la 
muerte antes de haber comulgado o recibido la absoluciñn vdlida, la divina 
Providencia le inspirada, sin duda, un acto de perfecta contrici6n para que 
no sufriera por culpa ajena la condenaci6n eterna. 

2. PoR parte del penitente es invAlida la confesi6n: 

a) Si carece de verdadero dolor y prop6sito de enmienda. 

b) Si se calla a sabiendas un pecado mortal. 

c) Si miente en materia grave y necesaria. 

d) Si fu6 gravemente negligente en el examen de conciencia, de suerte 
que omita culpablemente algñn pecado mortal. 

e) Si busca de industria a un confesor incompetente (v.gr., para que 
no le obligue a restituir lo injustamente adquirido), o medio sordo, para 
que no se entere de algunos pecados, etc. 

f) Si esta excomulgado y no lo advierte al confesor. 

En todos estos casos— a. excepci6n del primero, en el que cabe la buena 
fe, por inadvertencia, rutina, etc.—, la confesiñn es sacrilega, ademas de 
invdlida. Por lo mismo, si el penitente se confiesa despu6s con otro confesor 
distinto, tiene que repetir fntegramente la confesion de sus pecados, acusAn- 
dose, ademas, del sacrilegio cometido. Si sc confesara con el mismo confesor 
anterior y 6ste recordara, al menos en confuso, su anterior confesidn, basta- 
rfa acusarse de los pecados omitidos a sabiendas y del sacrilegio cometido, 
sin necesidad de repetir la acusaci6n de los pecados ya debidamente confe- 
sados en la confesion invalida, aunque debe acusarse de todos ellos en ge- 
neral 18. 

b) La confcsi6n incompleta 

2i6. Ya hemos dicho, al hablar de las confesiones incompletas reali- 
zadas con sola la integridad formal, que deben completarse en la primera 
confesidn que se haga una vez desaparecida la imposibilidad flsica o moral 
que hizo imposible la integridad material. 

AdemAs de estos casos de integridad formal, puede resultar incompleta 


** Cf. San Alfonso, 1.6 n.502; Capello, n.215. 
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la confesidn por olvido involuntario de algun pecado grave o circunstancia 
que mude gravemente la especie del pecado. En este caso: 

a) Si el penitente estd todavla en el confesonario, aunque haya reci- 
bido ya la absolucion, debe acusarse en seguida del nuevo pecado que acaba 
de acudir a su memoria, y el confesor debe darlc nuevamente la absoiucibn. 

b) Si ya se levanto del confesonario, puede hacer una de estas dos 
cosas: volver al confesor, si puede comodamente hacerlo sin Uamar la aten- 
ci6n de nadie, o dejarlo para la siguiente confesidn, en cuyo caso puede, 
mientras tanto, comulgar tranquilamente, j?a que el pecado qued6 indirec- 
tamente absuelto. 

c) Si el penitente supiera con certeza que alguno de sus pecados graves 
no fu6 oldo o entendido por su confesor (v.gr., por sordera, somnolencia, 
distracci6n, etc.), deberla confesarlo de nuevo en la siguiente confesi6n. 

c) La confesi6n general 

217. Recibe el nombre de confesidn general la repeticion de todas o de 
varias confesiones pasadas. Puede abarcar la vida entera dei penitente o 
solamente algunos años o meses. 

Segñn los diversos casos y circunstancias, la confesi6n general puede 
ser necesaria, Mil o perjadicial. Y asf: 

a) Es necesaria cuando las confesiones pasadas sobre las que ha de 
recaer fueron ciertamente invdlidas (con mayor razon si fueron, ademas, 
sacrilegas), yaseapor falta de verdadero dolor y prop6sito de enmienda, o 
por haberse caUado a sabiendas algñn pecado mortal, o porque el sacerdote 
no tenla jurisdicci6n sobre el penitente, o por cualquier otra causa que 
invalidara aqueUas confesiones. 

b) Es litil cuando el penitente duda prudentemente de la validez de sus 
pasadas confesiones y quiere tranquilizarse del todo. O tambi6n cuando, 
sin tener ninguna duda sobre la validez de aqueilas confesiones, quiere 
repetirlas para excitarse mas en la humildad o dolor de sus pecados, puri- 
ficar mejor su conciencia; v.gr., con ocasi6n de la profesi6n religiosa 
(cf. cn.541), ordenaci6n sacerdotal, matrimonio, ejercicios espirituales u otros 
motivos semejantes. 

c) Es perjudicial —^sobre todo si la han hecho ya otras veces sin tran- 
quilizarse— a. los escrupulosos, neurast6nicos, etc., a quienes, lejos de tran- 
quilizar, perturba mds y mas, por la meticulosidad del examen, la facilidad 
con que descubren nuevos aspectos y matices absurdos en sus pecados, et- 
c6tera, etc. A estos tales se les debe prohibir en absoluto, al menos si tratan 
de reiterar la confesidn general ya realizada una vez. 

En la prdctica, cuando la confesi6n general es necesaria o simplemente 
ñtil, el confesor debe prestarse caritativamente a atender al penitente. Si se 
trata de una persona ruda e ignorante y le dice que prefiere ser interrogado 
por el confesor, cont6stele que lo hara con mucho gusto; pero antes es con- 
venlente que se acuse el mismo de lo que recuerde buenamente o de lo que 
mds le remuerda la conciencia. Despues haga un recorrido, m 4 s o menos 
rapido o detallado—segñn las circunstancias lo aconsejen—, a los man- 
damientos del decalogo, de la Iglesia; a los defaeres del propio estado y a 
los pecados capitales. Pregdntele despues si tiene alguna cosa m^s en la 
conciencia de la que no haya sido interrogado. Anlmele a emprender una 
vida enteramente cristiana, hdblele con palabras llenas de suavidad y de 
paz, impdngale uim penitencia proporcionacb a sus culpas y fuerzas—mds 
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bien ligera, para que lleve buena impresibn y no se aleje de ios sacramentos— 
y absu^Ivale, ofreciendole su amistad y ayuda sacerdotal para todo cuanto 
necesite. 

E) E 1 examen de conciencia 

218. 1. Noci6n. En el sentido que aqui nos interesa, se 
entiende por examen de conciencia la diligente inguisicion de los 
pecados que se han de confesar al sacerdote en el tribunal de la peni- 
tencia en orden a obtener su absolucion. 

219. 2. Necesidad. En virtud del preccpto de la integri- 
dad de la confesidn, el previo examen de conciencia obliga de suyo 
gravemente, a no ser que se tenga certeza moral de no tener en la 
conciencia ningun pecado mortal. 

Consta por la declaracidn expresa del concilio de Trento (D 900 917) 
y por la naturaleza misma de las cosas, ya que sin el previo y diligente exa- 
men es moralmente imposible cUmpIir el precepto de la integridad de la 
confesidn. 

220. 3. Diligcncia. E 1 concilio de Trento habla de un exa- 
men diligente «que explore todos los senos y escondrijos de la con- 
ciencia» (D 900). Pero es doctrina cierta y comdn que para ello 
no se requiere una diligencia suma; basta una diligencia seria y 
konrada, tal como la suelen tener los hombres en la gestibn de sus. 
negocios temporales. 

Esta diligencia hay que medirla: 

a) PoR EL TIEMPO TRANSCURRIDO DESDE LA 6 lTIMA CONFESi6n. Ya se 
comprende que se requiere un examen mucho mds cuidadoso para averiguar 
los pecados cometidos durante todo un año que durante un mes o una sola 
semana. 

b) PoR LA condici6n DE LAS PERSONAS. Y asl, por ejemplo, las perso- 
nas rudas e ignorantes no estan obligadas a un examen tan detallado como 
las cultas e instruldas. Por lo mismo, el confesor debe atender caritativa- 
mente a los rudos y ayudarles con sus preguntas a completar el examen 
que son incapaces de hacer por sl mismos. 

Los enfermos graves o que sufren grandes dolores de cabeza, si se con- 
centran en un examen muy intenso, no estdn obligados tampoco a un cxa- 
men demasiado detallado, con tal que sea suficiente para hacer una buena 
confesidn. 

Las personas piadosas que se confiesan con ffecuencia y tienen segu- 
ridad moral de no haber pecado gravemente desde la ñltima confesidn, 
necesitan menos examen; es mejor que se ejerciten en actos de dolor y 
arrepentimiento de sus pecados, en vez de esforzarse en averiguar, v.gr., el 
niimero exacto de sus distracciones en la oracion. 

Los escrupulosos deben omitir tambi6n im examen demasiado deta- 
Ilado, de acuerdo con las instrucciones recibidas de su confesor. 

c) PoR LAS cirgunstancias DE LA PROPiA viDA. E1 que por su profe- 
si6n, ambiente en que vive, etc., se encuentra con muchos y frecuentes peli- 
gros de pecar, ha de examinarse con mayor diligencia que el que lleva una 
vida retirada y tranquila lejos de las ocasiones de pecado. 
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El confesor puede y a veces debe suplir con oportunas preguntas el de- 
fectuoso examen realizado por el penitente (sobre todo si es rudo o igno- 
rante). A ello le obliga su condicidn de juez, que debe conocer la causa, 
y de mimstro del sacramento, cuya integridad ha de procurar i 

221. 4. Modo dc hacerlo. E 1 mejor procedimiento para 
hacer el examen de conciencia es recorrer el conjunto de nuestros 
deberes para con Dios, nosotros mismos y el prdjimo, con el fin 
de averiguar las faltas cometidas contra ellos. Tratindose de una 
confesidn de pocos dlas o semanas, es facilisimo encontrar esas 
faltas, sobre todo si se tiene la utilisima costumbre de practicar el 
examen diario de conciencia 20. Pero, si se trata de una confesidn 
general, o de largos años, ayuda mucho tener a la vista uno de esos 
elencos o catdlogos de pecados que suelen traer, con mas o menos 
acierto y amplitud, muchos libros de devocion. Nosotros pondre- 
mos al final de este tratado, por via de apendice, un catdlogo de 
pecados bastante completo y detallado. 

222. Escolio. E 1 examen por escrito. 

La mayor parte de los tedlogos antiguos y muchos moralistas mo- 
demos dicen que nadie esti obligado a escribir en un papel sus pecados con 
el fin de que no se le va^^n de la memoria al confesarlos. La raz6n es por- 
que lo consideran un medio extraordinario, que tiene, ademds, el peligro 
de caer en manos ajenas. 

Este peligro es cierto, aunque hay muchos medios de atenuarlo o supri- 
mirlo (v.gr., empleando una clave conocida s6lo del penitente). En cuanto 
a que el escrito sea un medio extraordinario, parece que yz no puede decirse 
hoy dfa, en que casi todo el mundo sabe escribir, a diferencia de lo que ocu- 
rrla en siglos pasados. Por lo que, sin imponer a nadie la estricta obIigaci6n, 
juzgamos que se puede y debe aconsejar a los penitentes que hayan de hacer 
necesariamente una confesi6n complicada, o de mucho tiempo, que escri- 
ban sus pecados y quemen el papel inmediatamente despu6s de la confe- 
si6n. La pequeña molestia de escribir los pecados parece suficientemente 
compensada con la seguridad moral de no haber omitido nada y la de haber 
asegurado el cumplimiento del precepto divino de la integridad de la con- 
fesi6n 21. 


19 Cf. San Alfonso, 1.6 n.607. 

20 Cf, nuestra Teolagta de la perfeccidn cristiana n.483-486, donde hemos expuesto !a 
manera de hacerlo provechosamente. 

Cf. Prummer, III 0,384; San Alfonso, 1.6 n.429.479.493. 
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ARTICULO III 

La satisfaccion sacramental 

La tercera parte integral de ia materia prdxima del sacramento de ia pcni 
tencia la constituye la satitfaccidn, dc la que vamos a exponer su nocidn, 
divisidn, esencia, posibilidad, necesidad, calidad, cantidad, conmutacidn, efec- 
tos y cumplimiento de ia misma. 

223. I. Nocidn. La palabra satisfaccidn proccde del latin 
satisfax;ere, que significa a !a letra «hacer suficientemente» (satis 
facere). Expresa el acto por el cual hace uno todo cuanto debe, o 
sea, cl acto por el cual paga la deuda contraida con el fin de resta- 
blecer la igualdad de la justicia. Estrictamente significa la compen- 
sacidn por la injuria inferida a otro. De donde, aplic 4 ndola al pecado 
en cuanto injuria de Dios, puede definirse la compensacidn de la 
injuria inferida a Dios por el pecado. 

Ahora bien; en virtud de la distancia infinita entre el hombre y Dios, 
el pecado tiene en cierto modo una maiicia infinita, ya que la magnitud de 
la ofensa se mide por la excelencia de la persona ofendida. Por lo mismo, 
fu^ necesaria la encarnacidn del Verbo para que el g^nero humano pudiera 
ofrccer a Dios, en la persona de Cristo, una satisfaccidn digna de El. Y co mo 
todo lo imperfecto presupone y se deriva de algo perfecto, siguese que las 
satisfacciones que los hombres pueden ofrecerle a Dios por sus pecados 
reciben su eficacia de la satisfaccidn infinita de Cristo 1 . 

La satisfaccidn es exigida por los dos aspectos fundamentales del pecado: 
la culpa, u ofensa de Dios, y la pena, o castigo que le corresponde. La culpa 
y el reato de pena eterna desaparecen con el arrepentimiento o contricidn 
del pecador; pero, de ordinario, una vez perdonadas la culpa y la pena eterna, 
queda todavfa un remanente mas o menos grande de pena temporal, que 
hay que pagar en este mundo o en el purgatorio (cf. D 922). A suprimir 
del todo esta pena temporal, o, al menos, a disminuirla, tiende la peniten- 
cia o satisfaccidn sacramental que impone el confesor al penitente. 

224. 2. Divisidn. Desde el punto de vista teoldgico, que 
aqui nos interesa, la satisfaccidn puede ser: 

a) Sacramental, si la impone el confesor como parte constitutiva del 
sacramento. Puede definirse una obra penal impuesta por el confesor en el 
sacramento de la penitencia para reparar la injuria hecha a Dios por el pecado 
.y expiar la pena temporal consiguiente. Tiene eficacia reparadora en virtud 
dcl sacramento mismo (ex opere operato), aunque mayor o menor seghn 
las disposiciones del penitente. 

b) Extrasacramental, si el penitente se la impone a sf mismo reali- 
zando obras penales por propia iniciativa o aceptando pacientemente en 
satisfaccidn de sus pecados las pruebas enviadas por Dios. Tiene eficacia 
linicamente ex opere operantis, o sea, por el fervor y devocidn con que las 
realiza el penitente. 


Cf. Ill.i.a ad 2. 
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c) ViNDiCATivA, si tiene por objeto castigar el pecado cometido. 

d) Medicinal, si tiene por finalidad evitar la recaida en el piecado. 

225. 3. Esencia. En su constitutivo esencial, la satisfaccion 
es un acto de la virtud de la justicia, puesto que viene a restablecer 
los derechos de Dios, conculcados por el pecado. Sin embargo, 
en cuanto propio del hombre, no es un acto de justicia estricta, 
porque es imposible que el hombre pueda restablecer la igualdad 
absoluta entre la ofensa y su reparacion, sino linicamente en cierta 
proporcion. Corresponde, por lo mismo, no a la justicia estricta, 
sino a una de sus partes potenciales o virtudes derivadas, o sea, a 
la virtud de la penitencia 2. 

En sentido universal, la satisfaccion es un acto en atencidn al cual se 
perdona una injuria o se condona una deuda. Ambos aspectos se rednen 
en la satisfaccion ofrecida a Dios por el pecado; pero de suerte que el as- 
pecto reparador de la culpa se identifica con la contricidn, por la que el peca- 
dor rechaza la ofensa divina y se propone repararla, y la reparacidn de la 
deuda, o pena debida por el pecado, corresponde propiamente a la satisfac- 
cidn penal que por ella se ofrece. 

Cualidad 0 condicidn esencial de la satisfaccion es que sea libre. Si no lo 
fuera, no podrla hablarse de acercamiento de la voluntad del ofcnsor al 
ofendido, ni de detestacidn de la ofensa, ni de nada de cuanto se requiere 
para la satisfaccidn verdadera. Las penas soportadas por necesidad y contra 
la voluntad del que las sufre no tienen caracter de satisfaccion, sino iSnica^ 
mente de satispasidn, como ocurre con las penas de los condenados del 
infiemo. 

La satisfaccidn, de suyo, ha de consistir en una obra penosa, o aflictiva 
de alguna manera, para compensar la injuria hecha a Dios con el disfrute 
de algtSn placer ilfcito, que va necesariamente inclufdo en todo pecado. 
y, si se trata de satisfaccidn sacramental, ha de ser impuesta por el confesor 
en cuanto juea. Las mortificaciones que el penitente se impone a sl mismo 
no pueden tener cardcter judicial ni son sacramentales. 

226. 4. Posibilidad. A primera vista parece que la satisfac- 
ci6n por el pecado es imposible, por raz6n de la ofensa, en cierto 
modo infinita, que con el se infiere a Dios. Pero la verdad es que, 
habida cuenta de la misericordia de Dios y de los meritos de Gristo, 
el hombre puede satisfacer por sus propios pecados e incluso por 
los ajenos. Vamos a explicar esta doctrina en dos conclusiones. 

Conclusidn i,* Podemos satlsfacer ante Dios por nuestros pecados 

por los merecimientos de Jesucristo, con las penas impuestas por 

el confcsor o por nuestro propio arbitrio. (De fe divina, expresamen- 

te definida.) 

Lo negaron los falsos reformadores, al afirmar que toda la pena del 
pecado se remite siempre por parte de Dios juntamente con la culpa, y que 
la satisfaccidn de los penitentes no es otra cosa que la fe con la que creen 
que Cristo satisfizo por elfos. Esta doctrina fu6 expresamente condenada 
por el concilio de Trento (D 922). 

* Cf. Suppl. 12,1-2. 
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He aqui las pruebas de la conclusi6n: 

aj La Sagrada Escritura. Hay multitud de textos en los que se 
promete a las obras penales la remisidn de los pecados (cf. Is. i,i6 ss.; 
Ez. i8 y 33; loel 2,13; Tob. 4,11; i Cor. 11,31-33; 2 Cor. 7,10, etc.); y 
otros muchos en los que se preceptiian csas obras (cf. loel 2,12; lob 42,8; 
Dan. 4,24; Mt. 3,2; Lc. 3,8; 11,41, etc.). 

b) El magisterio de la Iglesia. Lo enseñd el concilio de Florencia 
en su decreto para los armenios (D 699) y lo definid expresamente el conci- 
lio de Trento çn los siguientes ciaones: 

«Si alguno dijcre que en manera alguna sc satisface a Dios por los peca- 
dos, en cuanto a la pena temporal, por los merecimientos de Cristo, con los 
castigos que Dios nos envfa y nosotros sufrimos pacientemente, o con los 
que el sacerdote nos impone, ni tampoco con los espontdneamente tomados, 
como ayunos, oraciones, limosnas y otras obras de piedad, y que, por lo 
tanto, la mejor penitencia es solamente la nueva vida, sea anatema» (D 923). 

«Si alguno dijere quc las satisfacciones con que los penitentes, por 
medio de Cristo JesUs, redimen sus pecados, no son culto de Dios, sino tra- 
diciones de los hombres, que oscurecen la doctrina de la gracia y el verda- 
dero culto de Dios y hasta el mismo beneficio de la muerte de Cristo, sea 
anatema» (D 924). 

c) La razon TEOLdaicA. He aqul algunos de los argumentos que 
expone hcrmosamente Santo Tomis 3 : 

1° Dios no puede mandar imposibles. Pero EI nos dice: «Haced dignos 
frutos de penitencia». Luego es posible satisfacer a Dios. 

2. “ Dios es mds misericordioso que cualquier hombre. Y como es po- 
sible satisfacer a un hombre, luego tambi6n a Dios. 

3. ° La satisfacci6n es perfecta cuando la pena se ajusta a la culpa. 
Pero podemos compensar con penas el deleite que hubo en el pecado. 
Luego podemos satisfacer por 61 . 

4. ® Es cierto que la distancia entre el hombre y Dios es infinita; pero 
para reparar de algUn modo el i^cado basta que el hombre d6 lo que pueda, 
pues la amistad no exige lo equivalente mas que en la medida de lo posible; 
lo que basta para establecer una igualdad proporcional entre lo que se debe 
y lo que se paga. 

5. ® Asi como la ofensa tiene cierta infinitud por ir contra la infinita 
majestad de Dios, asl la satisfaccibn recibe cierta infinitud de su infinita 
misericordia, en cuanto que, estando informado por la gracia, se hace 
grato a Dios io que el hombre le ofrece en reparacidn de sus pecados. 

Sin embargo, 3^ hemos indicado mds arriba que todas las satisfacciones 
quc los hombres pueden ofrcccr a Dios por sus pecados reciben su eficacia 
de la satisfaccion infinita de Cristo. De donde se sigue que seran tanto mds 
eficaces cuanto mas fntimamente se una a Cristo la persona que las ofrece. 

Conclusidn 2.* En virtud dc la caridad y dc la fntima solidaridad quc 

unc cntre si a todos los miembros del Cuerpo mistico de Cristo, 

podemos satisfacer los unos por los otros. (Doctrina cierta y comiin.) 

Escuchemos a Santo Tomas explicando esta doctrina: 

«La pena satisfactoria tiene dos fines; saldar la deuda y servir de medi- 
cina para evitar el pecado. 

En cuanto remedio del pecado subsiguiente, la satisfaccidn de uno no apro- 


» Cf. Suppl. 13.1. 
Mor. p. seglares i 
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vecha a los demds. Porque uno a^mne, no refrena la carne del otro; ni por 
los actos del uno se acostumbra el otro a obrar el bien, a no ser accidental- 
mente, en cuanto que uno puede, mediante obras buenas, conseguir para 
otro un aumento de gracia, oue es remedio muy eficaz para evitar el pecado. 
Pero esto es mds bien en calidad de mdrito que de satisfaccidn. 

En cuanto a saldar la deuda, uno puede satisfacer por otro siempre que 
estd en caridad, de la cual sus obras reciben valor satisfactorio. Y no es 
necesario que quien satisface por otro soporte una pena superior a la del 
deudor inicial, como algunos dicen, por creer que la pena propia satisface 
mds que la ajena. La pena tiene valor satisfactorio principalmente por la 
caridad con que se soporta. Y, como se dan señales de mayor caridad cuando 
uno satisface por otro que cuando satisface por sf mismo, sfguese que se 
requiere menor pena en el que satisface por otro que en el culpable. En 
las «Vidas de los Padres» se lee que uno, movido por su caridad hacia otro 
hermano, hizo penitencia por un pecado que no habfa cometido, y se le 
perdond al otro el pecado que habfa cometido. 

Tampoco se exige para el saldo de la deuda que aquel por quien se sa- 
tisface sea impotente para satisfacer por sf mismo; pues, aun si^ndole po- 
sible, si de hecho otro satisface por 61, queda inmune de esa deuda» A. 

E 1 fundamento teoldgico sobre el quc se apoya esta posibilidad de sa- 
tisfacer los unos por los otros es la comunicacidn vital existente entre la 
Cabeza y los miembros del Cuerpo mfstico de Cristo, en virtud de ia cual 
hay una circulaciñn de vida divina entre los miembtos de las tres Iglesias 
de Cristo: triunfante, purgante y militante. Esta comunicacidn vital supone, 
naturalmente, la gracia y la caridad; por lo que no reciben su influencia 
los miembros de la Iglesia terrena que esten en pecado mortal. 

N6tese, sin embargo, que la satisfaccidn sacramental (o sea, la peni- 
tencia impuesta por el confesor) no puede ser cumplida totalmente por otra 
persona distinta del penitente mismo, ya que la satisfaccidn es uno de los 
tres actos del penitente que constituyen la materia prdxima del Sacramento, 
y es claro que nadie puede completar el sacramento recibido por otro 5 . 
En cambio, pueden ofrecerse por los dem^s, sin dificultad alguna, todas las 
satisfacciones o penitencias extrasacramentales. 

Corolarios. i.° Luego podemos satisfacer por todos los cristianos de 
la tierra que est6n en gracia y por las almas del purgatorio, disminuyendo 
a los primeros la pena temporal debida por sus pecados y apresurando a 
las segundas la hora de su liberacidn 

2.° E 1 que satisface por otro, no siempre satisface por sf mismo, por- 
que puede ocurrir que las penalidades ofrecidas no alcancen a saldar los 
pecados de ambos. Pero como, al satisfacer por otros, obra a impulsos de 
una caridad exquisita, que es altamente meritoria, merece para sf algo mds 
excelente que el perdon de la pena, a saber, el aumento de la gloria eterna 7 . 

227. 5. Neccsidad. La satisfaccidn sacramental, en cuanto 

forma parte de la materia prdxima constitutiva del sacramento, es 


Suppl. 13,2. 

* Cf. Merkelbach, III n.546 C. Sc desprende tatnbi6n de la doctrina del Cddigo cand- 
nico al enseñar que la penitencia debe cuinpliria cl penitente por s{ mismo (cf. cn.887). 

< Cf. Suppl. 13,2: 72,2. 

7 Cf. Suppl. 13,2 ad 3- De donde sc sique que el Ilamado acto heroico de caridad en favor 
de las almas del purgatorio, en virtud del cual sc lcs traspasa voluntariamcnte todo el fruto 
satisfactorio de las buenas obras realizadas durante la vida y todos los sufragios quc sc hayan 
de recibir despu& de la muertc, constituye tambi^n un excelente acto de caridad para con- 
sigo mismo; pucs, a cambio de las penas tcmporales que se hayan de soportar en ei purga- 
torio en satisfaccidn de ios propios pecados, se tendrA un considerable aumento dc gloria 
para toda ta eternidad. 
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necesaria para la validez y licitud del mismo. Vamos a precisar la 
doctrina en unas conclusiones. 

Conclusion i.®' En el sacramcnto dc la penitencia cs absolutamente 
necesaria la satisfaccion en el propdsito o deseo, de suerte quc sin 
eUa cs invalido cl sacramento; pcro el cumplimiento efectivo de esa 
satisfaccion es necesario tan solo para la integridad del sacramento, 
no para su validez. (Doctrina cierta y comiin.) 

La lazdn de lo primero es porque la satisfaccidn en el propdsito o deseo 
es uno de ios tres actos del penitente que constituyen esencialmente la 
materia prdxima del sacramento, sin la cual es imposible el sacramento 
mismo (cf. D 914). 

Lo segundo es evidente tambi^n. EI incumplimiento voluntario de la 
penitencia o satisfaccidn sacramental constituye un pecado (grave o leve, 
segiin fuera la penitencia), pero no invalida el sacramento ya recibido, 
puesto que las disposiciones posteriores del penitente no tienen efecto retroac- 
tivo sobre lo que ya pas6. 

Conclusidn 2.^ £1 confesor puede y ordinariamente debe imponer al 
penitente la correspondiente penitencia o satisfaccidn sacramental. 
(De fe divina, expresamente definida.) 

1. ® Que el confesor puede imponer al penitente una satisfaccidn sacra- 
mental, consta por la potestad de atar y desatar concedida por Cristo a su 
Iglesia y por la siguiente declaracibn dogmatica del concilio de Trento; 

«Si alguno dijere que las Ilaves han sido dadas a la Iglesia solamente 
para desatar y no tambi6n para atar, y que, por lo mismo, cuando los sacer- 
dotes imponen penas a los que se confiesan, obran contra el fin de las Ilaves 
y contra la instituci6n de Cristo, y que es falso que, quitada, en virtud de 
las llaves, la pena etema, queda las mis de las veces por pagar la pena tem- 
poral, sea anatema» (D 925). 

2. ® Que el confesor debe ordinariamente imponer al penitente alguna 
satisfacci6n sacramental, consta por el hecho de que el sacerdote debe ad- 
ministrar el sacramento como ministro de Dios y como juez y medico del 
penitente. Como ministro de Dios, ha de hacer cuanto est6 de su parte 
para lograr la integridad del sacramento, una de cuyas partes la constituye 
prccisamente la satisfacci6n sacramental (al menos aceptada por el peni- 
tente); como juez, debe imponer el castigo correspondiente y proporcio- 
nal a la culpa cometida; como m6dico, finalmente, debe curar las heridas 
del enfermo y precaver las futuras. 

Este deber del confesor lo inculca encarecidamente el concilio de Trento 
con las siguientes palabras: 

nDeben, pues, los sacerdotes del .Señor, en cuanto su espfritu y pruden- 
cia se lo sugiera segñn la calidad de las culpas y la posibilidad de los peni- 
tentes, imponer convenientes y saludables penitencias, no sea que, cerrando 
los ojos a los pecados y obrando con demasiada indulgencia con los peni- 
tentes, se hagan partlcipes de los pecados ajenos (cf. i Tim. 5,22) al imponer 
ciertas ligerisimas obras por delitos gravfsimos. Y tengan ante sus ojos que 
la satisfacci6n que impongan no sea s6lo para guarda de la nueva vida y 
medicina de la enfermedad, sino tambi6n en castigo de los pecados pasados; 
porque hasta los antiguos Padres creen y enseñan que las Ilaves de los sacer- 
dotes no fueron concedidas s 61 o para desatar, sino tambi6n para atar» 

(D 905). 

Advertencias. 1.* La obligaciñn que tiene el confesor de imponcr al 
penitente alguna penitencia o satisfiicciñn sacramental es, de suyc, grave. 
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p>or la grave irreverencia que se hace al sacramento dejandole incompleto 
y el grave daño que causarla al penitente priv^dole de las ventajas de la 
satisfaccion sacramental (mucho mds eficaz que las extrasacramentales) y 
negandole el remedio oportuno para no recaer en el pecado (penitencias 
medicinales). Por io mismo, pecarla mortalmente el confesor que, sin causa 
ni razon alguna, omitiera a sabiendas la imposicidn de la penitencia sacra- 
mental; y esto aunque se trate de pecados veniales o de mortales ya confe- 
sados, porque queda siempre en pie la irreverencia cometida contra la in- 
tegridad del sacramento. Puede ocurrir, sin embargo, que sea imposible im- 
poner !a satisfaccioñ (v.gr., a un moribundo destituldo del uso de los sen- 
tidos), en cuyo caso el sacerdote puede y debe absolverle sub conditione. 
Pero, si el moribundo conserva todavia el uso de los sentidos, debe el con- 
fesor imponerle alguna penitencia, aunque sea levisima (v.gr., besar el cru- 
cifijo). 

2. “ Como advierte el concilio de Trento y repite el Codigo canonico 
(cf. cn.887), las penitencias que imponga el confesor han de ser «propor- 
cionadas a la clase y nñmero de los pecados y a las condiciones del peniten- 
te». Guardese mucho de imponer «penitencias ligerisimas por gravlsimos 
delitos» (concilio de Trento), pero tambi^n dS imponer penitencias excesi- 
vamente duras a penitentes que no est^n preparados para ello (v.gr., reci^n 
convertidos, de poca formaciñn religiosa, enfermos, etc.). No olvide que es 
mil veces preferible que el penitente tenga algo mds de purgatorio por la 
blandura con que le tratd el confesor que, atemorizado por e! excesivo 
rigor, se aleje definitivamente de !os sacramentos y se condene para toda la 
eternidad 8. 

3. ^ La penitencia sacramental ha de imponerse, de suyo, antes de im- 
partir la absolucidn, ya que la aceptacidn de la misma por e! penitente forma 
parte esencial de !a materia prdxima de! sacramento, sobre !a que recae la 
absoluciñn. Asl lo prescribe, ademis, el Ritual Romano, y dsa es la cos- 
tumbre universal de la Iglesia. De todas formas, si se hubiera omitido inad- 
vertidamente antes dc la absolucidn, podrfa imponerse inmediatamente des- 
pu^s (a peticidn del propio penitente si el sacerdote sigue distrafdo), ya que 
subsiste todavfa la unidn moral entre !a materia y la forma. Si, recibida 
ya la absolucidn, el penitente se acusa de un nuevo pecado grave que se ie 
olvido en la confesidn, hay que darle de nuevo la absoluciñn e imponerle 
una nueva penitencia, aunque sea ligera (v.gr., ampliando un poco la an- 
terior). 

228. 6. Calidad. Se puede imponer como penitencia o sa- 

tisfaccidn sacramental cualquier obra buena que tenga algun valor 
penal. La razon es porque el pecador se permitid un placer contra 
la ley de Dios, y es justo que sufra una pena o castigo en compensa- 
ci6n del mismo; luego lcB obras satisfactorias han de ser penales ^. 

* EI Doctor Ang^lico advierte esto mismo en cl siguicnte texto: 

«Parece bastante conveniente quc cl sacerdote no imponga al penitente la carga dc una 
pesada satisfeccidn; porquc, asi como un pequeño fuego se extingue fScilmente si se lc imponc 
una gran carga de leña, puede acontecer tambito que el pequeño afecto de contriciñn excitado 
recientemente en el pcnitente se extinga por el grave peso de la satisfacsion, que lance al peca- 
dor a la descsperaciñn» (Qmdl. 3 q.i3 a.28). 

Sin embargo, es preciso mantenerse en un tcrmino mcdio prudcnte y equilibrado. Porque, 
si se abre denmsiado la mano y por pecados muy graves se ponen penitencias insigniñcantes, 
lejos dc hacer un bien al penitente, se lc pone en peligro de recaer fAcilmente en el pecado, 
porque pierde cl miedo al mismo y no pone interñs en evitar las ocasiones de cometerlo, 
fiado en la gran faeilidad de alcanzar e! perddn. Hay que proccder con gran prudenda para 
no perjudicar al i^nitente por exceso o por delecto de riger. 

9 Suppl . is,i. 
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Santo Tomas las reduce a tres grupos: limosna, ayuno y oracidnlO. 
Bajo la limosna se comprenden todas ias obras de misericordia; bajo el ayu- 
no, todas las de mortificacion, y bajo la oracidn, todas ias prActicas de 
piedad 

Para mayor abundamiento tenganse en cuenta las siguientes adver- 
tencias: 

1. » No SE IMPONGAN PENiTENCiAS DESPROPORCIONADAS a la condicion, 
estado, edad, sexo, disposiciones, etc., del penitente, puesto que no sen'an 
«saludabies y convenientes», como manda el concilio de Trento (D 905) y 
repite el Ccidigo candnico (cn.887). 

2. “ No SE IMPONGAN A NADIE, POR SER ODIOSAS E INCONVENIENTES: 

a) Las penitencias perpetuas, por muy ligeras que sean (v.gr., el rezo 
diario de una sola avemaria). Aconsejese, pero no se imponga como peni- 
tencia. No es conveniente tampoco que la penitencia haya de repetirse du- 
rante muchos dias, por la facilidad de que se omita. 

b) Las penitencias piiblicas (v.gr., andar descalzo en una procesidn) 
o las que no puedan cumplirse sin que se trasluzca que se trata de peni- 
tenda sacramental. 

c) Los ayunos a los niños, obreros, hijos de familia o personas que 
viven en comunidad y llamarfan la atencidn. 

d) Las limosnas impuestas a gente pobre, mujeres casadas, etc. 

e) Las penitencias complicadas, a base de muchas obras distintas, que 
pueden olvidarse fdcilmente. 

f) Las repugnantes y antihigienicas (v.gr., hacer con la lengua una 
cruz en el suelo, etc.). 

3. » PuEDEN IMPONERSE OBRAS EN FAVOR DE OTROS (v.gr., por la COnvet- 
sidn de los pecadores), en cuyo caso se aplica a los demas el valor impetra- 
torio de esas obras, conservando el penitente su valor satisfactorio. Si se 
trata de sufragios en favor de las almas del purgatorio, reciben &tas tinica- 
mente la satisfaccidn que corresponderfa al penitente ex opere operantis 
(o sea, por su mayor fervor, devocidn, etc.), pero no la que le pertenece 
ex opere operato (por el sacramento mismo), que es personal e intransferible 12. 

229. 7. Cantidad. Ya hemos dicho que «el confesor debe 

imponer penitencias saludables y convenientes, proporcionadas a 
la clase y numero de los pecados y a las condiciones del penitente» 
(cn.887). Pero para mayor precisidn hay que tener en cuenta los 
siguientes prindpios: 

i.° La satisfaccidn ha dc ser proporcionada: 

a) CoMO PENA, a la gravedad y niimero de los pecados. SerA, pues, 
grave para pecados graves, y leve para faltas leves o para graves ya perdona- 
das anteriormente. 

b) CoMO MEDiciNA, a la condicion y fuerzas del penitente; teniendo 
en cuenta, por una parte, sus malos habitos, las ocasiones de pecado en que 
se encuentra, ambiente en que vive, etc., y por otra, sus fuerzas y disposi- 
ciones interiores. En general, se le han de imponer penitencias contrarias 
a sus vicios, Y asf, por ejemplo, al soberbio debe impon^rsele alguna humi- 
llacidn; al avaro, alguna limosna; al lujurioso, mortificaciones corporales; 
al iracundo, tratar benignamente a los que injuriñ; al goloso o beodo, mor- 


10 Suppl. 15,3- 
Suppl. 15,3 ad S. 

Cf. MsKiaLBACH, ni n.553 eh’ Cappello, Depomitentia n.244,7. 
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tificaciones en la comida o bebida; al envidioso, rezar por sus rivaies; al 
perezoso, aumentar un poco su jornada de trabajo. Conviene, sin embargo, 
averiguar previamente si le sera posible cumplir tal penitencia, ya que seria 
imprudente imponer, v.gr., un a^mno a quien no pudiera guar^rlo sin 
llamar ia atencion de ios demds. 

La penitencia sacramental se considera: 

a) Grave, si coincide con ima obra que ia Igiesia impone bajo pecado 
grave (v.gr., una misa, un dia de a^mno) o equivaie a eiia (v.gr., un rosario, 
las ietanfas de los santos, el oficio parvo de ia Virgen, etc.). 

h) Leve, si se trata de una breve oracidn (v.gr., un saimo, unos padre- 
nuestros o avemarlas, etc.), de una pequeña iimosna (v.gr., cinco pese- 
tas), de una pequeña mortificaciñn (v.gr., privarse de una goiosina), etc. 

Una manera de faciiitar ai penitente ei cumpiimiento de una penitencia 
grave seria imponerie una ligera satisfaccidn (v.gr., ei rezo de unos padre- 
nuestros o avemarias) y, ademds, alguna obra importante ya obiigatoria por 
otro capituio (v.gr., ia misa dei domingo, ei breviario para ei sacerdote, etc.). 
Es perfectamente compatibie ei cumpiimiento simuitaneo de ias dos cosas, 
porque, aunque esas obras sean ya. obiigatorias por otro capftuio, pueden 
ser eievadas por ei poder de ias Uaves a ia categoria de satisfaccion sacra- 
mentai. Sin embargo, no conviene imponer como satisfaccidn dnica esas 
obras ya obiigatorias de suyo. 

3.® La penitencia sacramental puede disminuirse; 

a) PoR ENFERMEDAD DEL PENiTENTE. Hay penitencias que puede cum- 
piir cdmodamente una persona sana, pero que resuitarfan demasiado gra- 
vosas a un enfermo. Puede impon^rseie una penitencia ligera y ei ofreci- 
miento a Dios de los doiores o moiestias de su enfermedad. 

b) PoR UNA GRANDE Y EXTRAORDiNARiA contrici 6 n, que de suyo ex- 
tingue la pena debida por ios pecados mas eficazmente que ias obras satis- 
factorias reaiizadas con poco arrepentimiento. Pero, si el penitente, como 
sueie ocurrir en estos casos, acepta muy gustoso una penitencia mas grave, 
no se ia debe disminuir, para no privarie de ese beneficio espiritual. 

c) Si LAS OBRAs SATisFACTORiAS estAn indulgenciadas, -porque en 
este caso ia induigencia supie el efecto de ia satisfaccidn, que, por tanto, 
puede ser mas suave. 

d) Sl EL CONFESOR SE OFRECE A CUMPLIR PARTE DE LA PENITENCIA IM- 
PUESTA AL PENiTENTE, porque, como ya hemos dicho, cn virtud de ia cari- 
dad y de ia comunion de los santos podemos satisfacer ios unos por los 
otros. Pero no puede ei confesor asumir sobre sf toda ia penitencia sacramen- 
tai dei penitente, sino ñnicamente parte de eiia; porque, como es sabido, 
ia satisfaccidn es uno de ios tres actos del penitente que constituyen la materia 
prdxima dei sacramento y no puede faitar dei todo sin hacer invdlido ei sa- 
cramento mismo. 

230. 8. Conmutaci6n. Con justa y razonable causa, la pe- 
nitencia o satisfaccidn sacramental puede conmutarse por otra. Pero 
hay que tener en cuenta los siguientes principios: 

I.® La conmutacidn no puede hacerla por su propio arbitrio cl mismo 
penitente (ni siquiera aumentindola; v.gr., rezando el rosario entero en 
vez de ima sola parte que le impuso el confesor), porque no esfci en su 
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mano elevar al m 4 rito o categoria de satisfaccidn sacramental las obras que 
añada por su cuenta. Estas obras añadidas puedcn tener, desde luego, valor 
satisfactorio por los pecados cometidos (ex opere operantis); pero no cate- 
gorfa o valor de satisfacciñn sacramental (ex opere operato). Solamente el 
confcsor puede darles este valor o categorfa. 

2. ® El confesor mismo que impuso la penitencia, puede, con justa y 
razonable causa (v.gr., si le resulta al penitente muy diffcil su cumplimiento), 
conmutSrsela por otra m 4 s facil. La conmutacidn puede hacerla en el tribu- 
nal de la nenitencia o fuera de 41 , sin necesidad de que el penitente repita 
su confesidn anterior. 

3. ® Si se trata de otro confesor distinto dcl que impuso la penitencia, 
puede tambi 4 n, con Justa y razonable causa, conmutarla por otra inferior, 
pero ilnicamente en el tribunal de la penitencia. La raz6n es porque el cam- 
bio de la penitencia es un acto sacramental que ha de ponerse judicialmentc 
cn virtud del poder de las llaves, y no puede ejercerse el juicio sacramental 
fuera de la confesiñn. Luego la conmutacidn debe ir unida a la nueva abso- 
lucidn del penitente, ya se le d 4 en el acto, ya posteriormente (v.gr., si con 
justa causa se le difiere por unos dfas). 

Sobre si se requiere que se acuse el penitente al nuevo confesor de los 
pecados que ya declard en la confesiñn anterior, discuten los autores. La 
sentencia que parece mds justa y cquilibrada es la que se conforma con 
un conocimiento ^eneral y confuso dc. aquellos pecados ya confesados, sin 
que sea preciso volverlos a declarar uno por uno, ya que no se trata de for- 
mar juicio sacramental sobre esos pecados, que ysi fueron juzgados y absucl- 
tos por el primer confesor, sino dnicamente de las dificultades que el peni- 
tente pueda experimentar en cl cumplimiento de aquella penitencia 

4. ® Se requiere siempre justa causa para conmutar la penitencia en otra 
inferior, porque la potestad recibida de Cristo no es para destruir, sino 
para edificar. Justa causa se estima la necesidad o notable utilidad espiri- 
tual del penitente (v.gr., por una penitencia m 4 s fdcil, pero mis oportuna 
para evitar el pecado), el excesivo rigor de la anterior, el peligro de que- 
brantarla, etc. De suyo ha de scr el penitente el quc pida la conmutaciñn 
al confesor; pero, si el confesor advierte que el penitente no ha cumplido 
la penitencia anterior por la gran dificultad que razonablemente le ofrece, 
podrfa projjonerle espontaneamente el cambio por otra penitencia m 4 s 
f 4 cil. 

231. 9. Efcctos. Son muy importantes los efectos que pro- 
duce en el alma del penitente la satisfaccidn sacramental en su 
doble aspecto vindicativo y medicinal. He aqui los principios fun- 
damentales en tomo a ellos: 

I.® En cuanto vindicativa, la satisfaccidn sacramental tiene eficacia 
por sf misma («cx opcre opcrato») para suprimir total o parcialmente 
la pena temporal debida por los pecados. 

La razñn es porque, como ya hcmos dicho, la satisfaccidn es uno dc 
los tres actos del penitente que constituyen la materia prdxima del sacra- 
mento (esencialmente en su aceptaciñn, integralmente en su cumplimiento) 
y, por lo mismo, recibe de 41 su eficacia intrfnseca o ex opere operato, ademds 
del valor que la obra tenga en sf ex opere operantis. Por eso, cualquier obra 
realizada en cumplimiento de la penitencia sacramental es mucho m 4 s 


13 Cf. Meskelbach, III n.562,2; Cju>pello, O.C., n.2S7,3. 
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eficaz para expiar la pena del pecado—en igualdad de disposiciones—que 
si la realizara el penitente por su propio arbitrio 

Las penas temporales que permanecen despu6s de perdonada la culpa 
pueden extinguirse por cinco capitulos distintos: 

a) PoR LA SATiSFAGCidN SACRAMENTAL, en la forma que acabamos de 
indicar. Su eficacia es doble: ex opere operato y ex opere operantis. 

b) PoR LAs OBRAS SATisFACTORiAS o PENALES que se imponga el peni- 
tente por su propia cuenta y arbitrio. Tienen eficacia tan s6lo ex opere ope- 
rantis, o sea, por el fervor y devocion con que las haga el penitente. 

c) PoR LAS PENAS Y TRABAJOS QUE DlOS NOS ENVfE, si Se sufren COn 
paciencia en satisfaccion de los pecados. Lo definio expresamente el conci- 
lio de Trento (D 923) y lo explica hermosamente Santo Tomds en la si- 
guiente forma: 

«La compensacidn que se debe por las ofensas pasadas puede realizarla 
el mismo que las cometio u otra persona distinta. Cuando las realiza otra 
persona (v.gr., azotando al culpable), tiene mds raz6n de castigo que de 
satisfacci6n. De aqu£ se sigue que los castigos infligidos por Dios (penas, 
enfermedades, trabajos de la vida, etc.) se tornan satisfactorios si el pa- 
ciente se los apropia de alguna manera, como cuando los acepta para puri- 
ficacidn de sus pecados soportdndolos con paciencia. Mas, si los rechaza con 
impaciencia, no los convierte en algo propio, y, por lo tanto, no tienen ca- 
rdcter de satisfacci6n, sino s6lo de castigo» 

d) PoR LA aplicaci 6 n de los m^ritos de Cristo, de la Virgen Marfa 
y de los santos, a travds de las indulgencias o del santo sacrificio de la misa. 

e) PoR LAS penas del purgatorio, si la muerte le sorprende ai peni- 
tente antes de haber extinguido del todo la pena temporal debida por sus 
pecados. 

2.° En cuanto medicinal, la penitencia sacramental tiene particu- 
lar eficacia para sanar los rastros y reliquias que dejaron en el alma los 
pecados pasados y precaver de los futuros. 

Quiere decir que, en igualdad de circunstancias, las obras satisfactorias 
impuestas por el confesor como medicina de los pecados pasados y para 
preservar de los futuros (v.gr., la hufda de las ocasiones, frecuencia de sa- 
cramentos, obras de piedad, etc.) son, de suyo, mas eficaces que si el peni- 
tente las realizara por su propia cuenta y raz6n, en virtud de los auxilios 
sobrenaturales que redundan del sacramento mismo. 

E 1 concilio de Trento enumera algunas de las principales ventajas de 
la satisfacci6n sacramental en las siguientes palabras: 

«Porque no hay duda que estas penas satisfactorias retraen en gran ma- 
nera del pecado y sujetan como un freno y haccn a los penitentes mds cautos 
y vigilantes para adelante; remedian tambi6n las reliquias de lc^ pecados 
y quitan con las contrarias acciones de las virtudes los malos hdbitos con- 
traidos con el mal vivir... Añadase a esto que, al padecer en satisfacci6n de 

1 * Cf. Santo TomAs, Quodl. 3 a.28. 

Suppl. 15,2. Los partotesis explicativos son nuestros. Es intercsante la doctrina que 
añade cn la solucidn a las dos primeras objeciones. Hela aqui: 

«Aunque emx castigos no esttn totalmentc en nuestro poder, lo est 4 n en cierto modo, 
en Guanto los soportamos pacientemcnte. Haeiendo de la necesidad vktud, pueden convcr- 
tirse no s6lo en mcritorios, sino tambi6n en satisfactorios* (ad 1). 

Segiin San Gregorio, *como un rnismo fiiego qucma la paja y hace brillar el oro», asi 
tambi6n unos mismps castigos purifican a los buenos y llenan de impaciencia a los malos. 
Y de esta manera, aunque los castigos sean comunes, la satisfaccidn s 61 o es propia de los 
bucnos» (ad 2). 
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nuestros pecados, nos hacemos conformes a Cristo Jesds, que por elios 
satisñzo (Rom. 5,ioj i lo. 2,1 ss.) y de guien viene toda nuestra suficiencia 
(2 Cor. 3,s); por donde tenemos tambien una prenda ciertlsima de que, 
si juntamente con El padecemos, juntamente tambidn seremos glorificados 
(Rom, 8,17)» (D 904). 

232. 10. Cumplimiento. He aqui los principios fundamen- 

tales en torno al cumplimiento de la penitencia sacramental por 
parte del penitente. 

1. ® E 1 penitente tienc obligacidn dc aceptar y cumplir la pcnitcn- 
cia que le haya. impuesto razonablemente el confesor. 

Ndtese ia diferencia entre ia aceptacidn y ei cumplimiento de ia peni- 
tencia. 

a) La aceptacion de ia penitencia obiiga, probabiemente, bajo pecado 
mortal, aunque se trate de una pcnitencia leve por faitas veniaies, ya que 
esa aceptcuñdn es uno de los tres actos dei penitente que constituyen la 
materia prdxima dei sacramento, y se cometeria grave irreverencia por ia 
substraccidn voiuntaria de una de sus partes esenciales, que determinaria 
la invalidez del ^cramento. Si ai penitente ie parece demasiado dura la 
penitencia, puede supiicar ai confesor que se ia rebaje; pero si &te no 
accede a cllo, tiene obligacidn de aceptaria antes de ser absuelto o renun- 
ciar a la absolucidn para recibiria de otro confesor mas benigno. 

b) El cumplimiento de la penitencia, como ya dijimos, es una parte 
integral del sacramento, pero no esencial. Por lo mismo, su incumplimien- 
to, aun voluntario, no hace invdlida la absolucidn recibida, aunque consti- 
tuye siempre un pecado, grave o leve segdn los casos. Es pecado grave ei 
incumplimiento voluntario de una penitencia grave, y leve el de una peni- 
tencia leve. 

La penitencia impuesta por el confesor se presume que es razonable 
mientras no se demuestre lo contrario. En caso de manifiesta exageracidn 
por parte del confesor, el penitente—como ^ra hemos dicho—^puede rogarie 
que se la rebaje o renunciar a la absolucidn. 

2. “ La penitencia tienc que cumplirla personalmente cl penitente 
en la forma determinada por el confesor. 

Ha de cumpiirla personalmente el penitente por la raz6n, varias veces 
indicada, de que el cumplimiento constituye una parte integral de la ma- 
teria pr6xima del sacramento formada por los actos del penitente. Alejan- 
dro VII condend una proposici6n que enseñaba lo contrario (D ins). Sin 
embargo, el confesor podrla autorizar al penitente el cumplimiento de parte 
de la penitencia por otra tercera persona (v.gr., rogandole a esa tercera 
persona que diera una limosna a los pobres) o cumpliendola parcialmente 
el confesor mismo. 

En cuanto a la forma de cumplirla, tiene que atenerse a lo dispuesto 
por el confesor. Y asl: 

a) En cuanto al tiempo, ha de ser el que determine el confesor 
(v.gr., ofr misa tal dla o comulgar en tal fiesta). Si señala alguna penitencia 
que ha de cumplirse, v.gr., ocho dlas seguidos, habrfa que completar el 
nñmero si se omitiera por olvido algñn dfa. Si no señala tiempo alguno, la 
penitencia ha de cumplirse cuanto antes, sobre todo si hay peligro de olvido 
u omisi6n si se retrasa mucho tiempo. No es preciso, sin embargo, cumplir 
la penitencia sacramental antes de recibir la absoluci6n—como afirmaron 
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Pedro de Osuna, los jansenistas y otros herejes condenados por la Iglesia 
(cf. D 728 1306-1308)—, ni tampoco antes de la comunion (D 1312), ni 
siquiera antes de volverse a confesar, aunque es muy conveniente hacerlo 
asi con el fin de que no se vayan acumulando penitencias atrasadas. Retra- 
sar por mucho tiempo y sin causa justincada una penitencia grave, con 
peligro de olvido o de omisi6n, seria pecado mortal. 

h) En cuanto al modo y a las circunstancias (v.gr., rezar tales ora- 
ciones de rodillas, o con los brazos en cruz, o ante tal altar, etc.), hay que 
atenerse tambi6n a lo que disponga el confesor. Seria pecado uemai omitir 
o cambiar alguna circunstancia leve o de poca importancia; pero podria 
ser mortal la omision o cambio injustificado de una circimstancia grave. 
En la practica no conviene que el confesor imponga penitencias acompa- 
ñadas de circunstancias graves. 

EI penitente puede cumplir su penitencia sacramental al mismo tiempo 
que cumple otro precepto distinto y compatible con aqu6lla (v.gr., puede 
rezar el rosario impuesto por penitencia mientras oye misa en dia festivo). 
Pero no podria refundir en un mismo acto dos obligaciones distintas que 
recaen sobre un mismo objeto (v.gr., cumplir en un mismo dla el ayuno 
obligatorio por la ley de la Iglesia y el impuesto por el confesor como peni- 
tencia sacramental). Por lo mismo, si el confesor impone como penitencia 
olr una misa, se entiende que ha de ser distinta de la obligatoria del dia 
festivo, a no ser que advierta expresamente lo contrario. 

Cumple su penitencia el que al tiempo de ejecutarla no se acuerda de 
hacer intencidn de cumplirla, con tal que la tuviera de antemano (v.gr., al 
aceptarla en el momento de la confesibn) y no la haya retractado despu^s 
ni haya aplicado aquella obra a otra intencion distinta. 

3.° Para que el cumplitniento de la penitencia sea fructifero o ver- 
daderamente satisfactorio, es preciso que se haga en estado de gracia; 
pero no se requicre para satisfacer la obligaci6n de cumplirla. 

La raz6n de lo primero es clarisima. Sin la gracia santificante, ninguna 
obra tieiK valor meritorio ni satisfactorio, puesto que la gracia es precisa.- 
mente la raiz del m6rito y de la satisfacci6n. Los que estdn en pecado mortal 
no merecen absolutamente nada por las buenas obras que practiquen 
(v.gr., por las limosnas que den a los pobres) ni se les descuenta en nada 
la pena eterna de la que son reos. 

Sin embargo, la obligaci6n de cumplir la penitencia queda satisfecha 
aunque el penitente est6 en pecado mortal al tiempo de cumplirla. Y asl, 
v.gr., si el confesor impuso como penitencia rezar tales oraciones u olr 
misa en tal dla, cumple el penitente si ejecuta lo mandado, aunque est6 de 
nuevo en pecado mortal. Si bien, como hemos dicho, ese cumplimiento 
no tiene ningfin valor satisfactorio de la pena debida por los pecados 
Ni lo adquieren tampoco al recuperar el estado de gracia, ya que las obras 
muertas no pueden vivificarse, a diferencia de ias obras realizadas en estado 
de gracia y rmrtificadas despues por el pecado; 6stas sl reviven al recuperar 
el estado de graciai^. 


Cf. Suppl. 14,1-2; San Alfonso, 1.6 n.522. Algunos tedlogos afirman que peca yenial- 
mente el que cumple la penitencia en i^cado mortal, porque pone obice ai efecto parcial del 
sacramento, lo que no puede hacerse sin alguna culpa (cf. San Alfonso, 0.523). 

17 Cf 111,89,5 y 6; Suppl. 14,3 y 4. 
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4.*^ En determinadas circunstancias puede cesar la obligacidn de 
cumplir la penitencia. 

Las principales son: 

a) Cuando se hace fisica o moralmente imposible su cumplimiento. 
En estos casos es conveniente, si se puede, pedir al mismo o a otro confesor 
la conmutacidn por otra penitencia posible. 

b) Cuando sc obtiene legftimamente la conmutacidn por otra peni- 
tencia. 

c) Cuando se le ha olvidado por completo al penitente (aunque haya 
sido por negligencia culpable) y no sea facil acudir al confesor para pregun- 
tarselo de nuevo. No es obligatorio repetir la confesidn de los pecados que 
ya fueron debidamente confesados y absueltos. Pero seria conveniente pedir 
al confesor una nueva penitencia en sustitucidn de la anteriormente olvidada 
o, al menos, imponerse voluntariamente alguna mortificacidn para suplir 
de algdn modo la penitencia oividada 18 . 

CAPITULO III 

Efectos del sacramento de la penitencia 

233. Vamos a examinar ahora los efectos que produce cn el 
alma del pecador el sacramento de la penitencia bien recibido. 
En realidad se reducen a uno solo: la sanacidn reparadora de los 
pecados actuales cometidos despues del bautismo. Pero este efecto 
global tiene varios aspectos parciales, que conviene examinar con 
detalle y en particular. He aqul en cuadro esquemdtico esos aspectos 
parciales, que examinaremos a continuacidn uno por uno: 

Remisidn del pecado mortal con su pena eterna. 
Remisidn de los pecados veniales. 

Remisidn total o parcial de la pena temporal. 

Infusidn de la gracia santificante. 

Reviviscencia de los m^ritos mortificados. 
Especiales auxilios para no recaer en el pecado. 

A la produccidn dc estos efectos admirables concurren junta- 
mente la virtud de la penitencia y cl sacramento del mismo nom- 
bre, pero de suerte que, hablando en absoluto, es mds importante 
y necesario el papel de la virtud que el del mismo sacramento. 
Sin la recepcidn real del sacramento de la penitencia es posible la 
justificacidn del pecador (aunquc no sin su deseo, al menos implicito 
en el acto dc contricidn o dc perfccta caridad); pero sin el acto de la 
virtud de la penitencia, o sca, sin el arrepentimiento de los pecados, 
cs imposible la justificacidn de un pecador adulto l. 

Vanios, pues, a examinar en dos cirtlculos los puntos enimciados 
en el esquema anterior. 

i* Cf. Merkelsacs, nr n.561: Caj^ello, n.a53. 

* Lo cual no es obstAculo para quc, en el sacrammito de la peniteneia, la parte principa 
del perddn corresponda a la absolucidn del sac*rdote, que constituye la/orma sacrarnental 
(cf D 896), y.Ia parte secundaria (aungue esencial e indfepensable). a los actos del penitcnte 
proçedentes da la virtud'çlB 1* penitenda. qyç Iç materia prdxima dd sacramento 

cf.'IlL86.6L ' " . . 
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ARTICULO I 

Efectos negativos 

Gomo acabamos de decir, son tres: remisidn del pecado mortal 
con su pena eterna, remisidn del pecado venial y remisidn total o 
parcial de la pena temporal debida por los pecados. 

A) Remision del pecado mortal con su pena eterna 

234. Expondremos la doctrina catdlica en una serie de con- 
clusiones. 

Conclusidn i.» La penitencia borra al penitente debidamente dispues- 

to todos los pccados mortales comctidos despu^s dcl bautismo. (De 

fe divina, expresamente definida.) 

Lo negaron los protestantes al enseñar que en el sacramento de la pe- 
nitencia los pecados quedan cubiertos, pero no desaparecen, Dios ya no los 
tiene en cuenta, pero los pecados subsisten en el alma. 

Contra esta doctrina heretica, he aquf las pruebas dc la doctrina catdlica 
recogida en la conclusidn; 

a) La Sagrada Escritura. EI perddn de los pecados al pecador 
arrcpentido consta ya en multitud de pasajes del Antiguo Testamento: 

«Si el malvado se retrae de su maldad y guarda todos mis mandamientos 
y hace lo que es recto y justo, vivira y no morird. Todos los pecados que 
cometid no le seran recordados» (Ez, 18,21-22). 

«Aunque vuestros pecados fuesen como la grana, quedarfan blancos como 
la nieve. Aunque fuesen rojos como la pñrpura, vendrfan a ser como la 
lana blanca» (Is. 1,18). 

En cuanto al sacramento de la penitencia, lo dijo expresamente el mis- 
mo Cristo al conferir a los apdstoles y legftimos sucesores el poder de las 
Ilaves. 

«A los que perdonareis los pecados les erin perdonados, y a los que se 
los retuviereis les serdn retenidos» (lo. 20,23). 

«Guanto atareis en la tierra serd atado en el cielo, y cuanto desatareis 
en la tierra serd desatado en el cielo» (Mt. 18,18). 

b) El magisterio de la Iglesia. Lo enseñd constantemente a todo 
lo largo de la historia (cf. D 167 424 430 464 671 699 840 894 896 1057 etc.) 
y lo definid expresamente en el concilio de Trento contra los protestantes: 

«Si alguno ijere que la penitencia en la Iglesia catdlica no es verdadera 
y propiamente sacramento, institufdo por Cristo, Señor nuestro, para recon- 
ciliar con Dios mismo a losjieles cuantas veces caen en pecado despues del bau- 
tismo, sea anatema» (D gii). 

c) La razon teologica. Escuchemos a Santo Tomas en un texto 
admirable: 

«Por dos motivos puede suceder que la penitencia no borre algiin pccado: 
porque uno no pueda arrepentirse de d o porque la penitencia ho’To pueda 
borrar., . . 

En el primer caso estan los demontos y los hombres eondenados, cuyas 
culpas no puedcn ser bprradas ponjuc ticnen su afccto obstinado en el mal, 
dc tal 01900 « qm ys. no les puede disgustar el pecado m cmnto 3 U culp 3 , 
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sin^ s 61 o en cuanto a la pena que sufren. Hacen una cierta penitencia, pero 
sin Valor alguno, segun aqueilas palabras del libro de la Sabiduria: Hacieñ- 
do psnitencia y gimiendo por la angustia de su esplritu (Sap. 5,3), Su penitencia 
no e$ con esperanza de perd6n, sino con desesperaci6n. Mas una tal situa- 
ci6n Ao puede afectar a ningdn hombre viador, puesto que su libre albedrfo 
puedeinclinarse todavfa al bien y al mal. Por lo cual es errdneo decir que 
exista en esta vida algiin pecado del cual no pueda uno arrepentirse. En 
primer lugar, porque de esta manera se negarfa el libre albedrfo. Y en se- 
gundo, se rebajarfa la virtud de la gracia, que es capaz de mover 

a penitencia el coraz6n de cualquier p^ecador, segdn consta por aquellas 
palabras de los Proverbios: El corazdn del rey estd en las manos del Señor y 
El lo mueve como le place (Prov. 21,1). 

Tambien es err6neo afirmar que un pecado no pueda, de suyo, ser 
perdonado mediante una verdadera penitencia. Esto serfa contrario, prime- 
ramente, a la misericordia de Dios, de quien Joel dice que es benigno, mise- 
ricordioso, grande en misericordia y superior a toda malicia. Dios serfa, en 
eierto modo, vencido por el hombre si 6ste quisiera que fuese borrado un 
pecado y Dios no. Y en segundo lugar, porque rebajarfa la eficacia de la 
pasi6n de Cristo, en cuya virtud obra la penitencia, como tambi6n los demas 
sacramentos, segiin escribi6 San Juan: El es la propiciacion por nuestros pe- 
cados; y no solo por los nuestros, sino por los de todo el mundo (i lo. 2,2). 

Por tanto, debe decirse absolutamente que todos los pecados pueden 
borrarse en esta vida mcdiantc la penitencia» 1. 

ConcIu$i6n 2.^ La penitencia borra todos los pecados mortales a la 

vez, ya que es imposible el perd6n de alguno de ellos sin los otros. 

(Doctrina cierta y comtin.) 

Escuchemos a Santo Tomds explicando esta doctrina. 

«Es imposible que mediante la penitencia sea perdonado un pecado 
mortal sin los demas. Primeramente, porque el pecado es perdonado en 
cuanto que es borrada la ofensa de Dios en virtud de la gracia; y por eso 
ya dijimos que ningdn pecado puede perdonarse sin la gracia. Y como todo 
pecado mortal es contrario a la gracia y la excluye, es imposible que se per- 
done un pecado permaneciendo otros. 

En segundo lugar, porque, segUn ya demostramos, el pecado mortal no 
puede ser perdonado sin una verdadera penitencia, la cual implica esencial- 
mente renunciar al pecado en cuanto ofensa de Dios, que es nota cOmiin 
a todos los pecados mortales. Mas donde existe la misma causa, existc 
tambien el mismo efecto. Por lo tanto, no puede darse un verdadero peni- 
tente que se arrepienta de un pecado y no de otro. Si, pues, le disgusta 
algvin pecado por ir contra Dios, a quien ama sobre todas las cosas—lo cual 
es esencial a toda penitencia verdadera—, sfguese que esta arrepentido de 
todos. De donde tambi6n se sigue que no puede ser perdonado un pecado 
sin que se perdonen todos a un tiempo. 

En tercer lugar, porque esto serfa contrario a la perfeccion de la mise- 
ricordia de Dios, cuyas obras son perfectas (Deut. 32,4). Por lo cual, de quien 
se compadece, compad6cese totalmente. Y esto mismo es lo que dice San 
Agustfn: Es casi un pecado de infidelidad csperar la mitad del perd6n de 

quien es justo y la misma justicia» 2. 

Corolarios. i.« EI pecado mortal es absolutamente incompatible con 
la gracia santificante, porque el pecado mortal excluye la graçia, y la gracia 
excluye el pecado mortal. 

< 111,86,1. & muy iata'Asante lA sriuei^o a las objesciooes. 

* 111,86.3. 
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2.° E 1 peçado mortal no se perdona en el sacramento de la penitpcia 
por pura condonacidn extrinseca, sin que el hombre se inmute intrMeca- 
mante por la detestacidn de la ofensa inferida a Dios. Ahora bien: d que 
retiene algiin pecado mortal no se muda intrfnsecamente ni detesta la fafensa 
inferida a Dios. De donde se sigue que no es posible, ni siquiera a Womni- 
potencia absoluta de Dios, que se le perdone a uno un pecado m<^tal sin 
que se le perdonen todos a la vez / 

Conclusidn 3.* Los pecados mortales pueden perdonarse sih los ve- 

niales, pcro no ai reves. (Doctrina cierta y comtin.) 

La raz6n de lo primero es porque los pecados veniales son compatibles 
con la gracia santificante, y puede ocurrir que el pecador se arrepienta de 
los mortales y no de los veniales; en cuyo caso recibe el perdfan de los mor- 
tales y no de los veniales, ya que sin el previo arrepentimiento no es posible 
el perddn de ninguna clase de pecados 4 . 

Pero es imposible, por el contrario, que los pecados veniales se perdo- 
nen sin los mortales; porque el que tiene algiin pecado mortal estd desti- 
tufdo de la gracia santificante, y sin ella no es posible el perdfan de ningiin 
pecado mortal ni venial 5 . 

Conclusion 4.* Con los pecados mortales sc perdona sicmpre y nc- 

cesariamente la pena eterna por ellos debida. (De fe divina, indirec- 

taunente definida.) 

Cdnsta expresamente: 

a) PoR LA Sagrada Escritura. Dice el apfastol San Pablo que no 
hay ya condenacidn alguna para los que son de Cristo Jestls (Rom. 8,1), o sea, 
para los que poseen la gracia santificante. 

b) PoR EL MAGiSTERio DE LA Iglesia. Es doctrina constante de la 
Iglesia, que fu6 definida indirectamente por el concilio de Trento en el 
siguiente canon: 

«Si alguno dijere que, despu6s de recibida la gracia de la justificacifan, 
de tal manera se le perdona la culpa y se le borra el reato de la pena etema 
a cualguier pecador arrepentido que no queda reato alguno de pena temporal 
que haya de pagarse, o en este mundo o en el otro, en el purgatorio, antes 
de que pueda abrirse la entrada en el reino de los cielos, sea anatema» 
(D 840). 

c) PoR LA raz6n TEOLdGiGA. E 1 argumcnto es muy sencillo. EI pe- 
cado mortal no se perdona sin la infusifan de la gracia santificante, que hace 
a quien la posee hijo de Dios y heredero de la gloria. Luego juntamente 
con la culpa se le perdona siempre, necesariamente, el reato de pena eterna. 


^ Cf. ZuBiZASRETA, Theologia dogmatico-scholastica IV n.557. 

* De esta doctrina se desprende una consecuencia muy curiosa e interesante, a saber: 
que el que se arrepiente de sus pecados con s6Io dolor de atricidn, o sea, por haber pcrdido 
los derechos al cielo y haber merecido el infiemo, recibiri en el sacramento de la penitencia 
el perddn de sus pecados mortaies, pcro no cl de los veniales, ya tjue esa clase de arrepenti- 
miento no puede recaer sobre los pecados veniales—quc no producen aqucllos efeçtos—j y 
sin prcvio arrepentimiento no puedc haber perd6n para m'jTgtin pecado, por muy vcnial que 
sea. Otra cosa serla si se arrepintiese dc todos sus pccados en cuanto ofemas de Dios, porque 
esta razon afecta a toda clasc de pecados, mortales o vcniales. 

s Cf. 87,4'. A 1 responder a la objecidn de quc para la remisi6n del pccado venial no se 
rcquiere la infusion de gracia, como la exige el pecado mortal, contesta &mto Tomis con 
estas palabras, que redondean la doctrina: «Aunquc la remisiOn del pecado venial no requi«ra 
una nueva infusidn habitual de gracia;requiere, no obetante, una actualieacidh de la ya poseida, 
gue no es posible m «stado de pecado mortal» (ad 2). , • 
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Conblusidn 5.^ Pero no siempre sc perdona toda la pena temporal 

jintamente con la eterna. (De fe divina, expresamente definida.) 

Ht aqui las pruebas: 

a) \ La Sagrada Escritura. Dios es infinitamente justo y no puede 
castigary quien no lo merezca. Ahora bien: en la Sagrada Escritura consta 
clarameme que a veces castiga con penas y desgracias temporales incluso 
a los jusros y amigos suyos (v.gr., Mois^s, Davjd, Job, etc.). Luego es evi- 
dente que'^un ei justo puede tener algdn reato o deuda de pena temporal. 

b) El magisterio de la Iglesia. Lo enseñd siempre asi y lo definid 
indirectamente el concilio de Trento en el canon que hemos citado en la 
conciusidn anterior, y de una manera directa en ios siguientes: 

«Si aiguno dijere que toda ia pena se remite siempre por parte de Dios 
juntamente con ia culpa y que ia satisfaccidn de ios penitentes no es otra 
que ia fe, por ia que aprehenden que Gristo satisfizo por eilos, sea anatema» 
(D 922). 

♦Si aiguno dijere que... es una ficcidn o engaño que, quitada en virtud 
de ias iiaves ia pena eterna, queda ias mas de ias veces por pagar ia pena 
temporal, sea anatema» (D 925). 

c) La raz 6 n teol 6 gica. La expiicacidn ia da Santo Tomds en ia si- 
guiente forma; 

«Gomo ya dijimos, en todo pecado mortai hay que distinguir dos cosas: 
ia aversidn a Dios y ia conversion desordenada a las criaturas. Por ia aver- 
si6n a Dios, ei pecado mortai causa reato de pena eterna, porque quien pec6 
contra ei bien eterno debe ser castigado eternamente. Por la conversi6n 
desordenada a ias criaturas, el pecado mortai merece algñn reato de pena, 
puesto que del desorden de la culpa no se vuelve al orden de ia justicia sino 
mediante la pena. Es justo, pues, que quien concedio a su voluntad mds 
de lo debido, sufra algo contra ella, con lo cual se lograra la justa iguaidad. 
Por eso se lee en ei Apocalipsis: Cuanto se envanecid y entregd al lujo, dadle 
otro tanto de tormento y duelo (Apoc. 18,7). Mas como la conversi6n a las 
criaturas es iimitada, el pecado mortal no merece pena eterna por este ca- 
pftulo. Por lo cual, si existe una conversi6n desordenada a las criaturas sin 
aversi6n a Dios, como sucede en los pecados veniales, este pecado no merece 
ninguna pena eterna, sino solo temporal. 

Asi, pues, cuando se perdona la culpa mortal mediante ia gracia, desapa- 
rece la aversion dei aima a Dios, a quien por la gracia se ime. Desaparece 
tambi6n, como consecuencia, el reato de pena eterna, pero puede quedar 
algñn reato de pena temporal» <». 

En la soiucidn a las objeciones completa y redondea la doctrina. He 
aqui ias principaies razones: 

1. ® AI destruirse lo formal del pecado—que es la aversion a Dios—, 
no siempre se destruye lo material del mismo, que es la conversion desorde- 
nada a ias criaturas, a la que corresponde una pena temporal (ad i). 

2. * Ambos efectos (o sea, ei perd6n de la culpa y de ia pena temporal) 
son producto de la gracia. Pero el primero depende de ia gracia soia (gracia 
operante), mientras que el segundo depende de la gracia y del libre albe- 
drfo (gracia cooperante). Por eso no siempre se consigue totalmente, sino 
que depende de las disposiciones del penitente (ad 2). 

3. * Por la diferencia entre el bautismo y ia penitencia. El primero nos 
aplica totalmente el merito de la pasi6n de Oristo, y por eso borra por com- 
pleto la culpa y la pena. Pero el segundo nos aplica ia virtud de la pasiñn 


• 111,86,4. 
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de Cristo segdn la medida de los propios actos, que scm la matertaMe la 
penitencia; luego su efecto en cuanto a las penas ser 4 mayor o menorfeegdn 
las disposiciones del penitente (ad 3). 

Puede añadirse todavfa que el sacramento de la penitencia se ordena 
ñnicamente a la restauracion de la gracia (justificaciOn del pecador)/ que es 
compatible con algun reato de pena temporal. De lo contrario notendria 
raz6n de ser el purgatorio, cuya existencia es de fe. / 

Conclusidn 6.* E1 sacramento dc la penitencia no acmpre /quita por 
completd las reliquias del pecado, aunque siempre las disminuye 
y debilita. (Doctrina cierta y comñn.) 

Se entiende por religuias de los pecados los malos MbitcB naturales con- 
trafdos con la repeticibn de los actos pecaminosos (v.gr., la inclinacibn a la 
embriaguez o a la lujuria). Estos habitos naturales, adquiridos por la repe- 
ticidn de actos, no se quitan, de ordinario, sino con la repeticibn de actos 
contrarios. EI sacramento de la penitencia, al infundir la gracia y las virtudes 
infusas, contribuye eficazmente a eliminar aquellas reliquias naturaies del 
pecado, disminuy^ndolas y debilitdndolas; pero, a no ser por una interven- 
ci6n extraordinaria de Dios, no siempre las quita o suprime de una vez. 
Asl se explica que la prActica de la virtud les resulte mds diflcil a los que se 
entregaron anteriormente a toda clase de excesos que a los que han llevado 
siempre una vida honesta y ordenada 7 . 

Conclusidn 7.^ Los pecados perdonados por la penitencia no vuelven 
jam^s aunque el pecador recaiga nuevamente en el pecado. (Doc- 
trina cierta y comñn.) 

Santo Tomas dedica una cuesti6n entera, dividida en cuatro artlculos, 
a explicar esta doctrina ( 111 , 88 ), Las razones fundamcntales son las si- 
guientes: 

«E 1 ap6stol San Pablo dice que los dones y la vocacidn de Dios son irrevo- 
cables (Rom. 11,29). Ahora bien: los pecados del penitente son perdonados 
por un don de Dios. Luego los pecados ya perdonados no retornan por un 
pecado posterior, pues esto supondrla que Dios se arrepiente del perd6n 
ya concedido» (a.i sed contra). 

«La gracia quita totalmente la mancha de la culpa y el reato de la pena 
eterna, cubre los actos pecaminosos pasados para que Dios no prive por 
ellos al hombre de la gracia ni lo mire como reo de la pena etema. Lo hecho 
una vez por la gracia permanece eternamente» (a.i ad 4). 

Sin embargo, en cierto sentido impropio se puede hablar del retorno 
de los pecados perdonados, en cuanto que el pecado siguiente hace al hom- 
bre reo del infierno lo mismo que los anteriores y en cuanto que, por la 
ingratitud que supone la recalda en el pecado despu6s de haber sido misc- 
ricordiosamente perdonado por Dios, el pecado posterior encierra en cierto 
modo la malicia de los pecados anteriores. Escuchemos de nuevo a Santo 
Tomas: 

«Ocurre, sin embargo, que el pecado posterior a la penitencia contiene 
virtualmente el reato del anterior, porque quien reincide parece, por cl 
hecho mismo, j>ecar mds gravemente que cuando pec6 la primera vez. Esto 
es lo que se dice en la eplstola a los Romanos: Conforme a tu dureza y ala 
impenitencia de tu corazdn, vas atesordndote ira para el dia de la ira (Rom. 2,5) 
por el solo hecho de despreciar la bondad de Dios, que te atrae a penitencia 
(ibld., V.4). El desprccio de la bondad de Dios por la recalda en ei pecado 
es tanto mayor cuanto el beneficio de perdonar el pecado supera al de so- 


1 IZI,S6,f e «t ad x.a «t 3. 
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portarWl pecador. Asi, pues, por el pecado subsiguiente a la pcnitencia 
reapareçe, en cierto modo, ei reato de los ya perdonados, no en cuanto 
efecto ae estos, sino en cuanto efecto del dltimo cometido, que se agrava 
por la citcunslancia de haber precedido los otros. No hay, pues, un retorno 
estricto los pecados perdonados; reaparecen en un sentido impropio, 
es decir, en cuanto que estdn contenidos virtualmente en el pecado si- 
guiente» (a,i). 


B) Remisidn de los pecados venmles 

235. Vamos a proceder por conclusiones: 

Conclusion i.‘ £1 pecado venial no puede perdonarse sin prevu> 
arrepentixniento, al menos virtual. (Doctrina cierta y comdn.) 

La raz6n de la necesidad del arrepentimiento es clarisima. Ningdn pe- 
cado, por muy venial que sea, puede ser perdonado mientras la voluntad 
del hombre est6 adherida a 61, porque, mientras permanece la causa, per- 
manece el efecto. Ahora bien: la voluntad del hombre permanece adherida 
al pecado cometido hasta que se aparta de 61 por un acto de displicencia 
o arrepentimiento. Luego sin previo arrepentimiento es imposible el pcrdbn 
de cualquier pecado mortal o venial. 

Basta, sin embargo, el arrepentimiento virtual, que se da, por ejemplo, 
cuando uno de tal manera pone su afecto en Dios y en las cosas divinas, 
que le disgustarla cuanto le entibiase este afecto y se doleria de haberlo 
cometido si pensara actualmente en ello *. 

Corolarios. i." No basta el arrepentimiento meramente habitual, quc 
tiene todo aquel que posee el hdbito de la caridad o de la virtud de la peni- 
tencia (o sea, todos los que estin en gracia de Dios), porque, de lo contrario, 
el pecado veniai seria imposible en estos tales, lo que es completamente 
falso. 

2. ® No basta tampoco el arrepentimiento de los pecados mortales, a 
no ser que se extienda tambi6n a los veniales; porque mngtin pecado puedc 
perdonarse sin previo arrepentimiento del mismo (al menos de una manera 
global y en conjunto). 

3. ° E 1 pecado venial es un enfriamiento del fervor de la caridad. Luego 

el fervor de la caridad implica siempre una detestacibn virtual de los pecados 
veniales (88,1 ad 3). ■ 

4. ® Por un arrepentimiento universal que se extienda, al menos vir- 
tualmente, a todos los pecados veniales, se perdonan todos a la vez; p>ero 
si el arrepentimiento recae dnicamente sobre algunos y no sobre todos, 
se perdonan unicamente aqueIlos a que se extienda el dolor, y no los demds. 

5. ° Un pecado venial puede perdonarse sin que se perdonen los otros, 
si solamente sobre el primero ha recaldo el dolor. 

Conclusion 2.^ E 1 pecado venial pucdc pcrdonarse sin nueva infusion 
dc gracia santificante; pero cn toda nueva infusion de gracia sc 
perdonan los pecados venialcs. (Doctrina cierta y comdn.) 

He aqui la explicacion de Santo Tomds: 

«Gada cosa es destrufda por su contraria. Mas el pecado venial no es 
contrario a la gracia habitual ni a la caridad; s6lo dificulta su acto, por cuanto 
el hombre se adhiere excesivamente a las criaturas, aunque sin oponcrse 


«cf. 111,87.1. 
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a Dios, como ya dijimos. Por lo cuai, para borrar este pecado ho es nece- 
saria ia infusion de gracia habitual; basta un movimiento de la gracia o 
de la caridad para su remisidn. [ 

Pero como a quienes poseen el uso de su libertad—los linicoi capaces 
de pecados veniales—no se les infunde la gracia sin un movimi^to actual 
del libre albedrfo a Dios y en contra del pecado, slguese que en toda nueva 
infusiOn de gracia se perdonan los pecados veniales» 9. 

Es muy interesante la solucidn a las objeciones. En la primera advierte 
el Doctor Ang^lico que la remision de los pecados veniales es efecto de la 
gracia; pero no por una nueva infusiOn de la misma, sino por un nuevo 
acto que la gracia ya existente produce (ad i). 

En la segunda dice que, como ya hemos visto en la primera conclusiOn, 
el pecado venial nunca se perdona sin alghn acto impUcito o expllcito de la 
virtud de ia penitencia. Sin embargo, como ya vimos tambien, el pecado 
venial puede perdonarse sin el sacramento de la penitencia, constituldo 
formalmente por la absoIuciOn del sacerdote; por eso no se sigue que para 
el perdon de un pecado venial sea ncccsaria una nueva infusion de gracia, 
la cual tiene lugar en todo sacramento, pero no en todo acto de virtud (ad 2). 

En ia tercera dice que para la destruccidn del pecado mortai es necesa- 
ria una nueva infusidn de gracia, puesto que el alma qued6 privada de ella 
por el pecado; pero para el perdon del venial basta un acto de la gracia que 
ya se posee, mediante el cuai se corrija la aficidn desordenada a las cosas 
temporales (ad 3). 

Coticlusidn 3.* E1 pecado venial puede perdonarse «ex opere operato» 
por los sacramentos, y «ex opere operantis» por los sacramentales y 
por la contricion del pecador. (Doctrina cierta y comtin.) 

Vamos a explicar un poco cada una de las tres partes 10; 

1. » Los sacramentos de la Nueva Ley contienen y dan la gracia ex 
opere operato a todos los que los reciben con las debidas disposiciones. 
Pero como toda infusidn de gracia borra los pecados veniales (como hemos 
visto en la concIusiOn anterior), slguese que todos los sacramentos de la 
Nueva Ley borran los pecados veniales, especialmente el sacramento de 
la penitencia, que se ordena directamente al perdon de los pecados actuales. 

2. * Por los sacramentales (cf. n.39), recibidos dignamente y con devo- 
ci6n, se perdonan tambien los pecados veniales, en cuanto suscitan un mo- 
vimiento de reverencia hacia Dios y de detestaci6n virtual del pecado. Este 
perdOn se produce ex opere operantis Ecclesiae, o sea, de manera m4s eficaz 
que por los actos del penitente sin el uso de los sacramentales, aunque en 
grados muy diversos segfin el fervor o devociOn del que los recibe. 

3. * EI arrepentimiento o contriciOn del pecador perdona tambi6n ex 
opere operantis sus pecados veniales, como yn hemos dicho, en cuanto que 
supone la detestaciOn de los mismos y la rectificacidn de la voluntad adheri- 
da al pecado. 

Conclusion 4.* Los pecados vcniales de los que cl hombre no se haya 
arrepentido en esta vida, se le perdonan cn la otra por un acto dc 
pcrfecto amor a Dios, que sc opone directamente a ellos. (Doctrina 

mas probable.) 

E1 caso puede ocurrir, v.gr., cn un justo que esta en gracia de Dios y 
muere sin haberse arrepentido de sus pecados veniales. Es evidente que 
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con cllo!! no puede ir al cielo, porque nada manchado puede entrar allf. 
Tampoco al infierno, porque no tiene pecados mortales. E 1 purgatorio no 
tiene fuei'sja para perdonar la culpa, sino solo para pagar la pena. ,;D6nde 
y cudndo Se le perdonan, pues, los pecados veniales en cuanto a la culpa? 

Santo Tomas, y con 61 la casi totalidad de los tedlogos, enseña que se 
le perdonan en la otra vida por un acto de ferviente amor de Dios que rea- 
liza inmediatamente despu6s de la muerte. Pero, como en la otra vida ya 
no se puede merecer, ese acto no tiene ningiin valor meritorio, sino que se 
limita a quitar el impedimento de la culpa veniain. 


C) Remisidn total o parcial de la pena temporal 

236. Ya hemos visto en las conclusiones anteriores que la pena eterna 
debida por los pecados mortales se le perdona integramente al pecador en 
el momento en que recibe la gracia de la justificacion. En cuanto a la pena 
temporal debida por los pecados veniales, o por los mortales ya perdonados, 
no siempre se quita del todo al recibir la absolucion—como ya hemos visto 
tambi6n—, pero siempre se disminuye mas o menos segñn las disposiciones 
del penitente. Estas disposiciones podrfan ser tan perfectas (v.gr., una con- 
tricidn intenslsima), que le borraran fntegramente el reato de pena tempo- 
ral; pero, de ordinario—«las mds de las veces», dice el concilio de Trento—, 
no ocurre asl. Queda un remanente de pena temporal que el penitente 
habrd de pagar en este mundo o en el purgatorio. 

Hay que establecer, por lo tanto, la siguiente 

Conclusidn. La penitcncia, juntamentc con la culpa, remite siemprc, 
al menos en parte, la pena temporal debida por los pecados veniales 
o por los mortales ya pcrdonados. (De fe divina, expresamente 
definida.) 

Gonsta por las declaraciones dogmaticas del concilio de Trento que 
hemos recogido mas arriba, y en las que se define que no siempre se remite 
toda la pena juntamente con la culpa (D 922), sino que las mds de las veces 
queda un remanente de pena temporal (D 925). que puede satisfacerse por 
los castigos que Dios nos envfa, o que nos imponemos voluntariamente, 
o que nos impone el confesor (D 923). 

Escuchemos a Santo Tomis dando la explicacion teoldgica de 
este hecho: 

«EI efecto del poder de las llaves, ejercido sobre quien previamente 
hizo un acto de contricibn, hemos de entenderlo a la manera del efecto del 
bautismo administrado a quien ya esta en gracia. Quien por la fe y la con- 
tricidn, anteriores a 1 bautismo, consigue la gracia del perdbn de los pecados 
en cuanto a la culpa, cuando luego recibe realmente el bautismo, alcanza 
aumento de gracia y queda absuelto totalmente del reato de la pena, porque 
se hace partfcipe de la pasidn de Cristo. Lo mismo ocurre en quien por la 
contricidn consiguid el perdon de los pecadps tocante a la cuJpa, y, por 
consiguiente, en cuanto al reato de pena etema, que se perdoha juntamente 
con la culpa en virtud de las Ilaves, que reciben eficaçia de la pasibn dc 
Cristo; cuando recibe la absolucion, çohsigue aumento de gracia y el perddn 
de la pena temporal, cuya reato permanece adh despues de la remisi6n de la 
culpa. 


I Çf, Santo Tomas, De malo 9.7 a.i 
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Sin embargo, no es total el perd6n de la pena como en el bauti^o, sino 
parcial. Por el bautismo, el hombre es regenerado y configurado ^ la pasibn 
de Cristo, cuya eficacia—suficiente para borrar toda pena—^repibe en sf 
plenamente, de tal manera que no permanece nada de pena por el pecado 
actual anterior. Pues, efectivamente, nadie es digno de pena sino por lo que 
el mismo hizo; en el bautismo, el hombre, al recibir una vida nueva, se haee 
por la gracia bautismal un «hombre nuevo», y, por tanto, no queda en il 
ningiin reato de pena del pecado anterior. Pero por la penitencia ei hombre 
no se cambia a vida nueva, pues la penitencia no es regeneracion, sino 
curacidn. Por consiguiente, la virtud de las llaves, que obra en el sacramento 
de la penitencia, no perdona toda la pena temporal, sino parte, cuyo reato pudo 
permanecer despu6s de la absoIuci6n de la pena etema. Y no se le perdona 
finicamente la pena que se le impone, como dicen algunos, porque entonces 
ia confesi6n y absoiuci6n sacramental s6lo servirian para carga, lo cual es 
impropio de los sacramentos de la Nueva Ley, sino que se le perdona tam- 
bi6n parte de la pena del purgatorio, de suerte que quien muere despu6s 
de haber recibido la absoluci6n, pero antes de cumplir la penitencia, es 
menos castigado en el purgatorio que si hubiera muerto antes de la abso- 
Iuci6n» 

En la solucidn a las objeciones añade el Doctor Angelico deta- 
lies muy interesantes, que no nos resignamos a omitir. Helos aqui: 

«E 1 sacerdote no perdona toda la pena temporal, sino parte. Y por eso 
el penitente queda obligado a la satisfacci6n» (ad i). 

«La pasi6n de Cristo satisfizo suficientemente «por los pecados de todo 
el mundo» (i lo. 2,2). Y, por lo mismo, sin lesi6n de la justicia divina, se 
les puede perdonar algo de la pena debida, porque a trav6s de los sacra- 
mentos de la Iglesia les Ilega el efecto de ia pasi6n de Cristo» (ad 2). 

«Por cualquier pecado conviene que quede alguna pena satisfactoria 
que sirva de medicina contra el mismo. Y, por lo tanto, aunque en virtud 
de la absoluci6n se perdone una parte de la pena debida por algfin gran 
pecado, no es necesario que en cualquier pecado se perdone una cantidad 
igual de pena, porque entonces algunos pecados (v.gr., los pequeños) que- 
darfan sin ninguna pena. La pena que perdona el poder de las llaves es s6lo 
proporcional a los diversos pecados» (ad 3). 

AI contestar a la objeci6n de que, si en cada nueva absoluci6n se des- 
cuenta algo de la pena temporal debida por los pecados, podrla ocurrir 
que el que se confiesa muchas veces de los mismos pecados quede del todo 
liberado de la pena, lo que parece inconveniente, puesto que en este caso 
aquellos pecados quedarlan sin castigo alguno, escribe el Doctor Angelico: 

«Algunos dicen que en la primera absoluci6n se perdona ya todo cuanto 
puede perdonarse, pero que el reiterar la confesi6n es provechoso para la 
propia instrucci6n, para mayor certeza de la absoIuci6n, por la oraci6n del 
confesor y por el m6rito de la verguenza. 

Sin embargo, esto no parece verdadero. Porque si estas razones bas- 
tan para repetir la confesi6n, no bastarlan para repetir la absolucibn, prin- 
cipalmente en quien no tiene ningun motivo para dudar de la anteripr 
absolucidn, pues podrla dudar de la segunda igual que de la primera. Por 
lo cual vemos que el sacramento de la extremauncibn no se repite durante 
la misma enfermedad, pues todo lo que es capaz de realizar el sacramento 
lo realiza de una vez. Ademas, en la segunda confesi6n no serfa necesa- 
rio que el confesor tuviese el poder de las llaves si es que 6stas no prodiiçen 
ningun efecto. 

it Suppl. i 8 ,z. 
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Por estas dificultades, dicen otros que tambi^n en la segunda absolucidn 
el poder de las llaves perdona algo de la pena, p>orque esta segunda absolu- 
ci6n aumenta la gracia, y cuanto mas gracia se rccibe, menos impureza del 
pecado anterior queda y, por lo mismo, menos pena que pagar. De donde 
resulta que tambi^n en la primera absoIuci6n se le perdona a uno mas o 
menos pena seg6n sea su disposicidn para recibir las gracias, pudiendo ser 
tan grande la disposici6n, que en virtud de la contrici6n desaparezca toda 
la pena, segdn ya se dijo. Igualmente no hay dificultad en admitir que por 
sucesivas coirfesiones desaparezca toda la pena, de manera que quede to- 
talmente sin castigo un pecado por el que ya satisfizo la pasi6n de Cristo» 
(ad 4). 

Corolarios. i.° EI descuento de la pena temporal se debe a varias 
causas, a saber: 

a) PoR EL SACRAMENTO MisMO (ex operc operatoj, a la fuerza de la 
absolucidn misma, a la satisfaccidn impuesta por el confesor y a los otros dos 
actos del penitente que constituyen la materia pr6xima del sacramento (con- 
trici6n y confesi6n) 13. 

b) PoR Los ACTOS DEL PENiTENTE (ex opexe operantis), a todas las obras 
satisfactorias realizadas por el penitente en estado de gracia y con intencidn 
de reparar sus pecados. La mayor o menor cantidad del descuento depende 
del grado de sus disposiciones sobrenaturales. 

c) PoR LOS ACTOS DEL PENITENTE Y LA INFLUENCIA DE LA IgLESIA (eX 
opere operantis Ecclesiae), a las indulgencias concedidas por la Iglesia y al 
uso de los sacramentales, instituldos por ella. 

2.® Es llcito y muy conveniente rogar al confesor que nos imponga 
una penitencia o satisfacci6n sacramental bastante fuerte, con el fin de al- 
canzar, en virtud del sacramento mismo (ex opere operato), un gran des- 
cuento de la pena debida por nuestros pecados. Los penitentes que Ilevan 
a mal las penitencias fuertes y buscan confesores mds benignos renuncian 
inconscientemente a un gran tesoro, que lamentardn despuds en las penas 
terribles del purgatorio. 


ARTICULO II 

Efectos positivos 

Como indicamos ya en el esquema que figura al frente de este 
capitulo, los efectos positivos del sacramento de la penitencia son 
principalmente tres: infusion de la grada santificante, reviviscen- 
cia de los meritos mortificados y especiales auxilios para no recaer en 
el pecado. 

A) Infusion de la gracia santificantc 

237. Es de fe que los sacramentos de la Nueva Lcy confieren la gracia 
santificante ex opere operato a todos los que no les ponen 6bice al recibir- 
los (D 849-851). Para eso precisamente fueron instituldos por Nuestro Señor 
Jesucristo. 


>3 Gf. «cire ^tijao Swpj>l. 16,2. 
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Pero como ya vimos en su lugar correspondiente, aunque la gracia san- 
tificante es linica en especie atoma o indivisible, en cada sacramento ad- 
quiere una matizacion especial en consonancia con la naturaleza y finali- 
dad propia de cada uno de ellos. EI sacramento de la penitencia confiere 
la gracia sanativa o reparadora, en cuanto que formalmente destruye los 
pecados actuales y convierte el alma a Dios, con especiales auxilios para 
no recaer en el pecado. 

E 1 sacramento de la penitencia, como ya dijimos, es uno de los dos sa- 
cramentos de muertos que se ordenan de suyo a infundir la gracia santificante 
en un sujeto que no la posee por estar espiritualmente muerto a consecuencia 
del pecado original o actual. Pero puede ocurrir que los reciba un sujeto 
que esta ya en posesion de la gracia santificante (mediante la perfecta con- 
tricidn o por no tener mas que pecados veniales), en cuyo caso actvian como 
sacramentos de vivos, confiriendole un aumento dc gracia santificante. En 
cualquiera de los casos posibles infunden siempre la gracia al sujeto debida- 
mente dispuesto; pero esa gracia sera primera o segunda segdn se trate de 
un sujeto que no la tiene todavfa o que ya la posea (por la contricidn ante- 
rior al bautismo o por no haberla perdido o haberla recuperado por la con- 
tricidn antes de la confesidn), 

Si se trata de la primera gracia (o sea, de la que se le infunde a un pe- 
cador en el momento de su justificacidn), juntamente con ella se le infunden 
todas las virtudes infusas y los dones del Espfritu Santo (cf. D 799 800) 
y comienza a ser su alma templo vivo de la Santfsima Trinidad por el mis- 
terio inefable de la divina inhabitacidn (cf. lo. 14,23). Cuando se trata de 
un sujeto ya en posesidn de todas estas cosas por la gracia santificante, el 
sacramento le aumenta la fuerza habitual de las virtudes y los dones y le 
arraiga mas fntimamente en su alma la presencia amorosa de la Santlsima 
Trinidad. Estos efectos admirables los produce el sacramento por sf mismo 
(ex opere operato), pero en grados muy diversos segiin las disposiciones 
del sujeto ('ex opere operantis), o sea, segfin el grado de su fervor y devo- 
cidn al recibirlo (cf. D 799). 


B) Reviviscencia de los meritos mortiñcados 

238. I, Prenotando. Para comprcnder el verdadero alcance 
de cste admirable efecto del sacramcnto dc la penitencia hay que 
distinguir cuidadosamcnte las diferentes categorfas de obras que 
puede realizar un hombre: vivas, muertas, mortificadas y morti- 
feras.Yasi: 

a) VivAS son las obras buenas que el hombre rcaliza en gracia de Dios 
y tienen valor para alcanzar la vida eterna. 

b ) Muertas son las obras buehas (v.gr., dar una limosna) quc realiza 
el hombre en pecado mortal. Aunque esas obras sean naturalmente buenas, 
no tienen valor alguno sobrenatural: estan muertas en orden a la vida eterna, 

c) Mortificadas son las buenas obras que cl hombre realizb en cs- 
tado de gracia, adquiriendo con ello un merito sobrenatural. antc Dios; 
pero fueron anuladas por un pecado mortal posterior, que arrebatd al pe- 
cador todo el mSrito sobrenatural de sus buenas obras anteriores. 

d) MoRTfFERAS son todos los pecados mortales, asf Ilamados porquc 
causan la muerte al alma, dcsde el punto de vista sobrenatural, al arreba- 
tarle la gracia santificante, que es su vjd^ en çl <yden .sojbcea^tursi. 
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239. 2. Estado de la cuestion. £s evidente que las obras 
muertas no pueden revivir nunca en orden a ia vida eterna, porque 
lo que no tuvo valor alguno sobrenatural al realizarlo, mal lo pue- 
de alcanzar por cualquier acontecimiento posterior Ya vimos 
que tampoco retornan jamas las obr^ mortiferas ya perdonadas, 
aunque el pecador vuelva a reincidir en el pecado (cf. n.234,7.®’). 

Tratamos de averiguar aqui si las obras mortificadas, o sea, las 
obras buenas y meritorias realizadas en gracia de Dios, pero anu- 
ladas despu^s por el pecado mortal, reviven al recuperar el estado 
de gracia y en qu6 medida o proporcion. 

240. 3. Opiniones. Todos los teologos admiten uninime- 
mente el hecho de la reviviscencia de las obras mortificadas, o sea, 
de la recuperacidn de los meritos perdidos por el pecado. Pero al 
querer precisar la medida o grado de esa reviviscencia, se dividen 
en multitud de opiniones. He aqui las principales: 

a) Los nominalistas, y con ellos Suarez, Va2quez y otros teologos, 
dicen que por cuaiquier acto de contricion o por el sacramento de la pe- 
nitencia recibido validamente, aunque sea con poca devocibn, se recupera 
la gracia y reviven los m^ritos mortificados no solo en toda su ampiitud 
anterior, sino acrecentaia con el grado de gracia y de mentos correspon^ 
dientes a las disposiciones actuales. Y asl, por ejemplo, si uno tenia gracia 
y m^ritos como treinta y los pierde totalmente por el pecado mortal, al 
levantarse con un arrepentimiento como cinco, adquiere un totai de treinta 
y cinco grados: los treinta de antes del pecado y los cinco que añade ahora. 
Se fundan en su teoria de los actos humanos como disposiciones morales 
y meritorias de la gracia (no fisicas) y en la teoria filosdfica del aumento de 
las cuaiidades por adicidn, o suma de grado a grado, que a muchos insignes 
tedlogos les parece completamente falsa y absurda. 

b) Los grandes teblogos clasicos: Santo Tomas, San Buenaventura, 
Cayetano, Bañez, Silvio, Contenson y, en general, la escuela tomista y mu- 
chos modernos, entre los cuaies el jesuita Billot, distinguen entre revivis- 
cencia de los m^ritos para gioria esencial y para gloria accidental. Para gloria 
esencial reviven s 61 o en la medida de las disposiciones actuales, y para 
gloria accidentai, en toda la integridad anterior. Jis una consecuencia logica 
de su teoria de los actos humanos como causas ftsicamente dispositivas de 
la gracia y de la teorla del crecimiento de los habitos o cualidades por 
mayor radicacidn en el sujeto, no por adicidn o suma de grado a grado. 

c) Otros teoiogos insignes, tales como los Salmanticenses, Juan de 
Santo Tomas, Billuart, etc., y entre los modemos el P. Garrigou Lagrange, 
ocupan una posicion intermedia entre las dos anteriores, aunque acerc^- 
dose mucho mas a la segunda, de la que aceptan los principios fundamen- 
tales. Distinguen entre gracia y m6rito en su ser fisico, o sea, en cuanto 
cualidades, y en su ser moral, o sea, en cuanto que importan un derecho a 
la gloria. E 1 pecador, al ser nuevamente justificado por la contricidn o la 
penitencia, recibe la gracia y el m6rito, en cuanto a su ser fisico, en la medida 
y grado de sus disposiciones actuales y no mas; lo que hubiese de exceso 
—si lo habia—en su estado anterior, lo recupera tan solo en su valor moral 
o de derecho a la gloria. Mas tarde, cuando adquiera la disposicidn fisica 
indispensable para ello, lo recuperara tambien en cuanto a su ser fisico; 
y si la muerte le sorprende antes de haber alcanzado esa disposici6n flsica 


»♦ a.ni.89,6. 
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equivalente, la adquirir 4 en la otra \dda, ya sea en el momento de sidir de 
este mundo, ya en el dc su entrada en la gloria, al realizar el acto int e nsfs j- 
mo de caridad con que se entra en la gloria. 

241. 4. Conclusiones. Entre todas estas opiniones, a nos- 

otros nos parece mucho mds probable y fundada la de Santo To- 
m 4 s y de los grandes teblogos cl&sicos, que vamos a exponer con 
m 4 s detalle en forma de conclusiones. 

Conclusidn i.» Las obras meritorias mortificadas por el pecado mor- 

tal reviven por la penitencia, en cuanto que recuperan la virtud 

de conducir al hombre a la vida eterna. (Doctrina comtin.) 

He aqui las pruebas: 

a) La Sagsada Esgritura. No hay en toda ella un solo texto que 
aluda claramente a esta cuestidn y pueda presentarse como enteramente 
demostrativo. Pero quizd pueda verse alguna insinuacidn ea los siguientes 
y parecidos lugares: 

«La impiedad del impfo no le ser 4 estorbo el dfa en que se convierta de 
su iniquidad» (Ez. 33,12). 

«Que no es Dios injusto para que se olvide de vuestra obra y del amor 
que hab 4 is mostrado hacia su nombre, habiendo servido a los santos y perse- 
verado en servirles» (Hebr. 6,10). 

bj El magisterio de la Iglesia. Hasta llegar a Pio XI no se encuen- 
tra testimonio del todo claro y expllcito, salvo una ligera insinuacibn del 
concilio de Trento (D 809), que puede interpretarse y es mis probable, de 
la simple recuperacibn del estado de gracia. He aquf el texto de Plo XI: 

«Todos aquelIo3 que con esplritu de penitencia cumplan, durante el 
magno jubileo, los saludables mandatos de la Sede Apostdlica, reparan y 
recuperan Integramente aquelia abundancia de m^ritos y dones que pecando 
perdieron y se eximen del asp^rrimo dominio de Satanas, para adquirir 
nuevamentc aquella libertad con que Cristo nos liberd (Gal. 4,31), y, final- 
mente, quedan absueltos plenamente, en virtud de los m^ritos copioslsi- 
mos de Jesucristo, de la B. Virgen Maria y de los santos, de todas las penas 
que habfan de pagar por sus culpas y pecados» (D 2193). 

Mas adelaate, en la prueba de la tercera conclusibn, veremos la inter- 
pretacion que debe darse a la palabra mtegramente del texto citado. 

cj La razon teol6gica. Escuchemos a Santo Tomds explicdndola 
admirablemente: 

«Algunos dijeron que las obras meritorias mortificadas i>or un pecado 
posterior no renacen mediante la penitencia que sigue al pecado, porque, 
no existiendo ya tales obras, no pueden ser vivificadas de nuevo. 

Mas esto no puede impedir que sean vivificadas. Porque tales obras 
tienen el poder de llevarnos a la vida eterna—en lo cual consiste su vida— 
no solo mientras existen actualmente, sino tambi^n despufe, en cuanto 
que permanecen en la aceptacidn divina. Ante Dios existen, de suyo, incluso 
despu^s de haber sido mortificacbis por el pecado, porque, consideradas tal 
como fueron hechas, Dios siempre las aceptara y los santos se alegrardn 
de ellas, segfin aquelIo del Apocalipsis: Guarda lo que tienes, no sea que 
otro arrebate tu corona (Apoc. 3,11). Si no llevan eficazmente a quien las 
hizo a la vida eterna, es por el impedimento del pecado posterior, que lo 
hace indigno de la vida eterna. hfes este impedimento desaparece con la 
penitencia. en cuanto que por ella $e perdonan los pecados. Siguese, pues. 
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que las obras mortificadas por el pecado recobran, mediante la penitencia 
la eficacia de conducir a su autor a la vida etema, es decir, reviven. Luego 
es evidente que las obras mortificadas reviven por la penitencia» 

Concludidna.* La gracia santiñcante, las virtudes infusas y los m^ritos 
mortificados por el pecado mortal no siempre se recuperan por la 
penitencia en el mismo grado de intensidad que tenian antes del 
pecado, sino en igual, mayor o menor, segun las disposiciones 
actuaies del penitente. (Sentencia m^ probable.) 

He aqul las pruebas: 

a) El magisterio de la Iglesia. EI concilio de Trento, hablando de 
la justificacidn del pecador, enseña abicrtamente que *cada uno recibe su 
propia justicia segñn la medida en quc el Espiritu Santo la reparte a cada 
uno corm quiere (i Gor. 12,11) y segiin la propia disposicidn y cooperacidn de 
cada uno» (D 799). 

Por consiguiente, segñn la enseñanza oficial de la Iglesia, la justificacidn 
del pecador —de cualquier manera que 6sta se produzca: por el bautismo 
de adultos, por la perfecta contricidn o por el sacramento de la penitencia 
con atricidn de los pecados—admite diferentes grados de intensidad. EI 
grado mfnimo de gracia santificante indispensable para la destruccidn del 
pecado lo reciben todos sin falta, porque, de lo contrario, no habria justi- 
ficacidn posible; pero la mayor o menor intensidad o grado de esa misma 
gracia santificante depende del Esplritu Santo, que reparte sus dones en 
la medida que quiere, y de las disposiciones y cooperacidn del pecador que 
recibe la justificacidn, que varian infinitamente segñn la mayor o menor 
intensidad de la gracia actual que le ha empujado al arrepentimiento. Luego 
el grado de gracia santificante que alcance el pecador al justificarse serd 
mayor o menor segñn sean sus disposiciones al recibirla. 

Ahora bien: es elemental en teologfa que el grado de gracia santificante 
coincide exactamente con el grado de intensidad de las virtudes infusas y de 
los mdritos quc de ellas proceden. Luego no cabe teologicamente la menor 
duda de que el grado de virtudes y de m^ritos que ha de recuperar el peca- 
dor al recibir de nuevo la gracia de la justificaciñn serA mayor o menor 
segñn la medida de sus disposiciones actuales. 

b) La raz6n teol6gica. Lscuchemos a Santo Tomds explicando 
esta doctrina: 

«Como se dijo antes, el movimiento del libre albedrfo que se da en la 
justifiçaci6n del impfo es la idtima disposicidn para la gracia. Por eso, la 
infusidn de la gracia es simultdnea con el movimiento del libre albe- 
drfo, como ya vimos en otra parte. En este movimiento estd comprendido 
el acto de penitencia, como tambidn hemos dicho mds arriba. Es tambidn 
manifiesto que las formas que admiten mds y menos (como la gracia, las 
virtudes y los mdritos) son posefdas con mayor o menor perfeccidn segñn 
la disposicidn del sujeto, como ya qued6 dicho en otro lugar. De aquf que, 
segñn el movimiento del libre albedrfo hacia la penitencia sea mds intenso 
o mis remiso, consiga el penitente mayor o menor gracia. 

Ahora bien: a veces ocurre que la intensidad del movimiento del peni- 
tente es proporcionada a una gracia mayor que aquella de la que habfa 
cafdo por el pecado; otras veces, a ima gracia igual, y otras, a una gracia 
menor. Por lo mismo, el penitente unas veces se levanta con mds gracia de 


111,89,5. 
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la que tenla antes, otras veces con igual y otras con menos. Y la misma 
razon vale para las virtudes que fluyen de la gracia» 

En la contestacion a una objecidn, redondea el Doctor Ang^lico la doc- 
trina equiparando la justificacion del pecador por la penitencia a lo que 
ocurre con la justificacion de los adultos por el bautismo. He aqui sus pa- 
labras: 

«La penitencia, de suyo, cs suficiente para reparar perfectamente todas 
las faltas, e incluso para impulsar al hombre hacia una ulterior perfeccion. 
Mas esto a veces lo impide el mismo hombre, que se dirige a Dios de un 
modo remiso y no aborrece el pecado con energia. Asf como tambien en 
el bautismo los adultos reciben mayor o menor gracia segiin se dispongan 
mas o menos» (ad 2). 

Corolario. N6tese la gran importancia practica de esta doctrina. Es 
pura ilusi6n—ademas de gravfsima imprudencia—^la que sufre el pecador 
cuando peca tranquilamente pensando en que, despu6s del pecado, recupe- 
rara por la penitencia todo lo perdido. Aparte de que Dios puede negarlc 
la gracia del arrepentimiento—sin la cual le serd absolutamente imposible 
salir del pecado, como el que se arroj6 a un pozo no puede salir de 61 si 
de arriba no le echan un cable—, es casi seguro que se Ievantar 4 de su pe- 
cado en un grado de gracia santificante inferior al que antes posela, porque 
es muy diffcil que, con las fuerzas quebrantadas por el pecado, pueda hacer 
un acto de arrepentimiento tan intenso como el mayor que tuvo antes (lo 
que suponc una gracia actual dc la misma intensidad, de la que sc hizo 
indigno por el abuso cometido al pecar); con lo que se habrd acarreado una 
p6rdida sobrenatural de valor incalculable. 

Conclusidn 3.* Los m6ritos mortificados por cl pecado morta! sc re- 

cupcran fntegramente por la penitencia en orden a la gloria acci- 

dental. (Sentencia mis probable.) 

Escuchemos a Santo Tomis exponiendo esta doctrina: 

«Por los m6ritos anteriores, el hombrc merecla tanta gloria como tenla 
de caridad; pcro por el pecado sc cambi6 en otro hombre, y (la justifica- 
ci6n) no le restituye plenariamentc al primitivo grado,- y, por lo mismo, 
no recibe plenariamente el efecto de los m6ritos anteriores anoser en cuanto 
al premio accidentah^T. 

«Aquel que por la penitencia se levanta con un grado menor de cari- 
dad, consigue ciertamente el premio esencial correspondiente a la cantidad 
de gracia en que se encuentra ahora. Sin embargo, se gozard m6s de las obras 
hechas en su primer estado de caridad que de las hechas en cl scgundo; 
pero esto pertenece al premio accidentah 1 8 . 

Quiere decir Santo Tomds que el pecador poseerd el grado de bienaven- 
turanza esencial —o sea, de conocimiento y amor beatlficos de Dios—que 
corresponda a sus disposiciones actuales, y no mas, ya que el grado de gloria 
corresponde y se adccua exactamente al grado de gracia, de caridad y de 
m6ritos que se posean actualmente, y no nris. Pero por todo lo restantc, 
o sea, por raz6n de aqueIIos m6ritos contrafdos antes del pecado y no recu- 
perados del todo por la ulterior justificaci6n, poseerd para siempre en el 
cielo un premio accidental, a saber, el gozo de haber realizado aquellas 
obras en las que Dios se agrad6 y gIorific6. Oiiienes vayan al cielo con el 
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mismo grado de gracia y de m^ritos que el, pero sin haber realizado aque- 
llas obras buenas, tendran la misma gloria esencial, peto careceran de aque- 
lla gloria o gozo accidental que es una real perfeccion de los bienaventura- 
dosi9. 

OBjEcrdN. Los adversarios de esta teorla, tan dura para nuestra floje- 
dad y tibieza, pero tan Idgica, coherente y armonica, oponen el texto de 
Pio XI que hemos citado mas arriba, en el que el Papa dice que todos los 
que ganen el jubileo «recuperan integramente aquella abundancia de m^ritos 
y dones que pecando perdieron..., y quedan absueltos plenamente de todas 
las penas que hablan de pagar por sus culpas y pecados» (D 2193). 

Respuesta. Creemos con toda sinceridad que del texto citado no se 
sigue absolutamente nada contra la tesis que hemos expuesto. Escuche- 
mos a un tedlogo contemporaneo, con el que estamos completamente de 
acuerdo: 

«(Segdn el tcxto de Pfo XI) las practicas del Año Santo (1925) obtendrdn 
para el pecador dos insignes beneficios: la recuperacibn integra de los md- 
ritos perdidos por el pecado y la plena liberacidn de todas las penas que 
deberfa pagar por sus culpas. Ambos beneficios son expresados con formu- 
las enteramente equivalentes. Y ahora nos preguntamos: dAfirma efectiva- 
mente Pfo XI que todos los pecadores que se justifiquen durante ei Año 
Santo serdn liberados de todas las penas? iSe puede considerar esta libera- 
ci6n como esencial a toda justificaci6n, o, por lo menos, inclufda en ella? 
Si tal fuese el sentido de las palabras de Plo XI, estarla en manifiesta oposi- 
ci6n con las definiciones del concilio Tridentino, que conoce cualquier 
principiante en teologla y cuya ignorancia serla absurdo suponer en un papa. 
Es verdad que Plo XI se refiere a la liberacion total de las penas en virtud 
de la indulgencia plenaria concedida a las practicas del Año Santo. Pero 
iserd intencidn suya afirmar que todos cuantos hacen tales prdcticas ganan 
efectivamente la indulgencia plenaria ? Creemos que a ninguna persona sen- 
sata, y menos a un papa, se le ocurrird semejante cosa, pues nadie ignora 
que el lucrar una indulgencia plenaria exige ciertas condiciones que no se 
dan corrientemente. En conclusi6n, diremos que las practicas del Año 
Santo, ya en sl mismas, ya en el pensamiento de PIo XI, son de suyo sujicien- 
tes para extinguir todo reato de pena; la extincidn efectiva requiere ciertas 
disposiciones de parte del pecador, que no siempre se dan y cuya falta irre- 
misiblemente ocasiona la permanencia de algñn reato de pena, mayor o 
menor, segiin los casos. Greemos que nadie podra oponer ninguna dificul- 
tad a esta conclusidn. 

Pues bien, ei sentido obvio de este segundo beneficio aclara el alcance 
que se debe dar al primero: la recuperacion integra de los meritos. Pio XI 
quiere decir sencillamente que las practicas del Año Santo son de suyo su- 
ficientes para recuperar todos los miritos perdidos por el pecado, no que toda 
justificacidn durante ese Año implique su recuperaci6n efectiva. 

Segñn declamos antes, esto no roza siquiera el problema discutido, pues 
todos los te6logos concedert que no s6lo en las justificaciones de un Año 
Santo, sino tambi6n en una justificacidn çualquiera, es posible recuperar 
todos los m6ritos perdidos. Lo que se discute es si toda justificacion implica 
de hecho tal recuperacidn. Los defensores de la primera opinion io afirman, 
pero Pfo XI ni siquiera lo insinña» 20. 


Cf. P. Bandera, O.P., Suma Teoliigica (ed. bilingue, BAC, t.14) introduccion a la.s 
cuestiones 88-89 p.140 ss., donde se exponen mAsampliamente c-stas ideas. 

P. Bandera, I.C., P.144-14S. 
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Quede, pues, sentado que del texto de Pfo XI nada absolutamente sc 
sigue contra la doctrina que hemos expuesto, y que mantenemos integra 
en todas sus partes. 

C) Especiales auxilios para no recaer en el pecado 

24Z. EI sacramcnto de la penitencia confiere al que dignamente lo re- 
cibe especiales auxilios para no recaer en el pecado, si bien el pecador 
puede abusar de ellos poni^ndose, v.gr., en ocasidn prdxima de pecado. 
Este efecto es una consecuencia de la economia general sacramentaria, en 
virtud de la cual cada uno de los sacramentos confiere a quien lo recibe dig- 
namente el derecho a los auxilios actuales en orden a los efectos y fines 
propios del sacramento (v.gr., el sacramento de la confirmacidn confiere 
el derecho a los auxilios actuales para confesar valientemente la fe de Cristo; 
el del orden, para que el sacerdote desempeñe dignamente sus funcionea 
sacerdotales; el del matrimonio, para que cumplan convenientemente los 
casados sus deberes de esposos y padres, etc.). Hemos hablado de esto en 
otro lugar, adonde remitimos al lector (cf. n.15). 


CAPITULO IV 

Sujeto del sacramento de la penitencia 

Vamos a señalar ahora el sujeto propio del sacramento de la pe- 
nitencia, o sea, quienes son los que pueden recibirlo vdlida y fruc- 
tuosamente. Y lo vamos a ver primero en general y despuds reco- 
rriendo en particular las principales clases o categorias de peniten- 
tes. De donde, dos articulos: 

1. ® Sujeto de la penitencia en general. 

2. ° Principales clases de penitentes. 


ARTICULO I 

Sujeto de lu penitencia en general 

243, Vamos a señalarlo en la siguiente 

Conclusiñn. E 1 sacramento dc la penitencia solamente puede recibir- 
lo el hombre viador que haya cometido algun pecado mortal o 
venial despu^s del bautismo y cst6 dcbidamente arrepcntido. (De 
fe divina, indirectamente definida.) 

Expliquemos en primer lugar los terminos de la conclusidn: 

El sacramento de la penitencia, no la virtud dcl iiiismo nombre, 
que es indispensable a todo hombre pecador, sca o no cristiano, para alcan- 
zar dc Dios el perddn de sus pecados. Sin cl sacramento dc la penitencia 
realmente recibido es posible, la salvacidn (aunque no sin su efeseo, al menos 
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impUcito en el acto de perfecta contricion); pero, sin la virtud de la peni- 
tencia, nadie que haya pecado gravemente se puede salvar. 

SoLAMENTE PUEDE RECiBiRLO, como sujeto propio dcl mismo. 

El hombre viador, o sca, el que permanece todavfa en este mundo, 
ya que solamente para 61 instituyd Jcsucristo los sacramentos. Desde el 
momento mismo en que el alma se separa del cucrpo por la muerte real, 
ya no es posible recibir validamente ningdn sacramento. 

Que haya cometido algun pecado, que constituye, como ya dijimos, 
la materia remota del sacramento. Sin pecados de que arrepentirse, el sa- 
cramento seria nulo e imposible por falta dc materia. 

Mortal o venial. E 1 mortal constituye, como ya vimos, la materia 
remota necesaria del sacramento; el venial, o los mortales ya debidamente 
confesados y absueltos, la materia libre. 

Despues del bautismo. Ya que los que comctid anteriormente que- 
daron borrados por el mismo bautismo y es imposible, jjor otra parte, 
recibir vdlidamente ningdn otro sacramento antes del bautismo. 

Y est£ debidamente arrepentido, ya que, sin el arrepentimiento o 
dolor de los pecados, el sacramento seria invdlido (por falta de tnateria prd- 
xima, que incluye, como ya vimos, los tres actos del penitente: contricibn, 
confesion y satisfaccidn) e incluso sacrilego (si sc hiciera conscientemente, 
por la grave irreverencia inferida al sacramento). 

He aqui ahora las pruebas de la conclusidn, que no ofrece di- 
ficultad aiguna: 

a) El magisterio de la Iglesia. Lo enseñd siempre asi y lo definid 
indirectamcnte el concilio de Trento en la siguiente declaracidn dogmdtica, 
que ya recogimos en otro lugar: 

«Si alguno dijere que la penitencia en la Iglesia catblica no es verdadera 
y propiamente sacramento, institufdo por Cristo Señor nuestro para recon- 
ciliar con Dios mismo a los fieles cuantas veces caen en pecado despues del 
bautismo, sea anatema» (D 911). 

En otros iugares del magisterio eclesidstico se determinan las condi- 
ciones que ha de reunir el pecador para recibirlo vdlidamente. Hemos ha- 
blado ya de ellas en sus lugares respectivos. 

b) La ra 26 n teol 6 gica. Es una consecuencia sencilla e inevitable 
de la naturaleza misma y finalidad del sacramento de la penitencia. No 
pueden recibir el sacramento los no bautizados, ni los bautizados que no 
hayan cometido pecados personales despu6s del bautismo, como son los 
niños antes del uso de la raz6n. Para recibir el sacramento de la penitencia 
se requiere ser teolbgicamente adulto y tener pecados personales cometidos 
despues del bautismo. 

En cuanto sacramento institufdo por Cristo en favor del hombre viador, 
estan excluidos de el los condenados del infierno y las almas del purgatorio, 
quienes no podrlan recibirio validamente aun en el supuesto—^imposible 
en los condenados—de que se aparecieran a un sacerdote y le pidieran la 
absolucibn. 

Corolarios. i.° Luego pueden recibir Veilidamente el sacramento de 
la penitencia incluso los cristianos aparentemente muertos, ya que, mientras 
no se produzca la muerte real por la separacidn del alma del cuerpo, conti- 
nuan siendo viadores y sñbditos de la Iglesia. 
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2. ® Luego pueden ser absueltos, aunque sub conditione, los herejes y 
cismaticos que esten debidamente bautizados, constituldos en peiigro in- 
minente de muerte y destituidos ya de los sentidos (cf. D 2181 a). Si estu- 
vieran en su cabal juicio, no podrian ser absueltos por un sacerdote catolico 
sin previa abjuracidn de su herejia y conversidn al catolicismo (cf. cn.731 § 2). 

3. ® Luego no pueden ser absueltos, ni siquiera sub conditione, ni a la 
hora de la muerte, los paganos o infieles que no esten bautizados, porque 
son absolutamente incapaces de recibir ningiin sacramento, por falta del 
bautismo. 


ARTICULO II 

Principales clases de penitentes 


244. Pueden distinguirse muchas clases o categorias de penitentes, 
segiin se atienda al ambiente en que viven, a sus disposiciones Intimas, 
a la condicidn de su cuerpo, a la de su alma, etc. EI siguiente cuadro esque- 
mdtico muestra las mds importantes: 


Por el ambiente en que viven. Ocasionarios. 

Por la costumbrc de pecar. Habituados. 

Por la recalda en el pecado. Reincidentes. 

Por las malas confesiones.. Sacrliegos. 

Por defecto intelectual. J Dementes. 

1 Rudos e ignorantes. 

Por defecto de edad. Niños. 

Por defecto de expresidn.• • • ^rdomudos. 

I De otro idioma. 
fAnormales., 

Por defecto de salud..Enfermos. 

iMoribundos. 

fLaxos. 

Por sus disposiciones Intimas.Escrupulosos. 

LDevotos. 

Por sus relaciones con la Iglesia. Excomulgados. 


A la teologia moral interesan, principalmente, las cuatro primeras y la 
ñltima; pero haremos tambidn algunas indicaciones en torno a las demas, 
siguiendo el orden del esquema. 


I. Ocasionarios 

Sumario: Examinaremos su tiocidn, divisidn y principios fundamentales, 

245. I. Noci6n. Se designan con el nombre de ocasionarios 
los pecadores que viven en un ambiente o circunstancias que constituyen 
para ellos ocasidn continua o frecuente de pecado. 

La ocasion de pecado puede definirse una persona, cosa o circuns- 
tancia externa que ofrece oportunidad y provoca 0 induce a pecar. 

Como se ve, no es lo mismo ocasidn que peligro de pecar, aunque se re- 
lacionan Intimamente como la especie con su g^nero. E 1 peligro se extiende 
a todo aquello que impulsa a pecar, sea intemo o extemo al pecador. La 
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ocasidn^ en cambio, se refiere exclusivamente a algo extrlnseco al pecador: 
una persona, un objeto, el ambiente que respira, etc. No hay que confundir 
la ocasion con las pasiones desordenadas o la fragilidad del penitente, que 
son intrinsecas a el y constituyen im peligro, pero no una ocasion. 

246. 2. Division. E 1 siguientc cuadro esquematico muestra 
las principales divisiones que pueden establecerse en torno a la 
ocasidn de pecado. 

'Prdxima, si influye fuertemente y 
casi siempre en el pecado (v.gr., la 
convivencia con la persona com- 

a) Por razon del influjo. 4 plice). 

Remota, si sdlo influye levemente o 
raras veces (v.gr., el simple andar 
. por la caUe). 

I Absoluta, si constituye un peligro 
para todos (v.gr., un especticulo 
muy obsceno). 

Relativa, si s6lo es peligrosa para al- 
guno en particular (v.gr., la ta- 
berna para el beodo), 

f Continua, si su presencia es perma- 
I nente (v.gr., la concubina en casa). 
c) Por razdn de la duracion... «| Interrumpida, si se presenta s6lo al- 
j guna vez (v.gr., espectaculos, ta- 
t bernas, amistades, etc.). 

'Voluntaria 0 libre, si se la puede evi- 
tar facilmente (v.gr., la asistencia 
a un espectdculo). 

d) Por raz6n de la causa.< Necesaria 0 involuntaria, si no se ia 

puede evitar ffsica o moralmente 
(v.gr., la permanencia en casa pa- 
, ra un hijo de familia). 

t Grave, si impulsa a pecado grave 
(v.gr., a la lujuria, a la embria- 
guez, etc.). 

Leve, si impulsa a pecado leve (v.gr., 
a mentir con freçuencia sin dañp 
para nadie). 

247. 3. Principios fundamcntales. Vamos a exponerlos en 

forma te6rica y practica, o sea, acompañados de ejemplos y aplica- 
ciones concretas. 

i.° Por ia naturaleza misma dc las cosas, hay obligacidn grave dc 
rcmover, en cuanto dependa de uno mismo, la ocasion proxima 
de pecado grave. 

La raz6n es clarfsima. EI que permanece a sabiendas y sin raz6n su- 
ficiente en una ocasi6n prdxima y voluntaria de pecado grave, muestra 
bien a las claras que no tiene volimtad seria de evitar el pecado, en el que 
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caeri de hecho ficilmente (EccU. 3,27). Y esto constituye, de suyo, una 
grave ofensa a Dios continua y permanente, de la que no se librard el pecador 
hasta que se decida eficazmente a romper con aquella ocasidn de pecado. 

Los ejemplos y aplicaciones son innumerables, como veremos ai expo- 
ner los restantes principios, que no son sino meras aplicaciones de este pri- 
mer principio fundamental. 

2.^ Ordinaiiamentc no puede scr absuelto cl pecador que se encuentra 
en ocasidn prdxima «voluntaria» de pecado grave, a no ser que 
se prdponga seriamente romper con eUa, o rompa de hecho si ya 
lo prometid otras veccs sin cumplirlo. 

Inocencio XI condend varias proposiciones laxistas que declan lo con- 
trario (D 1211-1213). 

La razdn es evidente. Sin el propdsito serio de romper con esa ocasidn, 
el pecador no tiene suficiente arrepentimicnto de sus pecados, y sin el la 
absolucidn seria invalida y sacdlega. Si ya lo prometid varias veces (v.gr., tres 
o cuatro) y no lo cumplid, no puede ser absuelto, de ordinario, hasta que lo 
cumpla de hecho. 

Aplicacioncs. i.* En esta situacidn estdn los que viven en concubi- 
nato pdblico u oculto; los que se dedican a una profesidn inmoral; los que 
leen o poseen libros implos o irunorales; los que retienen estatuas, cuadros 
o fotograflas obscenas; los comerciantes que usan habitualmente pesos o 
medidas falsas o falsifican las mercancfas; los que mantienen relaciones amo- 
rosas inmorales, los que frecuentan la taberna en la que suelen emborra- 
charse, o bailes o espectdculos donde suelen pecar, etc., etc. 

2. * Ordinariamente conviene diferirle la absolucidn hasta que rompa de 
hecho la ocasidn si se trata de ocasidn prdxima y continua (v.gr., hasta que 
eche de casa la concubina), porque es de temer que no lo haga si sc le ab- 
suelvc con la sola promesa de hacerlo. Cabe, sin embargo, alguna excep- 
ci6n (v.gr., si se trata de un caso urgente, por tener que comulgar en se- 
guida y llamarla la atencidn o causaria escdndalo no hacerlo; si le es im- 
posible volver al mismo confesor, etc.). Pero en estos casos hay que ad- 
vcrtirle al penitente que la absolucidn serd invalida, y, por parte suya, incluso 
sacrflega, si ante Dios, que escudrifta el fondo de los corazones, no tienc 
verdadero y sincero propdsito de cortar cuanto antes la ocasidn. 

3. * E 1 confesor no se precipite en declarar como prdxima una ocasidn 
si no consta con certeza. En caso de duda exhorte con insistencia, pero no 
obligue a abandonarla bajo pena de negar la absolucidn. Pero tenga cuidado, 
igualmente, de no perjudicar al penitente por exceso de blandura. Pldale 
luces a Dios y obre con verdadera prudencia sobrenatural. 

3.0 Ordinariamente puede scr absuelto el que no puede romper con 
una ocasidn prftxima «ncccsaria», con tal que prometa seria- 
mente poner los medios para convertir la ocasidn prftxima cn 
remota, 

La raz6n es porque cl penitentc est 4 dispuesto a hacer lo que esta en 
su mano para evitar el pecado, o sea, convertir la ocasidn pr6xima en remota, 
y no puede cxiglrsele que haga incluso lo que no depende de 61 , o sea, la 
desaparicidn de esa causa necesaria. 

Los principales medios para convertir la ocasi6n pr6xima en remota son: 

a) Mayor frccuencia de sacramentos. 

b) Frecuente y devota oracidn pidiendo la ayuda de Dios. 

c ) Renovacidn frecuente del propdsito firme de ntmca n^s pecar. 
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d) Evitar en lo posible el trato con la persona u objeto que constituye 
la ocasibn de pecado. 

e) Imponerse mortificaciones y castigos voluntarios ante el menor fallo, 
etc^tera. 

Si usa con sincera voluntad estos remedios, sin duda le ayudari Dios, 
del que dice San Pablo que es fiel y no permitird que nadie sea tentado sobre 
sus fuerzas (i Cor. 10,13). 

Aplicacioncs. i.* San Alfonso, citando a otros muchos autores, ad- 
mite que puede absolverse al m^co que sufre graves tentaciones o cafdas 
en el ejercicio normal de su profesibn si esti dispuesto a emplear los reme- 
dios indicados y no puede ficilmcnte abandonar su profesidn. Y lo mismo 
al que en su oficio, negocio o casa donde trabaja encuentra la ocasidn de 
pccado, si no puede cambiar de negocio u oficio y esti dispuesto a usar los 
medios para convertir la ocasidn prdxima en remota*. 

2. * Tambiin puede absolverse—en idinticas condiciones—al joven que 
no pueda expulsar de su casa a la criada con la que suele pecar, y con mayor 
razdn, si la ocasidn de pecado le viene de algtin miembro de su misma fa- 
milia (por la imposibilidad de abandonarlo) 2. Pero si recae repetidas veces 
sin enmienda alguna o muy escasa, habrla que tratarlo como reincidente 
y negarle o diferirle la absolucidn hasta que convierta de hecho en remota 
la ocasidn prdxima nccesaria (v.gr., dejando todo trato con la persona 
cdmplice). 

3. ®’ Otro caso de ocasidn prdxima necesaria es el onanismo conyugal. 
Es evidente que los cdnyuges no pueden separarse—a no ser en muy con- 
tadas y graves circunstancias, que no vienen al caso—, y, por otra parte, 
no puede absolverse al penitente que no cst6 debidamente dispuesto. Luego 
no puede absolverse al cdnyuge culpable sin que prometa seriamente poner 
los medios para no volver a reincidir. 

4.^ No se debe negar la absolucidn al penitente que se encuentre en 
ocasidn remota de pecado grave o prdxima de pecado leve. 

La raz6n es porque, siendo frccuentlsimas csas ocasiones, es materialmente 
imposibie evitarlas todas. Si tuvi6ramos obligacidn de cvitar todos los pe- 
ligros remotos de pecar gravemente o prdximos de pecar levemente, serfa 
menester «salir de este mundo», como dicc cl apdstol San Pablo (i Cor. 5,10), 

2. Habituados 

248. I. Nocidn. Habituado o consuetudinario se llama al 
que con la repeticidn de los mismos pecados ha contraido la costumbre 
0 vicio de conwterlos. 

La costumbre de pecar puede provenir de un excitante externo (v.gr., de 
una ocasidn prdxima), y entonces el habituado es, a la vez, ocasionario; o 
de una tentacidn diabdlica o pasidn desordenada, y entonces es propiamente 
habituado o consuetudinario. 

Cudntos actos sean neccsarios para adquirir un vicio o mala costumbre, 
no puede determinarse matemdticamente. Depende de la indole o tempe- 
ramento del pecador, dcl tiempo mas o menos largo y, sobre todo, dc la 
naturaleza del pecado (interno, externo, etc.) y modo de cometerlo (con 
poca o mucha intensidad). Segun San Alfonso 3 , cinco veces al mes son su- 

1 Cf. San Alfonso, Theologia moralis 1.6 n.455. 

2 Cf. Logo, De poenitentia disp.i4 0.153. 

3 Cf. Praxis confessarii n.70. 
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ficientes para engendrar hibito si sc trata de pccados externos, e incluso 
bastarfa una o dos vcces al mes por un año entero en materia de lujuria 
consumada. En los pecados tntemos (pensamientos, deseos, etc.) o cxternos 
de palahra se reguiere mayor nñmero para engendrar hibito. Y asi se con- 
sidera habituado el que peca con malos deseos o dice blasfemias tres o 
cuatro veces por semana. 

249. 2. Divisidn. Hay que distinguir entre los que han con- 
traido un vicio por pecados cometidos con sangre fria o por pura 
fragilidad. Esta distincidn es muy importante para juzgar del con- 
suetudinario reinddente, como veremos en su lugar. 

1. “ Los QUE PEGAN CON SANGRE frIa Io haccn con voluntad decidida 
y plena, sin previo empuje pasional o muy ligero; estSn fuertemente adheri- 
dos al objeto del pecado y no estdn dispuestos a renunciar a 6 l. Tal ocurre, 
dc ordinario, en los torpes amores, en los odios prolongados, en el onanismo 
conyugal, en los robos e injusticias, en el incumplimiento de los preceptos 
de la Iglesia, etc. 

2. ® Los quE PECAN POR FR.AGILIDAD lo hacen bajo el impulso de una 
pasiñn transeñnte, de suerte que su voluntad es ordinariamente buena y 
contraria ai pecado. Transcurrido el ardor de la pasiñn, aborrecen en seguida 
el pecado, se arrepienten ficilmente dc haberlo cometido y quisieran verse 
libres de aquella tirdnica esclavitud. Tales son, la mayor parte de las veces, 
los pecados de la carne (lujuria, gula, embriaguez) y de la ira (imprecacio- 
nes, maidiciones, etc.). 

250. 3. Principios fimdamentales. Son los siguientes: 

I.® E 1 habituado que se confiesa por primera vez de sus pecados puede 
y debe ser absuelto si estd arrepentido de eltos y se propone seria- 
mente no volverlos a cometer. 

La razñn es porque la mala costumbre contrafda no impide quc cl peca- 
dor estñ rcalmente arrepentido de haberla contraldo y est6 dispuesto a 
desembarazarse de eila empleando los mcdios oportunos. La mala costum- 
bre no es pecado, sino inclinacidn al pecado, y, por lo mismo, puede coexis- 
tir con el sincero propñsito de desarraigarla 4 . De lo contrario, o sea, si 
la mala costumbre fuera por si misma scñal de indisposiciñn, un habituado 
no jKjdria ser absuelto jamis, lo que es evidentemente falso. 

Claro que se requiere en el habituado—como en todo penitente—que 
est6 arrcpentido de sus pecados y se proponga seriamente no volverlos a 
cometer. Inocencio XI condenO una proposicidn laxista quc no exigfa mas 
que la simple declaracidn oral de ese arrepentimiento por parte del habituado, 
aun cuando no aparezca esperanza alguna de enmienda (cf. D 1210). 

En la prictica, no se le puede negar la absolucion al consuctudinario 
que rehusa confesarse m 4 s a menudo, si esta dispuesto a emplear otros 
medios eficaces para evitar la recafda en el pecado. Si no los hubiera para 
61 —lo cual es diflcil que conste con certeza—, habrla que negarsela, por 
rechazar un medio moralmente necesario para la enmienda y no muy dificil. 


* Cf. San Alfonso, Theologia moralis 1.6 n.4S9- 
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a.® E 1 habituado que despufis de confesarse la primera vez ha recaido 
repetidas veces en el mismo pecado, ha de ser considerado como 
reincidente y juzgado segun los principios que afectan a este 
ultimo. 

En orden a la recepcidn del sacramento de la penitencia, no es lo mismo 
habituado que reincidente. E 1 habituado —como hemos dicho—es aquei que 
se confiesa por primera vez despu& de haber contraido un vicio en el que 
quiz 4 ha estado sumergido durante varios años. Este puede y debe ser ab- 
suelto si esta arrepentido, porque, como hemos dicho, la costumbre del 
pecado no es pecado, sino solo inclinacidn a el, y puede coexistir con un sin- 
cero arrepentimiento y un verdadero proposito de enmienda. Ei reincidente, 
en cambio, es aquel que despue's de haberse confesado vuelve a recaer repeti- 
das veces en el mismo pecado sin ninguna o muy escasa enmienda. Las dis- 
posiciones de este son muy dudosas, y han de aplicArsele los principios que 
vamos a establecer para esta clase de pecadores. 

3. Reincidentes 

251. I. Noci6n. En teologia moral se entiende por reinci- 
dente el pecador habituado que ha confesado ya varias veces (tres o cua- 
tro) el mismo pecado por haber recaido en 41 sin mngun empeño de la 
enmienda o casi ninguno. 

252. 2. Divisi6n. Hay que distinguir entre el reincidente con 
sangre fria y el reincidente por mera fragilidad. 

1) El reincidente con sangre frIa no tiene, en realidad, verdadero 
deseo de renunciar al objeto del pecado, al que se siente fuertemente ad- 
herido. 

Sc nota que el pecador esti en esta situacidn cuando se reñnen a la vez 
las tres condiciones siguientes: 

a) Frecuentes recaidas despu^s de varias confesiones en lais que ei con- 
fesor le indicd los medios para no recaer en el pecado y la obiigacidn de 
emplearlos. 

b) Recaidas en el mismo pecado, no en otros de diversos g^neros. 

c) Falta de todo empeño o esfuerzo para enmendarse, de suerte que la 
recaida se produce casi del mismo modo, con la misma facilidad, en se- 
guida o poco despu& de la confesion (v.gr., al dia siguiente o a los dos dias), 
sin ningñn esfuerzo para rechazar. las tentaciones o emplear los medios 
sugeridos por el confesor. 

2) El reincidente por mera fragilidad rechaza sinceramente e 
pecado y quisiera verse libre de la odiosa esclavitud a que le somete; pero, 
sin embargo, reincide en dl arrastrado por sus p)asiones, aliadas con una vo- 
luntad inconstante y ddbil. Se nota en la practica; 

a) Por la indole de los pecados que comste, casi siempre de tipo psisio- 
nal (iujuria, ira, impaciencia, etc.). Equiparables a &tos son los pecados 
cometidos por gente ruda e ignorante, incapaz de percibir con claridad cl 
verdadero alcance de sus pecados. 

b) Por la disminucidn de su frecuencia o de su niimero, lo que supone 
cierta lucha y esfuerzo contra el pecado. 

c) Por el empleo de los medios para evitarlos (al menos de algunos), 
aunque por la mayor vehemencia o frecuencia de las tentaciones haya re- 
caido tantas veces como antes. 
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253* 3 - Principios fundamcntales. Son los siguientes: 

i.° A1 reincidente «con sangre frfa» ordinariamente no se Ic pucde 
absolver, a no ser quc d6 signos especiales de arrcpentimiento. 

La razOn es clarisima. Tales reincidentes—^segun el concepto que he- 
mos dado de ellos—^no estan decididos, en realidad, a romper en serio con 
el pecado porque, si lo estuvieran. hubieran empleado alguno de los medios 
que se les indicd para precaver las recaldas, o, al menos, hubieran dismi- 
nuido su frecuencia o su ndmero. Si nada de esto se produjo, es señal ma- 
nifiesta de que no quieren romper en serio con el pecado, y, en estas condi- 
ciones, la absolucion seria invalida e incluso sacrilega. 

No obstante, si dieran signos especiales de arrepentimiento (v.gr., es- 
pontdnea confesiñn en tiempo desacostumbrado, acusacidn humilde y dolo- 
rosa con peticidn de nuevos medios para salir del pecado, peticidn o acep- 
tacidn gozosa de una penitencia dura, etc.), se les podria y deberia absolver 
(sea cual fuese su conducta en las confesiones pasadas), porque no hay 
raz6n alguna para negar o diferir la absoluciñn al penitente que hic et nunc 
(aqu{ y ahora) estd realmente arrepentido. 

En los casos en que por la manifiesta indisposicidn del penitente haya 
que negarle o diferirle la absoIuci6n, el confesor ha de proceder con la mdxi- 
ma suavidad en la forma, para no irritar al penitente y alejarle por com- 
pleto de los sacramentos, con gravisimo daño de su alma. No olvide el 
sacerdote que es representante del que vino en busca de los pecadores 
(Mt. 9,10-13) y a reintegrar las ovejas extraviadas al verdadero redil (Lc. 15, 
3-7). Para no apagar con su imprudente dureza la «mecha que todavla 
humea* (Mt. 12,20), tenga muy presentes las advertencias prdcticas que pon- 
dremos al final de este apartado. 

a.® A1 reincidente «por fragilidad» se le puede absolver siempre 
que se proponga con verdadera sinceridad ante Dios no reincidir 
en el pecado y manifieste este arrepentimiento con los signos 
ordinarios. 

La raz6n es porque, a pesar de sus recaldas, estos tales se confiesan con 
verdadero dolor y arrepentimiento de sus pecados, ya que odian sincera- 
mente el pecado, se duelen en seguida de 61 , quisieran encontrar un medio 
eficaz para acabar para siempre con 61 , etc., aunque sucumban nuevamente 
por la violencia de la pasi6n y la flaqueza e inconstancia de su voluntad. 
E 1 hecho de la recalda no es signo infalible de mala voluntad, como dice 
admirablemente Santo Tomds en el siguiente texto, que ya hemos citado 
en otro lugar; 

«Arrep>entirse es llorar los pecados comctidos y no volverlos a cometer 
en acto o en prop6sito, al mismo tiempo que los llora. Es un mofador, 
y no un penitente, quien al mismo tiempo que se arrepiente hace aquello de 
quc se arrepiente, pues de nuevo propone hacer aquello que ya hizo, o 
actualmente comete el mismo pecado u otro. Pero que uno peque despuds, 
realmente o en la intenci6n, no excluye que la primera penitencia haya 
sido verdadera. Nunca se excluye la verdad de un primer acto por un acto 
contrario posterior. Asl como en verdad corre quien despu6s se sienta, asi 
tambi6n se arrepintid de verdad quien despu6s peca* 5 . 

En virtud de este principio, hay que concluir que al penitente que hic 
et nunc (aqu{ y ahora) estd real y verdaderamente arrepentido de sus peca- 
dos no ^y por qu6 negarle o diferirle la absolucidn, aunque haya recaido 


9 III, 84 ,J 0 ad 4 , 
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murhas VGce.s sn los mismoE pecsc'or;. Porque la Er.mir.u.tTscion vdlida. y 
lic'.oj d'i i" çosocjji-ja '-.'■''.T'mentEl no r?.qui;re ctra co.ss quc las disposi- 
cioiies aciuales ciei pcnitenfce, o sea, que este verdaderamente arrepentido 
de 3US pecados y tenga verdadero proposito de enmienda; lo cual no exige 
necj.sri' iam-j.-'.,; la fialurn enmienda ni excluye necesariamente la previsidn 
no q\;srida d.i ia recaida. Kn el pecador que se entrcga al pecado con sangre 
fr'ia, e-tad di.spo. ici-ojrss son muy dudosas, y por ego se le exigen signos 
especiales de dolor despues de tres o cuatro recafdas; pero en el que peca 
por pura fragilidad y sin malicia, pueden darse las disposiciones requeri- 
das hic et nunc incluso despuds de muchas recaidas. Añadase a esto que, 
de ordinario, mayor fruto se puede esperar en dl de la gracia sacramcntal 
que de diferirle la absolucion En todo caso, esfuercese el confesor en 
excitarle al verdadero arrepentimiento y proposito de enmienda antes de 
despedirle sin absolucion, que, probablemente—salvo en casos muy espe- 
ciales—, empeorada la situacidn del jjecador en vez de mejorarla 

Advertendas practicas. En la prdctica, el confesor obrara con pru- 
dencia y celo sacerdotal si se atiene a las siguientes normas 

1. * Examine si ei reincidente disminuyd el nñmero de sus caidas, o 
luchd seriamente contra elias, o tardd mas en recaer, o se confiesa mds 
pronto despufs de la recalda. Todos &tos son signos de baena voluntad 
y de suficiente disposicidn. Ddle oportunos consejos, excftele al arrepenti- 
miento y absudlvale aunque haya recafdo muchas vcces en el pecado. 

2. * Si se trata evidentemente de uno que recae en el pecado con sangre 
frla y sin verdadero propdsito de enmienda (v.gr., el cdnyuge onanista ha- 
bitual, el que mantiene relaciones ilicitas con otra persona, el que se entrega 
habitualmente o vive de negocios sucios o injustos, etc.), no le absuelva, 
a no ser que dd señales especiales de dolor, como hemos explicado mas arriba. 
Pero trdtele con gran benignidad y dulzura, hacidndole ver que, sin verda- 
dero doior y propdsito de enmicnda, la absolucidn es invalida e incluso 
sacrflega. Procure convencerle por las buenas de la obligacidn de romper 
para siempre con el pecado, de la necesidad de salvar el alma por encima 
de todo, etc, Si logra excitar en un arrepentimiento sincero, absu6lvale 
Gon muestras de alegria y satisfaccidn sacerdotal. Si se niega a romper en 
absoluto con el pecado, dlgale que le ofrece unos d(as para que lo piense 
mejor y que, mientras tanto, rogara por 6l con mucho inter6s, y despfdale 
ofreci6ndosc como verdadero amigo para todo cuanto necesite. Si despu6s 
de la exhortacidn permanecieran seriamente dudosas sus disposiciones, hay 
que distinguir: 

a) Si no hay necesidad urgente de absolverle sab conditione, ojnviene 
diferirle la absolucidn—^aunque siempre por pocos dfas: dos o trcs bas- 
taran en la mayor parte de los casos—con el fin dc que se disponga mcjor. 
TrAtele con gran benignidad y dfgale lo que tiene que hacer para dispo- 
nerse, ya que la simple dilacidn no le cambiaria la mentalidad si no se le 
indican los medios oportunos para ello. 

b) Si hay necesidad urgente (v.gr., porque va a contraer en seguida 
matrimonio, o esta en peligro de muerte, o le serA imposible volver en mu- 
cho tiempo, o se seguirla infamia o escandalo si le niega la absolucidn, o 
hay peligro de que se aleje definitivamente de los sacraraentos, etc.), haga 

® Cf. Merkelbach, ni n.6s8 B; Cappello, o.c., 0.542-543; Marc, n.i86i. 

^ Algunos moralistas, con San Alfonso, exigen signos extraordinarios de arrepentimiento 
en todo pccador reincidente para juzgarlo debidamcntc dispucsto. Pero esta exigencia (tra- 
tAndose de pecados de pura fragilidadj es rechazada por otros muchos con buenos argumen- 
tos (cf. Cappello, O.C., n.542). 

> Cf. MeRKELBACH, III n.659: CaFPELLO, O.C., n.543. 
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el confesor im gran esfuerzo para iograr en el penitente las disposiciones 
minimas y absu^Ivaie sub conditione (bajo la fbrmuia st capax es). 

«En nuestros tiempos, mdxime en las ciudades en las que, por enfria- 
miento de ia fe, se descuidan las obligaciones de ia vida cristiana, apenas 
dejard de darse siempre esta necesidad, ya que ia diiacidn de ia absoiucibn 
ofende e irrita a la mayor parte de los penitentes y les aparta de la recepcidn 
de los sacramentos* 

3.* Los penitentes que, no teniendo pecado mortal, recaen en ios mis- 
mos pecados veniales sin ningtin esfuerzo ni empeño en corregirse de ellos 
o, al menos, en disminuir su mimero, se exponen a quc sus confesiones sean 
absoiutamente invdlidas (por falta de materia prdxima), cuando no sacrl- 
legas (si lo hacen asl con perfecta advertencia y consentimiento). Ei confesor 
ha de procurar evitarles este gran daño, excitdndoies al arrepentimiento 
serio de alguno, al menos, de aquellos pecados veniales (sin excluir ei arre- 
pentimiento general de los demds, pues seria un gran abuso confesarlos sin 
arrepentimiento ninguno) o de algiin pecado grave de la vida pasada ya con- 
fesado. 

4. Sacrflegos 

254. Nos referimos a los que han hecho a sabiendas alguna mala 
confesidn (v.gr., calldndose por vergiienza algtin pecado mortal). 
Estos han de hacer confesidn general de todos los pecados mortales 
cometidos desde la ultima confesidn bien hecha, indicando el mi- 
mero de veces que se confesaron mal o recibieron sacrllegamente 
algiin sacramento de vivos. Hemos hablado en otra parte de ia ne- 
cesidad de renovar las confesiones mal hechas o incompletas y de 
la confesidn general (cf. 0.215-217). 

5. Dementes 

255. Cbn relacidn a los que tienen total o parcialmente pertur- 
badas sus facultades mentales hay que decir lo siguiente: 

1. ® Los QUE TIENEN TOTAL Y PERPETUAMENTE ENAJENADAS SUS FACUL- 
TADES MENTALES (locos de atar) no pueden ser absueitos, porque son abso- 
iutamente incapaces de recibir el sacramento. Pero como en peligro inmi- 
nente de muerte hay que intentar todos los medios para saivar a un pecador, 
podria dirseies sub conditione la absolucidn y, mejor todavia, la extremaun- 
ci6n, por si acaso en un momento de lucidez han podido hacer un acto de 
atrici6n de sus pecados. Fuera del peligro de muerte no se les puede absol- 
ver, por la raz6n indicada. 

2. ® Si TiENEN iNTERVALOS DE LuciDEZ, se les puede y debe absolver en 
ellos, presupuestas las demds condiciones para la v 61 ida y Ucita adminis- 
traci6n. 

3 . ® Si SE DUDA si TiENEN suFiciENTE uso DE ra 26 n (semifatuos, idio- 
tas, etc.), hay que disponerlos lo mcjor que se pueda y absolverlos fsub 
conditione), no s 6 lo a la hora de la muerte, sino muchas veces durante la 
vida, o sea, siempre que ellos quieran y haya probabilidad de que lo reci- 
ban fructuosamente. 

> Cafpei.i. 0, O.C., n.543. Cf. PR&MMEii. O.C., III n.453 al final. 
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En la pi 4 ctlca, como los semifatuos, idiotas, etc., sean de ingenio tardo 
y de memoria d6bil, de suerte que apenas reticnen ni siquiera las vcrdades 
cuyo conocimiento es indispensable para salvarse, procure el confesor dis- 
ponerles para que hagan debidamente los actos de fe, esperanza y contri- 
ci6n, preguntdndoles, v.gr.: ^Crees en un solo Dios en tres personas dis- 
tintas? ^Crees que Dios premia a los buenos y castiga a los malos? iCrees 
que Nuestro Señor Jesucristo es el Hijo de Dios? ^Te arrepientes de todos 
tus pecados por halaer ofendido a Dios y le pides perd6n?, etc. 

6 * Rudos e ignorantes 

»56, Hay personas tan rudas e ignorantes, que al prescntarsc 
al confesor no saben decir absolutamcnte nada. E 1 confesor debe 
tener mucha caridad y paciencia con ellos, instruy^ndoles en las 
cosas mis ncccsarias y ayuddndolcs a rccordar sus pecados con opor- 
tunas preguntj^. Si nada absolutamentc pucde sacar, vea si el fend- 
meno obcdece a mala voluntad o a una semiimbecilidad mental. En 
cste dltimo c^o excitele al dolor de todos sus pccados, recitc con 61 
una breve fdrmula de contricidn y absu 61 valc sub conditione, sobrc 
todo si est4 en peligro de muertc y no hay tiempo para una mejor 
prcparacidn. Si hubicra tiempo suficiente y no se siguieran graves 
inconvenientes (peligro de escdndalo, infamia, etc.), habria que ins- 
truirle y prepararle mAs cuidadosamente antes de la absolucidn. En 
caso de mala voluntad, csfu6rcese el confesor por cambiarle sus dis- 
posiciones, pero cxtremando la suavidad y prudencia, ya que, dada 
su rudcza mcntal y su pobrcza psicoldgica, una excesiva severidad 
podrfa alejarle irremcdiablcmcnte y para siemprc de los sacramentos. 

7. Niftos 

257. A 1 rccibir el saccrdote las confesiones de los niftos ha dc 
tcncr en cuenta, principalmentc, las siguientes observaciones: 

1. » Uso suFiciBNTE DE ra26n. Sin ella no podrfan recibir vAlidamente 
el sacramento, por falta de materia, ya que antes del uso de la razdn no 
es posible pecar. Es dificil averiguarlo con certeza cuando tienen solamente 
seis o siete años, pero puede conjeturarse por algunos indicios, v.gr., si 
explican con claridad sus faltas, si saben distinguir el bien del mal, si tienen 
conciencia de haber hecho cosas malas, que Dios castiga; si contestan co- 
rrectamente a las preguntas del confcsor sin contradecirse al formuldrselas 
de otro modo, etc. En caso de duda, excfteles al arrepentimiento y absudlva- 
les suh conditione. 

2. * Arrepentimiento. Excftelcs sicmprc al arrepentimiento, aunque 
tengan ya pleno uso de raz6n; pucs es muy frecuente que, por la ligereza 
de su cdad, se confiesen rutinariamente, sin ningñn dolor de sus pecados, 
lo que hace invdlida la absoluciñn, con grave daño del niño y la consiguiente 
irreverencia contra el sacramcnto. 

3. * CoNCiENCiA err 5 nea. Gorrijales stempre la concicnda crrñnea 
cuando vca que confunden lo que es pecado con lo que no lo es, o lo grave 
con lo levc. A veces pueden cometer un verdadero pecado mortal con una 
acci6n inocente o leve, por haberles dcformado la conciencia en su casa, 
colegio, etc., hacidndolcs creer que los que hacen aqueIIo «van al infiemo» 
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4 . » MAxima PRU0ENCIA AL iNTERROGARLES, sobre todo en materias tor- 
pes. E 1 confesor ha de apartarse por igual de los dos extremos, para evitar, 
por un lado, que haganconfesiones sacrflegas por callarsealgo necesario o quc 
adquieran malos habitos por no corregirles sus malas inclinaciones, y por 
otro, que aprendan demasiado pronto lo que felizmente ignoran todavfa. 

5. * Apartarles del peligro PRdxiMO DE PECADo, sobre todo en su 
propia casa. Son legi6n los padres que permiten dormir juntos hermanitos 
y hermanitas, incluso despu6s de llegar al uso de raz6n. De este hecho 
pueden seguirse—^y se siguen con mas frecuencia de lo que se cree comdn- 
mente—gravfsimos desordenes, que pueden desorientar al niño o a la niña 
para toda su vida. E 1 sacerdote no debe obligar al niño a que pida a sus 
padres que le cambien de habitaci6n (para no infamarle o hacerle odiosa 
la confesi6n, a no ser que se pudiese encontrar un pretexto para evitar am- 
bas cosas,- v.gr., que no puede dormir en compañia) ni puede tampoco 
avisar a los padres (para no quebrantar el sigilo sacramental); pero puede 
y debe predicar contra este abuso para que los padres, en general, lo eviten 
con grandfsimo cuidado. Y al niño pecador ha de procurar por todos los 
medios apartarle del pecado por procedimientos persuasivos, pero quizd 
no convenga amenazarle con negarle la absoluci6n si vuelve a reincidir en 
el pecado, no sea que se aleje definitivamente de los sacramentos. 

6. * Gran dulzura y benignidad. EI niño, mds que nadie, necesita 
cariño en todas partes, sobre todo en el tribunal de la penitencia. Si encuen- 
tra en 61 un trato ispero e impaciente, se encoge en seguida su esplritu y 
o hace uim mala confesi6n o coge un miedo insuperable al sacramento, 
que puede Ilevarle a apartarse definitivamente de 61 . Gran responsabilidad 
la del sacerdote que no trata con exquisita delicadeza a los niños. 

7. » Precepto de la Iglesia. E 1 C6digo can6nico establece que «todo 
fiel de uno u otro sexo que ha llegado a la edad de la discreci6n, esto es, al 
uso de raz6n, tiene obIigaci6n de confesar fielmente todos sus pecados 
una vez por lo menos al año» (cn.906). Este precepto obliga a los niños 
que tengan uso de raz6n, aunque no hayan cumplido los siete años, en el 
supuesto de que hayan pecado gravemente. 

«La costumbre de no admitir a la confesi6n a los niños o de no absol- 
verles cuando han llegado ya al uso de razon, hay que rechazarla en abso- 
luto. Los ordinarios locales, empleando incluso los remedios juridicos, pro- 
curardn que esta costumbre se quite de rafz»*®. 

S. Sordomudos y de idioma distinto 

258. En otro lugar hemos hablado sobre el modo de confesar 
a los sordomudos por escrito o por signos (cf. n.212). 

A 6stos se equiparan los penitentes de otro idioma que descono- 
cen en absoluto el del confesor. Pueden confesarse por signos o por 
medio de una persona interprete (cf. cn.903), que estaria rigurosa- 
mente obligada al sigilo sacramental (cf. cn.889 § 2). Tengase en 
cuenta lo que hemos dicho en otra parte sobre el modo de facilitar 
la confesidn de los de idioma extranjero y sobre sus obligaciones 
ulteriores en caso de no haberse podido acusar integramente de to- 
dos sus pecados (cf. n.212-213). 


10 Decreto OMam singulari, S.C. de Sacram., S de agosto de 1910, n.VII. 
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9. Anormales 

259. A consecuencia, en gran parte, del nerviosismo y agita- 
ci6n de la vida moderna, cada vez son mds frecuentes los casos de 
personas anormales que tienen mds o menos disminulda su respon- 
sabilidad moral en virtud de las alteracioncs y trastomos de sus cen- 
tros cerebrales y facultades sensitivas, que repercuten, a veces hon- 
damente, en su vida psiquica y moral. 

La iista de estas perturbaciones mentales y nerviosas es cada vez mas 
larga. Frenesf, obsesidn, impulsos ciegos, propensiones irresistibles, abulia, 
neurastenia, histeria, epilepsia, perversiones sexuales (sadismo, masoquis- 
mo, fetichismo, homosexualismo, etc.) y otras mil aberraciones por el estilo, 
van creciendo y propagandose cada vez mas por el mundo entero. 

En cuanto a la responsabilidad moral de estos seres anormales, hay 
que rechazar en absoluto las manifiestas exageraciones de la escuela crimi- 
nalista de Lombroso y de muchos deterministas, segdn los cuales casi todos 
los malhechores y criminales son enfermos irresponsables. No puedc ne- 
garse que pueden darse casos de verdadera irresponsabilidad moral, sobre 
todo cuando esas enfermedades nerviosas han llegado a su paroxismo; pero 
de ordinario, lo corriente y normal es que la responsabilidad contimie en 
pie, si bien mis o menos atenuada o disminufda segdn la intensidad del 
desorden nervioso. 

En la prdctica, el confesor debe tener presentcs las siguientes obscr- 
vacionesJJ: 

1. * En general, los anormales permanecen perfectamente libres con 
relacidn a las cosas que no afectan directamente a su enfermedad o pro- 
pensidn. 

2. * En aquellas cosas hacia las que sienten enorme y anormal inclina- 
ci6n, con frecuencia su libertad e imputabilidad estdn atenuadas y dismi- 
nuidas; pero no tanto que siempre lo mortal se haga venial. 

3. * Por lo general, la libertad no se extingue totalmente, salvo en muy 
contadas excepciones. Por lo mismo, no hay que suponerlo a priori en un 
caso determinado, sino que hay que presumir, por el contrario, que existe 
la libertad suficiente para el pecado. 

4. * Aunque la libertad se disminuya e incluso se extinga totalmente 
en algiin caso, puede ocurrir —y es frecuente de hecho—que haya respon- 
sabilidad en la causa puesta voluntariamente. Por lo cual, cuanto mds grande 
y anormal sea la propensidn hacia las cosas desordenadas, tanto mayor es 
la obIigaci6n de huir o evitar las ocasiones peligrosas en las que su propen- 
si6n se exacerbaria; y pecan in causa si no las evitan pudi6ndoIo hacer. 

5. » En los casos en que su responsabilidad se disminuya en gran es- 
cala o casi se extinga, el confesor o psiqufatra no debe decfrselo al penitente 
o enfermo, porque esto aumentaria extraordinariamente su concupiscencia 
y le impulsarfa a cometer actos cada vez mds temerarios o perversos, al 
juzgar indtil toda tentativa de resistencia. 

6. * EI confesor debe tratar a estos pobres anormales con gran benig- 
nidad y dulzura. Ayfideles con patemal solicitud e inquebrantable pacien- 
cia. Animeles a luchar, a huir cuidadosamente de las ocasiones de pecado, 
a frecuentar los sacramentos, a renovar con ffecuencia sus prop6sitos de 
resistencia a las tentaciones, a orar con fervor y a servirse tambi^n de los 


‘ ‘ Cf. MEiaaH,BACH, Di oariis pdHnitentium categoriis (Lieja 1933) c.a q.5 n.3. 
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remedios fisicos y medicinas oportunas que le recete un m^ico catdlico 
y de confianza. 

7.* En general, hay que scr benigno en concederles la absolucidn de 
sus faltas, aunque sean reincidentes, por su fragilidad intrinseca. Pero si, 
ademas, son volimtariamente ocasionarios, hay que obiigarles a romper con 
la ocasidn, con mayor motivo que si se tratara de una pei^ona normai, por 
su mayor inclinacidn al pecado. 

xo. Enfermos y moribundos 

360. De los enfermos ordinarios apenas hay nada especial quc 
decir. Si tienen perfectamente expeditas sus facultades mentales y el 
uso de la palabra, hay que administrarles el sacramento de la peni- 
tencia como si se tratara de personas sanas, aunque se les puede fa- 
cilitar la confesion del mejor modo posible para salvar la integridad 
y evitarles una fatiga excesiva. La penitencia o satisfaccidn sacramen- 
tal puede ser muy ligera (v.gr., tres avemarias), aconsejdndoles que 
ofrezcan al Señor, ademds, ios dolores y molestias de su enfermedad. 

Tratdndose de moribundos, el confesor ha de extremar su pruden- 
cia y celo pastoral como en ningima otra de sus funciones sacerdota- 
les. Porque si consigue salvar el alma dei moribundo, ei fruto per- 
manecera para siempre; pero si ia deja perder por su imprudencia 
o descuido, el failo sera eternamente irreparable. 

Vamos a examinar por separado tres puntos principaies: aj qui6- 
nes pueden ser absueitos; bj modo de ayudarles, y cj aigunos casos 
especiales. 

a) Quiene8 pueden ser absueltos 

a6x. He aqui ias principaies regias: 

I.* No es Ucito absolver al moribundo que es ciertamente incapaz 
de recibir el sacramento. 

Tales son: 

aj Los no bautizados. 

bJ Los niños que evidentemente no han alcanzado el uso de raz 5 n (v.gr., a 
los dos o tres años). 

cj Los que, estando todavia en su cabal juicio, rechazan al sacerdotc 
o no quieren cumplir alguna condicidn indispensable para ser absueltos vd- 
lidamente. 

La raz6n es porque no es Ucito administrar un sacramento ciertamentc 
invdlido, por la irreverencia que se comete contra 61 . 

a.* 8c pucdc y sc debe absolver absolutamente al moribundo cn los 
dos casos siguientes: 

aj Si manifiesta actualmente de algñn modo su arrepentimiento 
(v.gr., dindose golpes de pecho), aunque ya no pueda hablar. 

bj Si en el momento de la absolucidn estA ya destituido del uso de los 
sentidos y no manifiesta de ningñn modo su arrepentimiento, pero lo ma- 
nifestd anteriormente ante testigos, v.gr., pidi6ndoIes que fueran a buscar 
un sacerdote. 

La raz6n es porque en estos casos hay, o pcrdura virtualmente, cl sufi- 
ciente arrepentimiento y la confesidn suficicnte, realuada por sl mñmo 
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t) a travfe de las otras personas como int^rpretes. Falta tinicamente la tnte- 
gridad de la confesidn, que en estas circunstancias gravisimas no obliga 
por imposibilidad material de realizarla. Luego se le puede y debe absolver 
absolutamente, aunque hubiera Ilevado anteriormente una vida poco cris- 
tiana o incluso escandalosa. En este liltimo caso seria mejor, sin embargo, 
absolverle stdb conditione (bajo la fdrmula si capax es). 

3. » Se puede y dcbe absolver «sub conditione» al moribundo desti- 

tuido ya del uso de los sentidos en los siguientes casos: 

a) Si VIV16 CRiSTiANAMENTE y le sorprendid un accidente repentino 
que le pone en trance de muerte. En sus disposiciones anteriores puede 
versc una confesi6n incoada o, al menos, el deseo sincero de salvarse. Lo 
que es suficiente para dar una absoIuci6n suh conditione (bajo la fdrmula 
st capax es). 

b) Aunque no hubiera vivido cristianamente e incluso hubiese 
RECHAZADO AL SACERDOTE, con tal que haya algiin ligero indicio de que des- 
pufe de la pCrdida de los sentidos ha cambiado de disposiciones. La razdn 
cs porque, siempre que haya alguna ligera esperanza de la validez de un 
sacramento tan necesario para la salvaci6n como la penitencia, hay que 
intentar socorrer al enfermo con 61 . Es cierto que no puede exponerse al 
sacramento a peligro cierto de nulidad, pero no se le pone administrdndole 
condicionalmente (si capax es); y, en todo caso, la caridad estd por encima 
de la virtud de la religi6n, y 6sta debe ceder el paso a aqu6lla. Es preferible 
cxponer el sacramcnto a peligro de nulidad antes que al penitente a peligro 
de ctema condenaci6n por no haberle absuelto. No olvide nunca el sacerdote 
que los sacramentos son para el hombre y no el hombre para los sacra- 
mcntos. 

La mayor parte de los autores admiten que podrfa absolverse condicio- 
nalmente incluso al moribundo cat6lico que qued6 destituldo del uso de los 
sentidos en el momento mismo de entregarse al pecado (embriaguez, luju- 
ria, etc.), con tal que por su vida anterior (v.gr., iba a veces a misa, cumplla 
con Pascua, etc.) pueda conjeturarse que es probable se arrepintiera inte- 
riormente de su pecado en el momento de perder el uso de los sentidos 
o incluso despu6s, cuando ya no puede manlfestarlo. 

En la prictica, pues, cs Ifcito absolver sub condiHone a cualguier mori- 
bundo cat6lico y a los aparentemente muertos (v.gr., dos o tres horas des- 
pu6s de la muerte—e incluso, segiin algunos, hasta que se presentan los 
primeros sfntomas de descomposici6n 12—, cualquiera que hayan sido sus 
disposiciones anteriores a la p6rdida de los sentidos). Si se trata de un peca- 
dor pñblico, hay que procurar evitar el escindalo o extrañeza de los fieles 
(v.gr., advirti6ndoles que le absuelve sub conditione, confiindole a la mise- 
ricordia de Dios). 

4. ” Es conveniente que se absuelva de nuevo al penitente cada vez 

que manifiesta nuevos signos de dolor; y si permanece destituido 
del uso de los sentidos, se le puede absolver varias veces al dia 
(v.gr., trcs o cuatro). 

La raz6n es porque con esos nuevos signos de dolor es probable que 
quiera manifestar algñn nuevo pecado que ha venido a su memoria o que 
quiz6 ha^ra. cometido realmcnte despu6s de la ñltima absoluci6n. Lo cual 
puede ocurrir tambi6n estando ya destituido del uso de los sentidos. 

1 * Ct. FassEBm, La muerte real ^ a muerte aparente ççrt rel(tci6fi § los saiUos sacramentos 

ed. (Barcelona 1930) p.3.» n.104. 
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5.* Puede absolvcrsc «sub conditione» e incluso administrarlcs la 
extremauncidn a los moiibundos destituidos dcl uso de los sen- 
tidos que csten validamente bautizados en el cisma o la herejia,. 
si se cree probable que estaban de buena fe en'su error y que 
admitirian la ayuda dcl sacerdotc catolico si supieran con certeza 
que es necesaria para salvarse. 

Consta expresamente con relacidn a los cismdticos, e implfcitamente con 
relacion a los demas herejes bautizados 13 ^ por una respuesta del Santo 
Oficio del 17 de mayo de iqi6, que dice asf: 

Pregunta. «ifPuede ddrseles la absolucidn y la extremauncidn a los 
«ismdticos destitufdos de los sentidos en el artfculo de la muerte?» 

Respuesta. *Sub conditione, afirmativamente; sobre todo si por la» 
circunstancias es Ifcito conjeturar que, al menos implfcitamente, rechazan 
sus errores. Sin embargo, hay que remover eficazmente el escdndalo, mani- 
festando a los circunstantes que la Iglesia supone que volvieron a la unidad 
en sus dltimos momentos» (D 2181 a). 

Pero, si estuvieran todavfa en su cabal juicio, no se les podrfan adminis- 
trar esos sacramentos sin previa abjuracidn de sus errores, hecha del mejor 
modo posible (D 2181 a y cn.731 § 2). 

Si se dudara prudentemente del valor del bautismo recibido por los aca- 
tdlicos, se ies deberfa bautizar a escondidas sub conditione antes de absol- 
verles 1*. 

Se puede absolver tambi^n a un hereje material, aunque no se halle pri- 
vado del uso de sus sentidos, si no se le puede hacer caer en la cuenta de su 
error, con tal de moverle del mejor modo posible a detestar sus errores, al 
menos implfcitamente (v.gr., aceptando todos los dogmas de la Iglesia) y 
a hacer profesidn de fe 15 . 

Advcrtencia prdctica. Antes de absolver a cualquier moribundo pri- 
vado ya del uso de los sentidos, es conveniente excitarle al arrepentimiento 
de todos sus pecados y a pedirle perddn a Dios, sugiri^ndole alguna jacii- 
latoria (v.gr., «Dios mfo, tened piedad y misericordia de mf»). Con frecuen* 
cia se ha comprobado que enfermos que parecfan enteramente privados 
de sus sentidos oian perfectamente todo lo que ocurrfa a su alrededor, como 
han declarado muchos de ellos al volver en sf. Parece que el liltimo sentido 
que se pierde es el del ofdo—lo que es un dato precioso para el confesor—, 
y hasta se han dado casos de enfermos muy sordos que recobraron el ofdo 
en sus dltimos momentos. 

b) Modo de ayudar a los moribundos 

262. Ayudar a morir cristianamente a un enfermo es uno de los 
actos de caridad mis excelentes que puede realizar el sacerdote, e in- 
cluso los seglares en la parte que a ellos corresponda. 

EI Ritual Romano advierte expresamente al pdrroco que «apenas supiere 
que alguno de sus feligreses estd enfermo, no espere que le llamen, sino que 


” Asf opimn, al menos, algunos moralistas, tales como Cappello (o.c., n.195), que cita 
varios otros autorcs. Ferreres, II n.566; Arregui, 0.589, etc. EI P. Merkelbach niega que 
pueda extenderse a los demds hcrejes, porque el decreto s6lo habla dc los «cismSticos* (0.652): 
pcro cs mSs probable la opinMn de los quc lo extienden tambien a los dern^ hprejcs, y pv>ede 
seguirse en la prdctica mientras la Santa Sede no declarç lo coptrario.. 

Cf. Merkelbach, III n.6s4. 
t» Cf. S. Ofido, n denovicinbredc 1941, - 
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acuda espod^aneamente a visitarle, y esto no s6lo una vez, sino todas las 
que sean me^ester. Y exhorte a sus parroquianos a que le avisen cuando 
alguien cae en^ermo en la parroquia, sobre todo si se trata dc una enferme- 
dad grave» 16 . Ya se entiende que la obligacidn de caridad—mis importante 
que la de justic^—^afecta a todos los sacerdotes, aunque no sean pdrrocos. 

AI entrar en ta habitacidn del cnfermo, saMdele con amabilidad y pre- 
giintele c6mo se eijcuentra, si tiene dolores, etc. No le hable en seguida de 
confesi6n, a no sen quc est6 ya muy grave y haya peligro de que pierda el 
uso de los sentidos, Llegado el momcnto de confesarle, tratele con gran 
bcnignidad y dulzura, anlmele a confiar en Dios y a hacer una buena con- 
fesi6n. Ayddele en el empeño y facilltele todo lo que pueda la confesi6n, 
sin comprometer, no obstante, su integridad, en la mejor forma posiblc. 
Excltelc al arrepentimiento de todos los pecados de su vida, d6le a besar 
el crucifijo e imp6ngale una ligera penitencia (v.gr., una breve oraci6n, 
que el sacerdote mismo rezard con 61 ). Y procure hablarle del bencficio 
inmenso del viatico y de los otros auxilios de la Iglesia que le va a traer 
(cxtremaunci6n). Prepare tambi6n a la familia y recomi6ndeIes que no 
Iloren en presencia del enfermo, piara que este no pierda la serenidad y 
la paz. 

Si le es posible, hdgale la rccomendaci6n del alma cuando se acerque 
el momento supremo—o que lo hagan los familiares a falta del sacerdote—, 
y sugi6rale, con suavidad y pausas, algunas jaçulatorias oportunas (v.gr., Je- 
sñs mfo, misericordia; Dulce Coraz6n de Marfa, sed mi salvacidn, etc.). 
D6le a besar el crucifijo y apl{quele la indulgencia plenaria in articulo mortis. 
En el momento de cxhalar el ñltimo suspiro absu6lvale por ñltima vez (sub 
conditione); rece por 61 algñn responso y dirija unas palabras de consuelo 
a la familia, muy breves, pero muy sentidas. Aproveche la ocasi6n para 
recordar a todos la brevedad de la vida, la vanidad del mundo y la felicidad 
de morir cristianamcnte, como el que acaba de expirar. Todo con palabras 
muy breve^ pero salidas del alma. 

Otros mil detalles sobre el modo de ayudar a los moribundos los en- 
contrari el sacerdote en los buenos libros de teologia pastoral. 

c) Algunos casos especiales 

263. Recogemos aquf algunos casos particularmente dificiles 
que pueden presentarsele al sacerdote que asiste a un moribimdo I 

i.® Antc un pecador pñblico (v.gr., el quc vive en pñblico concubi- 
nato con una mujer). E 1 sacerdote ha de atenerse a las siguientes normas: 

aj No le puede llevar pñblicamente el vidtico sin que previamente re- 
pare el escindalo (v.gr., echando dc casa a la mujer). En caso de imposibi- 
lidad material de hacerlo asi (por el conjunto de circunstaincias especiallsi- 
mas), podrfa llevarselo ocultamente si esta de vcrdad arrepentido y dispuesto 
a reparar el escandalo en cuanto sea posible. 

b) Si se trata de pecadores publicos ordinarios (v.gr., si nunca iba a 
misa ni cumplfa con la Iglesia), el hecho de Ilevarles pñblicamente el viatico 
es ya suficiente retractaci6n de su mala vida. 

c) Si se trata de un impfo o perseguidor dc la Iglesia, de un ma- 
s6n, etc., la retractaci6n deberfa hacerla ante testigos. Pero procure el 
sacerdote no echarlo todo a perder por exceso de celo cn los detalles ju- 
rfdicos. 

d) En caso de concubinato o matrimonio civil, vea el sacerdote la 
posibilidad de hacerle contraer matrimonio can6nico in articulo mortis, con 

1« Rituale Romamtm tlt.s c.4 n.i. 

11 Cf. Msmcelbach, De variis poenitentitm categoriis ç ,2 q.6. 
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el fin. de legitimar la prole o dc cumplir la promesa de matrinj^nio. En cstos 
casos, como es sabido, puede el obispo del lugar dispensar de iodos los impe- 
dimentos de derecho eclesidstico (no los de derecho nattpal), excepto el 
presbiterado y la afinidad en Itnea recta (cn.1043); y si no mbiera tiempo de 
recurrir al obispo, puede hacerlo el parroco o el sacerdote que asistc al ca- 
samiento ante dos testigos, o el mismo confesor; pero este liltimo solamente 
en el acto de la confesi6n sacramental y para el fuerh interno (cn.1044). 

2. ° Antc una mujcr quc ha dc scr madrc. Si ^e encuentra ya en el 
cuarto mes de gestaci6n (ya quc antes es diffcil cncofttrar vivo al feto), el 
confesor debe insinuarle !a conveniencia de bautizar al hijo que lleva en sus 
entrañas, practicdndole la operaciñn cesdrea si se produce la muerte de la 
madre. En realidad se trata de un grave deber de caridad por parte de la 
madre, para que su hijo no muera sin bautismo; pero el sacerdote no debe 
imponerle la obligacidn, sino s6Io despu6s de habdrselo insinuado como 
conveniente y aceptado por la enferma. De lo contrario, se expone a conde- 
nar a la madre sin ventaja alguna para el hijo. 

Un caso particularmente delicado y diffcil serla el de una enferma ilegi- 
timamente embarazada sin que lo sepa nadie. Si al insinuarle la convcniencia 
de que lo deciare la misma enferma a una persona de su absoluta confianza 
para que, despu6s de muerta, le hagan la operaci6n cesdrea, se negara en 
absoluto, no siga adelante el sacerdote. Disimule la obligaciñn y encomiende 
el asunto a Dios, sin decir absolutamente nada a nadie. No es conveniente 
que el mismo confesor acepte de la enferma el encargo de revelarlo despu6s 
de su muerte, para no hacer odiosa la confesi6n y evitar que la gente crea 
que ha quebrantado el sigilo sacramental. 

3. ® Antc uno obllgado a restituir o a rcparar los daños. Proceda 
el sacerdote del modo siguiente: 

aj Si el enfermo esti de buena fe (o sea, si no sabe que tiene obIigaci6n 
de restituir o reparar los daños) y no hay tiempo de instruirle convenien- 
temente, o teme prudentemente que no la aceptaria, omita la advertencia 
y absu6ivale si reñne las dem 4 s condiciones necesarias. Es preferible que 
se hunda todo el dinero del mundo antes que un alma en el infiemo, m4xime 
cuando se sospeche que nada aprovecharia la advertencia, dada la menta- 
lidad o circunstancias del enfermo. 

bj Si espera obtener exito de su aviso y hay tiempo para ello, o si el 
penitente pregunta si tiene obligaciñn de restituir, o esti intranquiIo por 
ello, aviseie de su obligaciñn y ayñdele a que la haga efectiva en seguida 
(v.gr., firmando un documento ante testigos o declardndolo ante un nota- 
rio, etc.). No hay inconveniente en que se oculte la causa de la restituciñn, 
pudiendo dejarla en testamento como si se tratara de una donaciñn volun- 
taria, pero cuidando de que ilegue efectivamente a manos del verdadero 
dueño. 

cj Si la obligaciñn de restituir es dudosa, no le imponga la obligaci6n, 
a no ser que, examinadas mejor las cosas, aparezca evidentemente como 
mis probable. Un confesor probabilista le eximirfa totalmente de la obli- 
gaci6n. 

dj Si lo que se debe restituir es lafama de una persona injustamentc 
calumniada, higase del mejor modo que se pueda: de palabra ante testigos 
o por escrito, declarando, v.gr., que se le inform6 mal, etc., y que ha averi- 
guado la verdad, que se complace en manifestar. 

4. ® Ante la muralla de la familia. A veces ocurre que es la familia 
del enfermo quien comete el enorme crimen de no dejar que se le acerque 
el sacerdote (v.gr., por e Jestñpido pretexto de no asustarle 6 porque temen 
que le obligue a restituir lo mal aidquiridQ, etc.). En .estos casos procure 
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el saccrdote, mejor modo que pueda, convencer a la famllia que le dejen 
visitar al enfermo iSnicamente como amigo. Si no puede queckrse un solo 
momento a sol^ con el enfermo, excftele al dolor de todos sus pecados y 
absu^Ivale sub conditione en presencia de los circunstantes. Si no le permiten 
de ninguna man»a visitarle, advierta a los familiares que cometen un gra- 
vlsimo crimen, d^que tendrin que dar estrecha cucnta a Dios; y si puede 
desde la puerta o desde alguna ventana hablar en alta voz al enfermo y 
excitarle al arrepenkmiento, hagalo y absuelvale sub conditione. Segiin pa- 
rece, asi fui absuelto en sus liltimos momentos el famoso novelista Vlctor 
Hugo 1 8 . 

5.** Ante un peca^or obstinado. £1 confesor ha de redoblar sus es* 
fuerzos para que este desgraciado no muera impenitente y se condene para 
toda la eternidad. Para eilo: 

aj Encomiendele fervorosamente a Dios (sobre todo en el santo sa- 
crificio de la misa) y haga que oren por 61 otras personas piadosas, princi- 
palmente comunidades religiosas y colegios de niños. Invoquen todos a 
Maria, abogada y refugio de los pecadores. 

bj Vuelva. una y otra vez a visitarle, hablandole con gran benignidad 
y dulzura de la misericordia infinita de Dios, de lo fdcil que es salvar el 
alma, de la terrible desesperacidn de los condenados por no haber aprove- 
chado este remedio tan fiicil, etc. Si se enfurece mds, ddjele meditar a solas 
estas cosas y redoble su oracidn, acompañada de alguna penitencia. 

cj Si el enfermo pierde el uso de los sentidos sin haber dado ninguna 
señal de arrepentimiento, todavfa podria absolverle sub conditione en la 
forma que hemos explicado mds arriba. Tal vez ahora est6 arrepentido 
cuando ya no puede manifestarlo extemamente. 

XX. Laxos 

364. En el primer volumen de esta obra (n.175-177) hemos 
dado la nocidn y divisidn de la conciencia laxa y hemos señalado 
sus causas, efectos y remedios. 

E 1 confesor notard que estd en presencia de un pcnitcnte laxo, a no ser 
que se trate de una persona muy ignorante: 

aj Si su acusacidn es a todas luces insuficiente, como los que dicen 
en su ñnica confesidn anual: «Yo no robo ni mato, ni hago mal a nadie, ni 
me remuerde la conciencia de nada». 

bj Si ve que no tiene remordimiento alguno de sus pecados, a los que 
apenas les concede importancia. 

cj Si mds que acusarse de sus pecados parece que ha acudido al confe- 
sonario a excusarse de ellos, e incluso a defenderlos alegando razones ftitiles 
e inconscientes (v.gr., que estan los tiempos muy difiEciles, que no hay mas 
remedio que pecar, que la «gente» es muy mala, etc.). 

dj Si sonrle bondadosamente al hablarle del peligro de etema conde- 
nacidn en que se encuentra, o sc ve que no hace caso ninguno de la exhor- 
taciones que se le hacen, etc. 

Comprobado por el confesor que su penitente es de concienda laxa , 
he aqul lo que debe haccr: 

aj No se fie de sus manifestecioncs de inocencia. Interrñguele cuida- 
dosamente y con prudencia para obtencr una confesidn lo mis integra po- 
sible. Si nota claramentc que no quiere confesarse bien, advkrtale con sua- 

I* ouestn k ssitmiik (BAC, Madrid} 0 . 1 ^. 
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vidad y firmeza que la confesidn ha de hacerse de una n^era voluntaria 
y espontanea para no engañarse a sf mismo, ya que a Dps es imposible 
engañarle, aunque se engañe al confesor. Si no logra copvencerle a pesar 
de hablarle con suavidad y dulzura, dfgale que sc verd m la triste necesi- 
dad de negarle la absolucion si no quiere confesarse <pmo Dios manda. 
Si ni aun asl consigue hacerle cambiar de actitud, despfrale sin absolucibn, 
a no ser que el conjunto de circunstancias (posibl^^ escandalo, infamia, 
peligro de alejarle de los sacramentos, etc.) aconsejpi una absolucibn suh 
conditione, despu 4 s de haberle excitado al dolor y arrepentimiento de todos 
sus pecados. 

b) Acons^jele rma mayor frecuencia en la recejicibn de los sacramentos, 
alguna lectura piadosa diaria, instrucddn religiosa'mis completa, hulda de 
las ocasiones peligrosas, meditacibn de los novlsimos, etc. Lo m&s eficaz de 
todo serla Ilevarle a una tanda de ejercicios cspirituales internos, que suele 
producir un cambio radical en esta clase de pecadorcs, con frecuencia mds 
atoiondrados e irreflexivos quc perversos. 

Z2. Escrupulosos 

265. En total contraste con el penitente dc conciencia laxa, que 
no ve pecado donde lo hay realmente, el escrupuloso lo ve donde 
no io hay en realidad. Es una de las enfermedades psiquicas mds 
atormentadoras y mds dificiles de curar, a no ser a base de una obe- 
diencia ciega a las decisiones de un director espiritual competente 
y experimentado. 

En el primcr volumen de esta obra (n. 167-172) hemos descrito amplia- 
mente las caracterfsticas de esta enfermedad y hemos señalado sus causas 
y remedios e incluso lo que debc hacer el director espiritual. Nada nuevo 
tenemos que añadir aquf. 

13. Dcvotos 

266. E 1 confesor no es solamente juez, sino tambi^n padre, m^- 
dico y maestro de las almas, como veremos en el capitulo siguiente. 
Por lo mismo, una de sus mAs graves obligaciones pastorales en el 
confesonario y fuera de es la de empujarlas, con todos los medios 
a su alcance, hacia las alturas de la perfecci6n cristiana y uni6n in- 
tima con Dios. No olvide nunca: 

a) Que un justo perfecto agrada a Dios mds que muchos tibios e 
imperfectos. 

b) Que la conversidn de un pecador a una gran perfecci6n agrada 
mds a Dios y le glorifica mds que la conversi6n de muchos pecadores a una 
vida tibia e imperfecta. 

c) Que agrada m 4 s a Dios y le glorifica mds el predicador, confesor 
o maestro espiritual que convierte a un pecador llevdndolo hasta la per- 
feccidn cristiana que el que convierte a muchos, pero dejindolos tibios e 
imperfectos. 

La direccidn espiritual de las personas fervientes en marcha hacia la 
perfeccidn cristiana requiere en el director grandes conocimientos tebricos 
y prdcticos de teologfa asc6tica y mlstica y una prudencia exquisila en la 
aplicacidn de los grandes principios de la direccidn espiritual. Hemos ha- 
blado lar^mente de todo esto en otro lugar, adonde remitimos al lector 

I» Cf. au«^ dt li ^rfeedin erhtttfrut i.* ed. (BAC, 19 S 5 ). 
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14. Excomulgados 

267. Puede ocurrir que se presente en el tribunal de la peni- 
tencia un pecad^r que ha incurrido a sabiendas en un pecado o de- 
lito que lleva consigo alguna excomunion o censura eclesidstica. El 
confesor debe conocer perfectamente cudles son esos pecados y cen- 
suras y que debe hacer cuando se encuentra con un pecador que ha 
incurrido en ellos. Lo precisaremos con toda claridad y detalle mds 
abajo, al hablar de las censuras y penas eclesidsticas. 

CAPITULO V 

Ministro del sacramento de la penitencia 

A 1 hablar de la naturaleza del sacramento de la penitencia, de 
la confesidn como parte constitutiva del mismo y de las diversas 
clases de penitentes, hemos aludido con frecuencia al ministro de 
este sacramento y a varias de sus principales obligaciones. No obs- 
tante, vamos a dedicar un capitulo especial a examinar mds despacio 
todo lo concerniente a 61 . 

Este capftulo interesa principalmente al sacerdote, y quizd se nos 
preguntard si no hubiera sido mejor abreviarlo notablemente en una 
Teologia moral para seglares. Hemos querido, sin embargo, tratarlo 
con la mdxima extcnsidn que nos permite el marco de nuestra obra 
por dos razones principales: aj para que tambidn los sacerdotes —y 
no solamente los seglares—puedan utilizar nuestra obra sin encon- 
trar cn ella lagunas o fallos en materias para ellos esenciales; y 
b) porquc los mismos scglares encontrardn en este capltulo detalles 
interesantes y normas de conducta que les afectan directamente, 
o muy de cerca, a ellos mismos. 

E 1 camino que vamos a recorrer es cl siguiente: 

I. EI ministro en sl mismo. 

3. Potestad del ministro. 

3. Concesidn de la potestad dc jurisdiccidn. 

4. Obligaciones del ministro. 

5. Rito del sacramento de la penitencia. 
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ARTICULO I 

El ministro en st mismo / 

Dividimos este artlculo en dos apartados: a) quiin es el ministro de 
la penitencia; b) cudles son las principales dotes de quc debe estar adornado. 

A) Qui 4 n es 

a 68 . Vamos a precisarlo en la siguiente 

Conclusidn. S6Io el sacerdote debidamente ordenado y con potestad 

dc jurisdiccion sobre el penitentc cs ministro dcl sacramento de la 

penitcncia. (De fe divina, expresamente definida.) 

Expliquemos los terminos de la conclusidn: 

S6lo el sacerdote, no el didcono, ni ningdn cl6rigo inferior, ni mucho 
menos los fieles seglares. E 1 sacerdocio se requiere por derecho divino, o sea, 
por institucidn del mismo Cristo. 

Debidamente ordenado, o sea, que ha recibido vdlidamente el sacra- 
mento del orden instituido por Nuestro Señor Jesucristo. 

Y CON POTESTAD DE jURISDICCldN SOBRE EL PENITENTE. Es indispensa- 
ble para la validez de la absolucidn, como veremos en el articulo siguiente. 

Es MiNiSTRO DEL SACRAMENTO DE LA PENiTENCiA, o sea, ticne el poder 
de administrarlo. 

Errorcs. i.® Los montanistas (s.II) afirmaban que s 6 lo los pneumdticos 
(o sea, los que habian recibido el Espiritu Santo) podian absolver de los 
pecados, segñn las palabras de Cristo: Recifcidel Espiritu Santo, etc. (lo. 20,22). 

2. ° Los valdenses, uñclefitas y husitas enseñaban que podian absolver 
ios buenos seglares, pero no los malos sacerdotes (cf. D 670 672). 

3. ° Lutero y, en general, los protestantes conceden a todos los fieles 
la potestad de declarar absuelto de sus pecados a cualquier penitente 
(cf. D 753 902 920). 

Doctrina cat6lica. Contra estos errores y herejias, he aqui las pruebas 
de la doctrina catdlica: 

a) La Sagrada Escritura. Como vimos en otro lugar (cf. ^.187,3.*), 
las palabras «Recibid el Espiritu Santo; a los que perdonareis los pecados, 
les ser^n perdonados...» (lo. 20,22-23), pronunciadas por Cristo al insti- 
tuir el sacramento, fueron dirigidas exclusivamente a los ap&toles y leglti- 
mos sucesores en el sacerdocio; no a todos los fieles en general. 

b) El magisterio de la Iglesia. Lo enseñ 6 siempre asl y lo definid 
cxpresamente en el concilio de Trento: 

«Si alguno dijere que los sacerdotes que estdn en pecado mortal no tienen 
potestad de atar o desatar, o que no s6lo los sacerdotes son ministros de la abso- 
lucidn, sino que a todos los fieles de Cristo fu 6 dicho: «Cuanto atareis sobre 
la tierra, seri atado en el cielo, y cuanto desatareis sobre la tierra, ser& des- 
atado tambi 6 n en el cielo» (Mt. 18 , 18 ); y: «A quienes perdonareis los peca- 
do 8 lcs son perdonadoB, y a ^uienes se los retuviereis, Ics son i^tenidos» 
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(lo. 20,23), en Virtud de cuyas palabras puede cualquiera absolver los peca- 
dos..., sea anatenra» (D 920). 

Corolarios. i." Los que hayan recibido invdlidamente la ordenacidn 
de presbfteros careden de la potestad de absolver los pecados. 

2 . ° La Iglesia np puede conceder la potestad de absolver los pccados 
a quien no sea sacenjote, porque no puede cambiar o modificar substan- 
cialmente las cosas que fueron establecidas por el mismo Cristo. 

3. ® Los diiconos, cl^rigos inferiores y los fieles seglares nunca tuvie- 
ron la potestad de perdonar los pecados concedida por la Iglesia. La confe- 
si6n que se hacla antiguamente con ellos no tenfa caracter sacramental. Era 
un simple ejercicio de humillacidn (por la vergiienza de declarar los peca- 
dos a otra persona). que tenia por objeto atraerse mds facilmente el perd6n 
de Dios cuando, por falta de sacerdote, se hacfa un acto de contrici6n y 
sc manifestaba el sincero deseo de confesarse aceptando la humillacidn de 
manifestarle los pecados a un seglar. Esta prdctica perdur6, con mayor o 
menor intensidad, hasta el siglo XVI, en que fu6 abandonada definitiva- 
mente cuando los protestantes comenzaron a decir que los simples fieles 
tenfan el poder de perdonar los pecados igual que el sacerdote. La Iglesia, 
como hemos visto, conden6 como heretica esta doctrina protestante. 

B) Dotes o cualidades 

Para la administraci6n vdlida del sacramento de la penitencia no se 
requiere en el ministro otra cosa que la doble potestad de orden y de ju- 
risdiccidn, juntamente con la intencidn de administrarlo. Pero para su digna 
administraci6n es preciso que el sacerdote confesor est6 adornado de algu- 
nas especiales cualidades, entre las que destacan principalmente tres: aJ cien- 
cia suficiente; b) prudencia exquisita; y c) santidad de vida. La primcra 
afecta principalmente al entendimiento especulativo; la segunda, al entendi- 
miento prdctico, y la tercera, a la voluntad. Vamos a examinarlas brevemente 
por separado. 

a) Ciencia suficiente 

269. Como principio fundamental puede establecerse el si- 
guiente; 

Fuera del caso de necesidad, el sacerdotc cstd obligado bajo pecado 
mortal a poseer la ciencia suficicnte para administrar en debida forma 
el sacramento de la penitencia. 

La raz 6 n fundamental es porque, cuando se ejerce un oficio o ministerio 
de cuyo mal desempeño pueden seguirse graves daños al pr 6 jimo (v.gr., m 6 - 
dico, abogado, juez, etc.), hay obIigaci 6 n grave de adquirir la ciencia su- 
ficiente para evitar aquellos daños. Ahora bien: no hay oficio ni ministerio 
que pueda compararse en este sentido al del confesor, por cuanto de su 
mala o deficiente administracidn pueden seguirse gravlsimos y a veces 
irreparables daños al penitente. E 1 mismo Cristo advierte en el Evangelio 
que, si un ciego guia a otro ciego, ambos caerdn en la hoya (Mt. 15,14): y San 
Alfonso de Ligorio escribe terminantemente: «Afirmo que se encuentra en 
estado de condenacidn el confesor que sin la ciencia suficiente se atreve a 
ofr confesiones* l. 

Solamente en caso de necesidad, ya sea extrema (moribundos), ya simple- 


» Praxis confi^rU 11.18. 
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mente grave o urgente (v.gr., cuando no hay otro confesor/mas competente 
y los fieles deberfan permanecer largo tiempo sin la absolucion sacramen- 
tal), podrfa el sacerdote menos docto administrar Ifcitamente el sacra- 
mento. La razon es porque la ciencia del confesor no afecta a la validez del 
sacramento, sino solamente, acaso, a la integridad de la confesion, y en caso 
de necesidad es Ifcito administrar el sacramento sin ta integridad material, 
como ya vimos en otro lugar (cf. n.2i i concL 3.*), y con mayor razdn con s6lo 
el peligro de faltar a ella. 

Esta ciencia del confesor tiene que extenderse a todas las cosas nece- 
sarias para el recto desempeño de su ministerio, sobre todo a la ciencia sa- 
grada mas directamente relacionada con la confesi6n, o sea, a la teologia 
moral, cuyo conocimiento a fondo no puede suplirse ni con la experiencia, 
ni con el sentido prdctico, ni con el ingenio, ni con ninguna otra cosa pare- 
cida. E 1 sacerdote que, fidndose de estas cosas, descuide el repaso continuo 
de la Teologia moral, se expone a incurrir en gravfsimas equivocaciones 
contra los principios de la sana doctrina o las normas disciplinares estable- 
cidas obligatoriamente por la Iglesia, y que se renuevan continuamente. 

Sin embargo, no se requiere en el confesor una ciencia eminente. Basta 
una ciencia mediocre, con tal quc sea suficiente para la recta administra- 
ci6n del sacramento cn las circunstancias ordinarias y scpa abstenerse de 
emitir juicio, sin previo estudio, en los casos diffciles y complicados que 
suelen presentarse raras veces. Mds añn: un conocimiento demasiado pro- 
fundo o meticuloso de la ciencia moral, si no va unido a una gran prudencia 
y un gran sentido prdctico, puede resultar incluso contraproducente para la 
recta administracidn del sacramento 2. 

Coroiario. Peca gravemente: 

a) El sacerdote que, a sabiendas de su ignorancia, se atreve a ofr 
confesiones. No le excusa el tener aprobaci6n del obispo o liccncia del 
superior, porquc esto no le da o aumenta la ciencia moral, sino quc la su- 
pone. En caso de duda, puede someterse al juicio de aqu6lIos, procurando 
insistir mds y m 4 s en el estudio de la teologfa moral, hasta adquirir, al me- 
nos, la ciencia suficiente para resolver con prontitud y seguridad los casos 
ordinarios y saber dudar de los diffciles (v.gr., sobre una restituci6n dudosa), 
tonrindosc el tiempo necesario para resolverlos por el estudio o consulta 
a otros sacerdotes mds doctos. Mientras tanto, puede absolver al penitcnte 
bien dispuesto, con tal que 6ste acepte la obligaci6n de volver a enterarse 
dc .sus debercs o de consultar a otro confesor mds docto. 

b) El obispo o superior que aprueba a sahiendas a un confesor inepto, 
a no ser que se trate dc alguna poblacidn pequeña y solitaria, para la que no 
puede designar otro mds apto y no se teman males mayores que los bienes 
que se quicren lograr. 

c) El penitente que cligc a sabiendas un confesor inepto, v.gr., para 
que no le obligue a restituir o a abandonar una ocasi6n pr6xima de pecado. 
Sin embargo, el penitentc puede siempre suponer la competencia de cual- 
quier confesor aprobado, mientras no se demuestre lo contrario. 

b) Prudencia cxqujsita 

270. La prudencia, en general, es una gran virtud que tiene por objeto 
dictarnos lo que tenemos que hacer en cada caso particular, eligiendo los 
medios mas aptos para conseguir el fin. 


* Cf. Lacroix, Theol. mor. n.1789. 
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Ahora bien: el fin del confesor en cuanto tal ha de ser la gloria de Dios 
y el bien de las almas, que constituye el arte de las artes. A conseguir esta 
alti'sima finalidad ha de orientar toda su ciencia- moral, aplicando los prin- 
cipios universales con sabiduria y perspicacia a cada caso particular. Para 
ello es menester que se conduzca de manera diversa con sus diversos pe- 
nitentes, segun lo exijan las circunstancias de la cdad, sexo, estado, fndole 
y capacidad de los mismos, segdn aquellas palabras de San Pablo: Me hago 
todo para todos, para salvarlos a todos (i Cor. 9,22). 

Esta prudencia del confesor ha de manifestarse principalmente: 

1. En las preguntas o iNTERROGACiONES, para lograr la integridad 
de la confesion, que han de acomodarse a la Indole, edad y condicidn del 
penitente con el fin de que los inocentes no se enteren de pecados que ig- 
noran, o les sirva de escdndalo, o les ofenda. Hay que evitar en absoluto 
las preguntas indiscretas, intempestivas, inoportunas o simplemente exce- 
sivas, que puedan hacer odiosa la confesidn y no sean estrictamente nece- 
sarias para lograr su integridad o sugerir los remedios oportunos para salir 
del pecado y adelantar en la prdctica de la virtud. 

2. En el juicio sobre la moralidad y gravedad de las acciones, habida 
cuenta no s6lo de las circunstancias objetivas y externas, sino tambi^n de 
las disposiciones subjetivas e internas del penitente. 

3. En excitar al dolor, proponiendo a cada uno los motivos mis 
aptos para conseguirlo, segdn su ingenio, Indole y clase de pecados cometidos. 

4. En sugerir los remedios oportunos para cada clase de pecados, 
suprimiendo o extirpando sus causas en su misma ralz para evitar las recaldas. 

5. En los consejos para el mejor cumplimiento de los deberes cristia- 
nos, de las obligaciones del propio estado, y para el progreso en la virtud. 

6. En LA IMPOSICi6n DE LA PENITENCIA O SATISFACCrdN sacramental 
segdn el ntimero, calidad y gravedad de los pecados y segtin las fuerzas y 
condicidn del penitente (cf. cn.887). Una penitencia demasiado dura, larga 
o diflcil de cumplir, revela falta de prudencia en el confesor. 

7. En la absoluci6n dada, diferida o negada segdn las vcrdaderas 
disposiciones del penitente. En la prdctica, como ya dijimos, rara vez con- 
vendrd diferir la absoIuci6n a los dudosamente dispuestos. Es mejor que 
el confesor les excite a un sincero arrepentimiento hic et nunc de los peçados 
y les absuelva, al menos suh conditione, 

8 . En la confesi6n de niños y mujeres, sobre todo cn materia de 
lujuria, para que no sobrevenga ningdn daño o peligro para sl o para el 
penitente. 

9. En corregir los propios errores, en la forma que expondremos 
en su lugar. 

10. En la guarda exquisita del sigilo sacramental, para que ni 
directa ni indircctamente pueda traslucirse jamds el menor indicio de lo 
ofdo en confesidn. 

11. En relaci6n con otros confesores, guarddndose mucho de co- 
mentar sus defectos y dejando siempre a los penitentes en plena libcrta^ 
para confesarse con el confesor que prefieran. 
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Los principales mcdios para adquirir o aumentar esta prudencia 
tan necesaria al confesor son los siguientes: 

a) Oraci6n humilde y persevcrantc, invocando con frccucncia las 
luccs del Espfritu Santo, sobre todo al scntarse en el confesonario. 

b} Estudio iNTENSO y constante de la tcologla moral y ciencias com- 
plementarias, sobre todo de la psicologla humana y de la pastoral, 

c) Regtitud absoluta de intenci6n, por la quc cl sacerdote busque 
exclusivamente la gloria de Dios y el bicn dc las almas, renunciando a 
hacerse su grupito de incondicionales, sus predilectos, etc., con daño y 
desedificacidn del pucblo fiel. 

d) Circunspegci6n para no fallar ni decidir con precipitaci6n y lige- 
reza, sino despu6s de tener cn cuenta todo el conjunto de circunstancias. 

e) Docilidad de la mente, muy necesaria, sobre todo, en los confe- 
sores j6venes e inexpertos, para desconfiar de sf mismos y pedir o aceptar 
cl consejo de los doctos y experimentados. 

c) Santidad de vida 

zfi. La santidad de vida que se requiere en el confesor no consistc 
dnicamente en el estado de gracia, que es absolutamente indispensable 
(obtenido al menos por la perfecta contrici6n) para que la administraci6n 
de este sacramento no constituya un sacrilegio 3 , sino en todo el conjunto 
de virtudas que se requieren para desempeñar debidamente el oficio dc 
confesor. Las principales son las siguientes: 

1. Entrañable caridad, pensando que en el tribunal dc la penitencia 
esti representando a Cristo como Salvador, que vino «a buscar y salvar lo 
que estaba perdido» (Lc. 19,10), y como Buen Pastor, que va en busca de 
las ovejas extraviadas para volverlas al redil (Lc. 15,3-7). No olvide nunca 
que aquel pobre pecador que tiene delante de sf es un alma por la que 
Cristo derram6 toda su sangre, y cu^ra salvaci6n ha confiado al sacerdote 
con particularfsima e inefable providencia. jGravIsima respjonsabilidad si 
por su falta de caridad y delicadeza se pierde un alma que ha sido compra- 
da a tan gran precio! (cf. i Cor. 6,20). 

2. Celo de las almas, provcnientc de su amor a Dios y a los hombres, 
que le impulse a hacerse todo para todos (i Cor. 9,22), sin incurrir jamAs 
en el pecado de la acepci6n de personas (v.gr., prefiriendo a los ricos o tra- 
tdndoles con mayor benevolencia y prontitud quc a los pobres, etc.) y es- 
tando siempre dispuesto, dc dfa y de nochc, con frfo y calor, a atender a 
cualquier alma y correr, sobre todo, a la cabecera de los enfermos y mo- 
ribundos. 

3. Paciencia inquebrantable para disimular las impertinencias, igno- 
rancias, etc., de los penitentes, a semejanza del divino Maestro, que so- 
port6 pacientemente los defectos de sus discfpulos y de las gentes que le 
rodeaban. 

4. Fortaleza, para soportar sin la menor queja largas sesiones de con- 
fesonario y para no omitir el cumplimiento de sus sacratfsimos deberes por 

3 Sobre si cl confesor que administra e Isacramento en pccado morta I comcte un sacrile- 
prio en 'cada una de [a$ absoluciones o sdlo en cada una de las sesiones de confesonario (sea cua 
fuere cl ntimcro de penitentes cn cada una de ellas), discuten los moralistas. La opinidn mis 
comtin y mucho mis probable cs !a de que peca gravementc en cada una de las absoluciones 
puesto que cdnstituyen un objeto total y e ipdependjen^ 
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vanos temores y respetos humanos, cuando sc trata, v.gr., de avisar y co- 
rregir a los ricos o potentados, urgi^ndoles con firmeza y simvkiad ei cum- 
plimiento de sus obligaciones. 

5, PuREZA EXiiiiA para no contaminarse con los pecados ajenos, sobre 
todo al oir confesiones sobre materias escabrosas y en la confesibn de mu- 
jcres. Abst^ngase de toda pregunta indiscreta, del trato afectuoso, de acep- 
tar regaios en prueba de gratitud por la adniinistracibn del sacramento, y 
de todo cuanto pueda representar un peligro, por muy remoto que sea. 


ARTICULO II 

Poteatad del mitdstro 

Ya vimos, al habiar de la existencia del saciamento de la penitencia 
que Cristo confirid a la Iglesia el poder de las llaves, o sea, la potestad de 
perdonar los pecados, y que esta potestad no es comdn a todos los fieies, 
sino propia y exclusiva de los sacerdotes debidamente ordenados. 

Ahora bien: ia potestad quc se requiere en el sacerdote para absolver 
vdlidamente al pecador es doble: de orden y de jurisdiccidn. primera va 
aneja al sacerdocio por la simple ordenacidn sacerdotal, de la que es inse- 
parable en virtud del cardcter sacerdotal, que es indeleble y eterno. La se- 
gunda es extrinseca a la ordenacion y la confiere el competente superior 
eclesidstico a los sacerdotes que rednan las debidas condiciones. 

Vamos a examinarias brevemente por separado. 

A) Potestad de orden 

272. La doctrina fundamental la recoge la siguiente 

Conclusidn. Para absolver vdlidamente los pecados se reqiuere por 

derecho divino la potestad de orden sacerdotal. (De fe divina, ex- 

presamente definida.) 

Expliqueinos ante todo los t6rminos de la conclusidn: 

Para absolver vAlidamente los pecados, o sea, para perdonarlos en 
nombre de Dios de manera verdadera y eficaz. 

Propiamente hablando, no se absuelven los pecados, sino a! pecador; 
por esto se requieren indispensablemente los actos de 6ste (contricidn, 
confesidn, satisfaccidn), como 5^ vimos en su lugar. 

Se reouiere, como condicidn necesaria e indispensable. 

PoR DERECHo DiviNO, o sca, por institucidn del mismo Cristo, que nadie 
puede cambiar ni reformar. 

La potestad de orden sacerdotal. EI sacramento del ordcn, como 
veremos, consta de muchos grados, que va recibiendo progresivamente el 
ordenando. Pero solamente cuando llega al sacerdocio recibe la potestad 
de perdonar los pecados. De donde solamente los sacerdotes y obispOS 
tienen la potestad de orden para perdonar los pecados, no lcs didconos o 
cl^rigos inferiores, ni mucho menos los seglares. 

Prueba de la conclusidn. A 1 hablar en el artlculo anterior del minis- 
tro del sacramento de !a penitencia, ya expusimos la prueba ^gmda £s- 
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critura y la definicion dogmatica del concilio de Trento. Aqui vamos a aña- 
dir solamente ia prueba de raz6n, quc cs muy scncilla. Nadie puede perdo- 
nar los pecados y conferir la gracia a no ser en nombre de Cristo y como 
instrumento suyo, como es evidente. Pero Cristo confirid el poder de perdo- 
nar los j^cados linicamente a los ap6stoles y sus legitimos sucesores en 
el sacerdocio, como ya demostramos en su lugar. Luego para absolver v 4 - 
lidamente los pecados se requiere por derecho divino la potestad de orden 
sacerdotel. 

Esta fKJtestad dc orden la tienen todos los sacerdotes y obispos en la 
misma intensidad o medida por el mero hecho de su ordenaci6n sacerdotal, 
ya que no pueden darse en ella diferentes grados, como pueden darse en la 
potestad de jurisdicci6n, que puede ser mds o menos amplia segdn la 
conceda el superior. 

EI que sin estar debidamentc ordenado dc sacerdote se atreve a olr 
una corifesi6n sacramental, incurre ipso facto en excomuni6n reservada de 
un modo especial a la Sede Apost 61 ica (cn.2322, 1.°). 

B) Potcstad dc jurisdiccidn 

273. I. Noci6n. a) En general sc entiende por jurisdicci6n la 
potestad piiblica de gobernar a los siibditos. Decimos piiblica para distinguirla 
de ia simpie potestad dominativa, que tiene el padre sobre el hijo, o el amo 
«obre el siervo, o el superior reiigioso sobre su sUbdito, que pertenece Uni- 
camente al gobierno privado, interno o dom^stico. 

b) En sentido eclesiAstico, la jurisdicci6n puede definirse la potestad 
ptifeh'ca de gobernar a los fieles en orden a la vida eterna. 

La potestad de jurisdicci6n es propia de las sociedades pcrfectas, y com- 
prende la potestad iegisiativa, judicial y coactiva. 

c) En orden a la confesi6n es la potestad de perdonar o retener los 
pecados de los siibditos en el sacramento de la penitencia. 

274. 2. Divisi6n. Hay que distinguir cuidadosamente las siguientes 
principales divisiones de la jurisdicci6n: 

1. En elfuero interno y en elfuero extemo. La primera se refiere a las 
relaciones internas de los fieles con relaci6n a Dios, y se ejerce en el tribunal 
de la penitencia o en privado. La segunda ordena las relaciones sociales 
extemas de los fieles para con la Iglesia, y se ejerce pilblicamente. 

La jurisdicci6n en elfuero interno, o de la conciencia, se subdivide en dos: 

a) En el fuero sacramental, cuando se ejerce unicamente en el tribunal 
de la penitencia. 

b) En el fuero extrasacramental, cuando se ejerce fuera del sacramento, 
pero iSnicamente para la conciencia privada del hombre. 

Esta distinci6n hay que tenerla en cuenta principalmente en las dispen- 
sas, ya que algunas no pueden darse fuera del acto sacramental, y otras 
incluso extrasacramentalmentc, aunque en el fuero interno o de la con- 
ciencia. La delfuero sacramental la ejerce cl confesor; la del/uero extrasa- 
cramental, el superior. 

2. Jurisdicci6n ordinarid^y delegada. La primera es la que va aneja 
a un oficio eclesidstico en sentido estricto (cf. cn.145); v.gr., al episcopado; 
la segunda es la que, sin oficio eclesidstico, se confiere libremente a una per- 
sona (cn.197 § i), ya sea por el derecho mismo, ya por el superior compe- 
tcnte. Esta dltima jurisdicci6n delegada es la que tienen los simples saccr- 
dotcs confcK»». 
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a) La jurisdicci6n ordinaria puede ser propia o vicaria (cn.197 § 2). 
Se llama propia cuando se ejcrce en nombre propio (v.gr., la que ejerce el 
obispo en su di6cesis o el pdrroco en su parroquia); se llama vicaria cuando 
se ejerce en nombre de otro, pero en virtud de tm verdadero oficio que 
tiene en sf mismo una finalidad substantiva (v.gr., la que ejerce el vicario 
gcneral en nombre del obispo). 

b) La jurisdicci6n delegada puede serlo por la misma ley o derecho 
(v.gr., la que tiene todo sacerdote para absolver a cualguier penitente en pe- 
ligro de muerte) o por ci superior competente (ab homine), en virtud de 
un acto especial relativo a una determinada pcrsona, habitual o transitoria- 
mente. 

La jurisdicci6n delegada para el fuero tnterno sacramental no puede 
concederse m6s que a los sacerdotes, ya que s6lo ellos pueden administrar 
el sacramento de la penitencia. Pero la potestad de jurisdicci6n en el fuero 
externo o cn el fuero interno extrasacramental puede concederse tambi6n 
a los didconos, subdi^conos y demis clerigos; y el Romano Pontifice pucde 
concedcrla incluso a los seglares*. Sin embargo, el C6digo can6nico reserva 
para los cUrigos la facultad de obtener jurisdicci6n eclesiastica (cn.iiS). 

275. 3. Necesidad. He aqul el principio fundamental: 

AdemSs de la potestad de orden, para la validez dc la absolucidn 
sacramental se rcquiere por derecho divino la potcstad de jurisdiccidn 
sobrc el penitente, que no se adquiere por la sola ordenaci6n sacerdo- 
tal, sino por la concesi6n dcl competente superior eclesiastico. (Com- 
pletamente cierto en teologla.) 

He aqul las pruebas: 

a) El magisterio de la Iglesia. La Iglesia no ha definido explici- 
tamente esta doctrina, pero la ha enseñado de manera clara e inequIvoca 
a todo lo largo de los siglos, y nadie puedc ncgarla sin manifiesta temeridad 
y error en la fe. He aqul algunos lugares del magisterio eclesidstico. 

Concilio de Florencia: «El ministro de este sacramento es el sacerdotc 
que tiene autoridad de absolver, ordinaria o por comisidn de su superion (D 699). 

Concilio de Trento: «Gomo quiera, pues, que la naturaleza y raz6n del 
juicio reclama que la sentencia s6lo sc dC sobre los sñbditos, la Iglesia de 
Dios tuvo siempre la persuasi6n, y este concilio confirma ser cosa verdaderi- 
sima, que no debe ser de ningun valor la absolucidn que da el sacerdote 
sobre quien no tenga jurisdiccidn ordinaria 0 subdelegada» (D 903). 

Pio VI: «La doctrina (del slnodo de Pistoya, Ileno de errores)... enten- 
dida como si para el uso vdlido de csa potestad no fuera necesaria aquella 
jurisdiccidn, ordinaria o delegada, sin la cual dcclara el Tridentino no ser 
de valor alguno la absoIuci6n proferida por el sacerdote, es falsa, temeraria, 
perniciosa, contraria e injuriosa al Tridentino y err6nea» (D 1537). 

Cddigo candnico: «Para absolver vdlidamente de los pecados se requiere 
en el ministro, ademds de la potestad de orden, potestad de jurisdiccidn, 
ordinaria o delegada, sobre el penitente* (cn.872). 

Como se ve, aunque no est6 expresamente definida, la doctrina cat6lica 
sobre la necesidad imprescindiblc de la potestad de jurisdiccidn, ademds 
de la de orden, es dei todo clara e inequlvoca. 

b) La raz6n teol6gica. Es una simple consecuencia de la natura- 
leza misma del sacramento de la penitencia, que fu6 instituldo para ejer- 
citarse a modo dejuicio, como ya vimos en otro lugar (cf.n.i87,3.*). Porque 

« Cf. Cappello, De poenitentia 0.375. 
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es cvidente que ei juicio no puede ejercitarse viiidamente sino sobre el 
siibdito que fu6 sometido por el iegftimo suoerior a la autoridad y jurisdic- 
ci6n del juez; de lo contrario, ei juez no podrfa obligar ni urgir la ejecucidn 
del juicio. Ahora bien: el saccrdote no tiene siibditos sino mediante la ju- 
risdiccidn legftimamente conferida; luego, por la misma naturaleza del 
sacramento, y por consiguiente por derecho divino, se requiere la potestad 
de jurisdiccidn 3 . 

Corolarios. i.® Luego la jurisdiccidn, quc en los demas sacramentos 
se requiere tinicamentc para la licitud de su administracidn, se requiere 
cn la penitencia para la validez dc la absolucidn, por la naturalcza judicial 
de este sacramcnto. 

2. ° Luego la jurisdiccidn se requicrc para absolver cualquier clase dc 
pccados, incluso los veniales, como declard expresamente Inocencio XI 
(D 1150), cualquiera que hubiese sido la costumbre antigua en contrario, 

3. ® Luego la jurisdicci6n no va aneja a la misma ordenaci6n sacerdotal 
(j^ que 6sta, por sf misma, no constituye a nadic silbdito dcl nuevo saccrdotc), 
sino que tiene que concederla el legftimo superior eclesidstico, quien puedc 
limitarla o restringirla a determinado tiempo, lugar, personas o clases dc 
pecados, como consta por la prictica univcrsal de la Iglesia. 

4. ® Luego el Romano Pontffice, que no tiene superior alguno en la 
tierra, puede, no obstantc, someterse como persona particular a la jurisdic- 
ci6n de otro sacerdote que en nombre de Dios le juzga como pecador en orden 
a la absoIuci6n sacramental. 

5. ® En cuanto a los sacerdotes cismdticos y herejes vdlidamente orde- 
nados, no tienen, de suyo, potestad alguna de jurisdicci6n—que solamentc 
puede concederla la verdadcra Iglesia de Jesucristo—; pero la mayorfa dc 
los autores creen que la Iglesia cat6lica suple benignamente aquella juris- 
dicci6n, en beneficio de tantas pobrcs almas como estdn de buena fe en la 
herejfa o el cisma <*. 


ARTICULO III 

Concesion de la potestad de jurisdiccion 

La potestad de orden no ofrece dificultad alguna, ya que, como 
bemos dicho, la confiere a todo sacerdote su propia ordenacidn saccr- 
dotal. La de jurisdiccidn, en cambio, la tienc que conferir el legitimo 
supcrior cclesidstico, y la concesi6n de la misma plantea una impor- 
tantc problemdtica, que es menestcr conocer detalladamente. Vamos 
a recogerla en la forma mds breve que nos sea posiblc, dentro de 
una informacidn completa y suficientemcnte amplia. Nos rcferimos 
aqui unicamente a la potcstad de jurisdiccidn en el fuero interno sa- 
cramental, tanto ordinaria como delcgada. 

Hablaremos de la jurisdiccidn ordinaria, de la delegada, de la suplida 
por la Tglesia, de la relativa a los religiosos y dc la restringida por reservaci6n 
de algunos pecados. 


* Suppl. 8,4. 

« Cf. Cappello, O.C., n.349. 
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A) Jurisdicci6n ordinaria 

376. I. Cual es. Gomo ya hemos dicho, la jurisdicci6n ordmaria 
es aquella que va aneja a un oficio eclesidstico en sentido estricto {cf. cn.145), 
de suerte que el que adquiere o recibe ese oficio adquiere ipso facto y por 
el derecho mismo potestad de jurisdiccidn sobre sus sfibditos. 

377. 2. Qui6nes la poseen. E 1 canon 873 indica con toda precisidn 
y claridad qui6nes son los que poseen esta jurisdiccidn ordinaria y hasta 
ddnde se extiende. Y as£: 

1. ® El Romano PontIfice tiene ampllsima jurisdiccion ordinaria en 
el mundo entero, sin ninguna limitacidn ni cortapisa. 

2. ° Los CARDENALES la tienen en el fuero interno para olr confesiones 
en toda la Iglesia y absolver de todas las censuras, excepto las especiallsi- 
mamente reservadas al papa y las anejas a la revelacibn del secreto del San- 
to Oficio (cn.239 § 1,1.®). 

3. ® Los OBISPOS, en toda su didccsis o territorio. A cllos se equiparan 
el vicario general, el capitular (en sede vacante), el abad o prelado nullius, 
el administrador vicario y prefecto apost6lico y los que, a falta de 6stos, 
les substituyen interinamente en el gobiemo segdn el derecho o las consti- 
tuciones (cn.198 § i). 

4. ® El can6nigo penitenciario, incluso el de la iglesia colegiata. En 
virtud de ella puede absolver hasta de los pecados reservados al obispo 
(dentro de la di6cesis incluso a los ejçtraños, y fuera de la di6cesis a los pro- 
pios diocesanos). Pero no puede delegarla a otros (cn.401 § i) ni tiene ju- 
risdiccidn sobre las religiosas, a no ser quc la obtenga expresamente (cn.876). 

5. ® El pArroco, en su territorio parroquial para propios y extraños y en 
todo el mundo para los propios feligreses, pero sin que pueda delegarla 
a otros. A 6l se equiparan los que hacen sus veces, o sea, los cuasi-pdrrocos 
(cn.451,1.®), los vicarios con cura de almas (cn.471), los vicarios ecdnomos 
(cn.472-73), el substituto que rigc la parroquia en ausencia del pirroco 
(cn.474), y el regente, que le suplc en todas sus funcioncs (cn.475). Pero no 
la tienen los simples vicarios coadjutores (CIG 31-1-1942). 

6. ® Los SUPERIORES RELiGiosos EXENTOS, para sus sñbditos, segñn las 
normas de sus Constituciones (cn.873 § 2). 

7. ® En España es tambi6n ordinaria la jurisdicci6n castrense para sus 
respcctivos subditos 7 . 

278. 3. Cese. La jurisdicci6n ordinaria «cesa con la p6rdida del 
oficio, a tenor del canon 183, y, despu6s de la sentencia condenatoria o de- 
claratoria, por la excomunidn, la suspensidn del oficio y el entredicho» (cn.873 § 3). 

La p6rdida del oficio puede provenir por renuncia, privaci6n, destitu- 
ci6n, traslaci6n, fin del tiempo prefijado, ctc. 

No CESA al expirar de cualquier manera el derecho del que ha concedido 
el oficio al cual va aneja (cn.208), a no ser que la ley determine otra cosa 
o que en la concesi6n del oficio se haya puesto la cldusula a nuestro benepld- 
cito u otra equivalente (cn.183 § 2). 


f Cf. el acuerdo cntre la Santa Sede y el Estado españo! dcl S de agosto de 1950 (AAS 43,80 
y el nuevo Cortcordato de 1953 (art.32). 
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B) Jurisdiccion delegada 

279. I. Cual es. Como ya dijimos, la jurisdiccion delegada es aque- 
lla que no va aneja necesariamente a un determinado oficio eclesiastico, 
sino que se concede a un determinado sacerdote, ya sea por el derecliO 
mismo, ya por el legitimo superior eclesiastico que goce de la potestad 
ordinaria y de la facultad de delegar. 

280. 2. Autor. Gomo acabamos de decir, la jurisdiccion delegada 
la concede, a veces, la ley o el derecho mismo, y otras, el iegitimo superior. 

a) E 1 dcrecho mismo 

La ley o derecho eclesidstico concede por sr mismo la jurisdiccidn para 
olr confesiones en los siguientes casos: 

1. ® En peligro de muerte. En peligro de muerte — cualquiera que 
sea ia causa de donde proceda—, todos los sacerdotes, aunque no est^n 
aprobados para oir confesiones, e incluso los suspensos, cismAticos, ap6s- 
tatas y excomulgados, pueden absolver vdlida y Ucitamente a cualesquiera 
penitentes de toda clase de pecados y censuras, por muy reservados y no- 
torios que sean, aunque se halle presente un sacerdote aprobado (cn.882). 
Se consideran tambi^n en peligro de muerte los soldados o jefes movilizados 
para entrar en batalla 8. Si salen del peligro de muerte y hubieran sido 
absueltos de alguna censura ab homine o especialfsimamente reservada al 
papa, tendrfan obligacidn de recurrir en el plazo de un mes despu6s de la 
convalecencia o cese del peligro (cn.2252). Volveremos sobre esto en su 
iugar correspondiente. 

Para poder usar de esta extraordinaria facultad, no es preciso que el 
peligro de muerte sea inminente, o sea, que el enfermo est6 ya agonizando; 
basta con que haya verdadero peligro o que se tema razonablemente que el 
enfermo pierda el uso de los sentidos y no pueda confesarse. Si se duda 
con duda positiva y probable sobre la existencia de verdadero peligro, puede 
el sacerdote absolver llcita y vdlidamente por tratarse de im caso en que 
suple la Iglesia la jurisdiccidn (cf. n.286). 

2. ® En los Viajes marItimos y aereos. He aqul lo que determina 
cl Cddigo candnico: 

«§ I. Todos los sacerdotes que viajan por mar, si han sido debida- 
mente facultados para olr confesiones por su ordinario propio 9 , o por el 
ordinario del puerto en que embarcan, o por el de cualquier puerto por 
donde pasan en la travesla, pueden durante todo el viaje olr en la nave las 
confesiones de todos los fieles que navegan con ellos, aunque la nave en el 
viaje pare o se detenga por algdn tiempo en varios lugares sometidos a la 
jurisdiccidn de diversos ordinarios. 

§ 2. Cuantas veces se detenga la nave en el viaje, pueden olr las con- 
fesiones tanto de los fieles que por cualquier causa suben a ella como las 
de aquelIos que, al bajar transitoriamente los sacerdotes a tierra, les piden 
confesidn, y pueden vdlida y llcitamente absolverlos aun de los casos re- 
servados al ordinario local» (cn.883). 

Todo lo establecido en este canon para el viaje maritimo tiene tambi^n 
aplicacidn jmra los viajes a^reosio. Los sacerdotes pueden usar de estas 

• S. Pocnit., 18 de marzo de 1912 y 29 de mayo de 1915. 

» Se entiendc el ordinario local, no el relisioso, como dcclard la Ck>misidn Int^rprete 
el 30 dc julio de 1934 (AAS 26,494). 

Asi lo detemund expresamente Pio XII con su «motu proprio» Amtmrum studio, del 
tO de dkicml»:» de 1947 (AAS 40,17)' 
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facultades desde el momento en que suben a la nave o al avion. En los puer- 
tos donde hacen escala pueden absolver, en virtud de estas facultades, a 
todos los penitentes durante tres dias, pasados los cuales solo pueden usarlas 
en caso de que no sea ficii recurrir ai ordinario del lugar en que se encuen- 
tranil, 

3. Para los vagos y peregrinos, «Todos los sacerdotes de uno y 
otro clero aprobados para o£r confesiones en algun lugar determinado con 
jurisdiccion ordinaria o delegada, pueden valida y licitamente absoiver aun 
a los vagos y peregrinos que acudan a ellos desde otra diocesis o parroquia, 
y lo mismo a los catolicos de cualquier rito oriental» (cn.88i § i). 

4. Para los PROPios suBDiTos FUERA DEL TERRiTORio. Los que tienen 
potestad ordtnaria de absolver (no los que la tengan solamente delegada) 
pueden absolver a sus subditos en todo el mundo, o sea, incluso fuera de 
su propio territorio (cf. cn.88i § 2). 

5. En error coMdN o EN DUDA POSiTivA Y PROBABLE. Hablaremos 
de esto mis abajo, al determinar cudndo la Iglesia suple la jurisdiccidn 
(cf. n.28s-a86). 

6. Al confesor elegido por los cardenales u obispos para confe- 
sarse ellos mismos o sus familiares (cn.239 § 1,2,®; 349 § 1,1.®). 

7 . Al confesor de religiosas gravemente enfermas, aun fuera del 
PELIGRO DE MUERTE, aunque no tenga ordinariamente jurisdiccidn sobre ellas 

(cn. 523 ). 

b) E 1 legftimo superior 

Se entiende por tales, al efecto de conceder jurisdiccidn j^ra olr con- 
fesiones: 

r. El Romano PontIfice, que puede concederla a cualquier sacerdote 
para olr confesiones en cualquier lugar de la tierra e incluso en todo el 
mundo. 

2. El ordinario del lugar, que puede concederla a cualquier sacerdote 
secular o regular para o£r confesiones, incluso de religiosos, dentro de su 
didcesis o propio territorio. Como ya. vimos, al ordinario del lugar se equipa- 
ran otros varios; v.gr., el vicario general, el vicario capitular, etc. (cn.874). 

3. El superior de una religi 6 n clerical exenta, a tenor de las 
Constituciones, para o£r las confesiones de los miembros de su orden y de 
los derrris que viven habitualmentc en el convento o casa religiosa. Puede 
concederla, para confesar a estos sdbditos, incluso a los saccrdotes seculares 
o de otra orden que sean confesores. Si la rcligi6n exenta es laical, el superior 
propone el confesor, pero la jurisdicci6n la concede dnicamente el ordinario 
local (cn.87S). 

No pueden delegar la jurisdiccidn los cardenales (a no ser que est6n al 
frentc de una di6cesis como ordinarios), ni el candnigo penitenciario, ni el 
pdrroco o equiparados. 

281. 3. Necesidad. «Para oir vdlidamente confesiones es necesaria la 
jurisdicci6n concedida expresamente por escrito o de palabra. Por la conce- 
si6n de esta jurisdicci6n no puede exigirse nada» (cn.879). 

No vale, pues, la jurisdicci6n presunta, ni la supuesta, ni mucho menos 
la interpretativa. Tiene que ser expresa, de palabra o por escrito. Podrla 


11 Dsclaracito tk la Oomisidn Int^iprct* del ao dc n»yo de 1923 (AAS 16,114}. 
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utilizarse, sin embargo, antes de recibirse el escrito si se sabe con certeza 
haber sido concedida (v.gr., por telegrafo). 

282. 4. Gondiciones. E 1 Cbdigo candnico precepttia lo siguiente: 

1. Ni los ordinarios locales deben conceder la jurisdiccidn para olr 
confesiones, ni los superiores religiosos la jurisdiccion o la licencia, si no 
es a aquellos que hayan sido hallados idbneos mediante examen, a no ser 
que se trate de un sacerdote cuya doctrina teoldgica les sea conocida por 
otro medio (cn.877 § i). 

2. Si despues de concedida la jurisdiccidn o la licencia tienen duda 
prudente de si el sacerdote a quien antes aprobaron sigue ahn siendo iddneo, 
deben llamarlo a sufrir nuevo examen, aunque se trate de un parroco o del 
candnigo penitenciario» (cn.877 § 2). 

3. La jurisdiccidn delegada o la licencia para ofr confesiones puede 
darse con ciertas y determinadas limitaciones (lugar, tiempo, personas, etc.). 
Eviten, sin embargo, los ordinarios locales y los superiores religiosos el 
restringir demasiado la jurisdiccion o la licencia sin causa razonable (cn.878). 

283. 5. Subdelegacidn. Los ordinarios que pueden conceder juris- 
diccidn delegada a los sacerdotes, pueden tambi^n conceder a ^stos la fa- 
cultad de suhdelegarla a otros sacerdotes. Pero la potestad subdelegada no 
puede subdelegarse de nuevo, a no ser que se haya concedido expresamente 
asf (cf. cn.199). 

284. 6. Ccsc. La jurisdiccibn delegada cesa o expira en los si- 
guientes casos (cf. cn.207): 

1. ® Por haberse cumplido el mandato para el que se concedid (v.gr., para 
confesar a una determinada persona). 

2. ® Transcurrido el tiempo o agotado el mimero de casos para los que 
se concedid. Pero cs vdlida la absolucidn dada inadvertidamente en cl fuero 
intemo despuds de transcurrido el tiempo o el mSmero de casos para los 
que se concedid. 

3. ® Cuando cesa la causa final de la delegacibn (v.gr., para suplir a un 
sacerdote ausente; cesa ipso facto al regresar 6ste). 

4. ® Por revocacibn del delegante, intimada directamente ai delegado 

5. ® Por renuncia del delegado, comunicada directamente al delegan- 
te y aceptada por 6ste. 

Pero no cesa al acabarse el derecho del delegante (v.gr., por muerte, 
traslado, destitucibn, etc.), a no ser que se hubiese concedido con una 
cMusuIa que la haga expirar junto con el delegante (v.gr., ^durante mi oficio», 
«mientras yo viva», «por todo el tiempo que fuere de mi benepIAcito», etc.). 
Se exceptiia tambi^n el caso en quc no hubiese comenzado a ejecutar una 
gracia concedida a determinadas personas (cn.6i). 

G) Jurisdiccidn suplida por la Iglesia 

Cuando falta ia jurisdicci6n ordinaria o delegada, la Iglesia puede su- 
plirla, esto es, conferirla extraordinariamente en alghn caso particular. Sin 


12 A estc rcspecto, cl CAdigo can6nico detertnina lo siguiente: 

«I. E1 ordinario local o el superior religioso no deben revocar o suspender, a no ser por 
causa grave, la jurisdiccidn o la liccncia para olr confcsioncs. 

2. Pero, si hay causas graves, puede cl ordinario prohibir el cjercicio dc confesar aun al 
pdrroco o al penitenciario, salvo el derecho de recurrir en devolutivo a la Sede Apostdlica. 

3. Mas, trat&ndose de una casa formada, no puede Hcitamente el obispo, sin consultar 
a la Sede Apostdlica, quitar la jurisdiccidn juntamente y a la vez a todos los confesores de 
una casa religiosa» (cn.88o). 
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cmbargo, no lo hace sin grave causa y en orden al bien comdn de ias almas. 

Ademis de la jurisdiccidn concedida en peligro de muerte o para los 
casos puestos por inadvertencia —de los que ya hemos hablado—, el derecho 
declara expresamente los dos casos en los que la Iglesia suple la Jurisdiccion: 

«En caso dc crror comun o dc duda positiva y probable, tanto 
de derecho como dc hccho, la Iglesia suple la jurisdiccidn asi en cl 
fuero extemo como en el interno» (cn.209). 

Vamos a examinar estos dos casos en particular. 

a) E 1 crror comun 

385. Error, en general, es la falsa estimacidn de una cosa, o sea, el juicio 
equivocado acerca de ella. Se Ilama comiin cuando afecta a todos o a muchos; 
privado, cuando afecta a una sola persona o a muy pocas. 

E 1 error comun puede serlo de hecho y de derecho. Existe el de hecho 
cuando son muchos, con relacidn al lugar, los que yerran acerca de la exis- 
tencia de la jurisdiccidn (v.gr., si el pirroco anuncid al pucblo que el predi- 
cador forastero se pondrfa a confesar y Ilega al pueblo sin jurisdiccidn), 
Existe el de derecho cuando piSblicamente se pone una causa capaz por si 
misma de inducir a error a la mayor partc, siendo generalmente ignorada 
la carencia de jurisdiccibn (v.gr., si un sacerdote desconocido se sienta 
pñblicamente en el confesonario en actitud de esperar a los fieles que quie- 
ran acercarse a confesar). 

En la prdctica hay que decir lo siguiente: 

1. ® Ei sacerdote que, a sabiendas dc su falta de jurisdiccidn, provoca 
sin grave necesidad cl error comdn sentindose en el confesonario, absuelve 
vdlidamente, porque la Iglesia suple la jurisdiccidn no en favor del sacerdote, 
sino para la comdn utilidad de los fieles; pero peca mortalmente por obligar 
a la Iglesia a suplir la jurisdiccion sin grave necesidad, e incurre ademds 
probablemente, por esa usurpacidn de poderes, en la suspensidn a divinis 
a que alude el canon 2366. Otros autores niegan que incurra en la suspensidn, 
porque, aunque sea abusivamente, tiene verdadera jurisdiccion en talcs 
momentos. 

2. ® Si el error comdn de hecho se ha producido con absoluta buena 
fe (v.gr., porque anuncid el pdrroco quc el sacerdote forastero que iba a 
venir confesarfa a los ficles que quisieran hacerlo), puede sentarse en el 
confesonario y absolver vAlida y Ilcitamente a los que lo deseen. 

No obstante, si pudiera deshacerse fdcilmente el error sin daño dc los 
fieles o sin que sufra nada la fama del sacerdote forastero, quizA fuera con- 
veniente deshacerlo, diciendo, v.gr., que se equivoc6 al anunciarlo. Pero, 
si se sigue algiin inconveniente, puede usarse el error comñn Ilcita y vdli- 
damente. 

3. ® En caso de grave necesidad de los fieles (v.gr., si en dfa de gran 
afluencia de penitentes se da cuenta el sacerdote de que ha expirado el 
plazo de sus licencias y no puede fdcilmente pedirlas al legltimo superior), 
podria provocar el error comñn (v.gr., sentdndose en el confesonario) y 
absolver vdlida y llcitamente a los penitentes. 
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b) La duda positiva y probable 

a86. La duda puede ser positiva o negativa, de derecho o de hecho. Y asi: 

a) Duda positiva es aquella que se funda en razones, no en la igno- 
rancia; y es probable cuando las razones para creer que existe la jurisdicci6n 
son fuertes, aunque est6n contrarrestadas por otras razones tambi6n serias. 

bJ Duda negativa es la que no se funda en razones, aunque tampoco 
las haya para negar la existencia de la jurisdiccidn. Esta duda nunca la suple 
la Iglesia. 

c J Duda de derecho es la que se refierc a la ley, ya sea a su existencia 
o a su sentido (v.gr., si tal pecado estd o no rescrvado en s£ mismo o en las 
circunstancias que rodean un determinado caso). 

d J Duda de hecho es la que se refiere a un hecho concreto o particu- 
lar (v.gr., si ha transcurrido ya. el plazo para el que se tenla jurisdiccidn). 

En la pi^ctica hay que atenerse a lo siguiente: 

a) En caso de duda negativa, la Iglesia no suple la jurisdiccion. 
La absolucidn ser 4 valida o no segfin que de hecho el sacerdote tenga o 
no jurisdiccidn. Ya se comprende que, con esta clase de duda, el sacerdote 
no debe absolver jamds, pues expone el sacramento a peligro de nulidad, 
con grave daño espiritual del penitente. 

bj En LA DUDA POSITIVA Y PROBABLE DE DERECHO O DE HECHO, la Iglesia 
suple ciertamente la jurisdicci6n y, por lo mismo, el sacerdote puede vdlida 
y llcitamente absolver. Y no se requiere grave causa, sino tan s6io causa leve, 
que siempre la hay desde el momento en que un penitente pide confesi6n, 
sin que el confesor tenga que averiguar las razones que le mueven a confe- 
sarse. Para plena tranquilidad de su conciencia, el sacerdote debe recordar 
este principio y absolver sin miedo alguno, apoyado cn la suplencia cierta 
de la Iglesia. 

D) Jurisdicci6n sobre religiosos y religiosas 

Pueden distinguirse tres aspectos: aj de qui6n reciben los religiosos la 
jurisdiccidn para ofr confesiones; bj confesores de religiosos, y c) çonfesores 
de religiosas. Vamos a verlo por separado. 

a) Dc qui6n rcciben los religiosos la jurisdiccidn 
287. E 1 G6digo candnico determina lo siguiente: 

1. ® S6I0 el ordinario del lugar puede conceder jurisdicci6n para ofr 
confesiones a cualquier sacerdote secular o regular, aunque pertenezca a 
una religi6n exenta. No deben, sin embargo, usar de ella los sacerdotes 
religiosos sin licencia, al menos presunta, de su superior (cn.874 § i). 

2. ® Los ordinarios locales no deben conceder habitualmente jurisdic- 
ci6n para ofr confesiones a los religiosos que no le sean presentados por 
su superior propio, y a los quc por 61 lc sean presentados no deben negdrsela 
sin causa grave, quedando a salvo lo referente al examen de aptitud 
(cn.874 § 2). 

3. ° Si se trata de religi6n clerical exenta, para ofr las confesiones de 
los profesos, de los novicios y de los demas que habitan de dfa y de noche 
en la casa religiosa por razdn de servicio, educaxñdn, hospedaje o enfermedad, 
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puede conferir jurisdiccidn, ademas del -orcUnario del higar, el superiDr 
propio de los religiosos, confornae a sus constituciones; el cual puede asi- 
mismo concederla, para confesar a cualquiera de los indicados, a sacerdotes 
del clero secular o de otra orden religiosa que sean confesores, o sea, que 
tengan licencias de confesar en alguna otra parte (cn.875 § i; cf 01.514 § i). 

4.° Si se trata de una religion laicai exenta, el superior propone ei con- 
fesor, el cual necesita recibir la jurisdiccidn del ordinario del Itigar en donde 
radica la casa religiosa (cn.875 § .2). 

b) Confcsorcs de religiosos 

288. E 1 Gddigo establece lo siguiente: 

Canon £18. «§ i. En todas las casas de religidn clerical, proporcio- 

nalmente al niimero de religiosos de que constan, deben nombrarse varios 
confesores legitimamente aprobados, con potestad, si se trata de religidn 
exenta, para absolver tambi^n de los casos reservados en la religidn. 

§ 2. Los superiores religiosos que tengan potestad para olr confesio- 
nes, cumpliendo ios requisitos que el derecho exige, pueden oir las de los 
siibditos que espontdneamente y por propio impulso se lo pidan; mas sin causa 
grave no debeiin hacerlo de una manera habitual. 

§ 3. Guardense los superiores, ni por si mismos ni por otro, de inducir 
a ningdn siibdito por violencia, miedo, exhortaciones importunas u otra 
forma cualquiera, a que se confiese con ellos». 

Canon 519. «Sin perjuicio de las costituciones que prescriben o acon- 
scjan confesarse en tiempos determinados con los confesores señalados, si 
un religioso, aunque sea exento, acude para tranquilidad de su conciencia 
a un confesor aprobado por el ordinario del lugar, aunque no se hdle in- 
cluldo entre los designados, la confesidn, revocado cualquier privilegio 
contrario, es vilida y Ilcita, y dicho confesor puede absolver al religioso 
aun de los pecados y censuras reservados en la religidn». 

Canon 328, «A tenor de los cSnones 874 § 1 y 875 § 2, tambi^n en las 
religiones laicales de varones debe ser nombrado confesor ordinario y ex- 
traordinario; y si un religioso pide algdn confesor especial, conc^daselo el 
superior, sin investigar lo nris mlnimo el motivo de la peticidn ni manifes- 
tar que no le agrada», 

Ganon 8 gi . «Ni el maestro dc novicios y su socio, ni el superior del 
seminario o de un colegio, deben olr las confesiones sacramentales de los 
alumnos que viven con ellos en la misma casa, a no ser que los alumnos, 
por una causa grave y urgente, se lo pidan espontdneamente en casos par- 
ticulares». 

Canon 530. «§ i. Terminantemente se prohibc a todos los superio- 
res religiosos inducir de cual^uier modo a sus sdbditos a que les den cuenta 
de conciencia. 

§ 2. Pero a los siibditos no se les prohibe que piredan, libre y espon- 
taneamente, abrir su alma a los superiores; mas aiin, conviene que aoudan 
a ellos con filial confianza, manifestindoles, si son sacer-dc^es, las dudas y 
congojas de su conciencia». 

c) Confesores de religioBas 

289. He aqui lo que dispone el Cddigo candnico; 

I. JuRiSDiccidN ESPECiAL. Paia olr vdlida y’Hcitamente las confesio- 
rcs de c aaiesquiera religiosas y novicfats, neceshan jurisdiGcidn «jpecial (sin 
que valga la general de oir confeskaies de mujcres) tanto los sacerdotes 
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«eculares como los religiosos, de cualquier grado u oficio quc sean (incluso 
los provinciales y can6nigos penitenciarios), quedando revocados toda ley 
particular o privilegio en contra. Esta jurisdiccidn la confiere ñnicamente el 
ordinario del lugar en donde radica la casa de las reJigiosas (cn.876). 

Se exceptdan iSnicamente dos casos que no necesitan jurisdiccidn espe- 
cial, sino ñnicamente la general de confesar mujeres: a) cuando alguna 
religiosa, f^ra tranquilidad de su conciencia, acude o llama a un confesor 
aprobado por el ordinario del lugar para olr confesiones de mujeres y veri- 
fica su confesidn en cualquier iglesia u oratorio publico o semipdblico o 
en otro lugar legftimamente destinado para ofr confesiones de mujeres 
(cn.522); y b) para confesar a una religiosa gravemente enferma, aun fuera 
del peligro de muerte (cn.523). 

2. ® CoNFESOR ORDiNARio. «A cada casa de religiosas debe ddrsele un 
80I0 confesor ordinario, que oiga las confesiones sacramentales de toda la 
comunidad, a no ser que por el crecido ndmero de las religiosas o por otra 
causa justa sea menester nombrar otro o mas» (cn.S20 § i). 

«E 1 confesor ordinario de las religiosas no ejercera su cargo mds de un 
trienio; puede, sin embargo, el obisjx) confirmarlo para un segundo, y 
hasta para un tercer trienio, si, por la penuria de sacerdotes iddneos para 
dicho cargo, no puede echar mano de otro, o tambi6n cuando la mayor 
parte de las religiosas, interviniendo incluso las que en otros negocios no 
tienen derecho a votar, acuerdan, por votacidn secreta, pedir la confirma- 
ci6n del mismo confesor; mas para las quc disientan se proveerd de otra 
forma si lo desean» (cn.526). 

«Para el cargo de confesor ordinario y extraordinario de religiosas deben 
ser nombrados sacerdotes, bien del clero secular o bien religiosos con licen- 
cia de sus superiores, que sobresalgan por la prudencia e integridad de 
costumbres; que ademds hayan cumplido los cuarenta años de edad, a no 
ser que una causa justa, a juicio del obispo, imponga otra cosa, y que no 
tengan potestad alguna en el fuero extemo sobre las mismas religiosas» 
(cn.524 §1). 

«E 1 confesor ordinario no puede ser nombrado extraordinario ni, fuera 
de los casos enumerados en el canon 526 (que acabamos de citar), ser otra 
vez nombrado ordinario en la misma comunidad sino despuds de un año 
de haber terminado su cargo; pero el cxtraordinario puede inmediatamentc 
ser nombrado confesor ordinario» (cn.524 § 2). 

«Los confesores de religiosas, tanto los ordinarios como los extraordi- 
narios, en manera alguna debcn inmiscuirse en el r6gimcn interno o ex- 
terno de la comunidad» (cn.524 § 3). 

3. ® CoNFESOR ESPECIAL. «Si una rcligiosa, para tranquilidad de su 
espfritu y para mayor aprovechamiento en los caminos de Dios, pide algñn 
confesor especial o director espiritual, el obispo debe ser ftcil en conce- 
d6rselo, velando, sin embargo, para que no se introduzcan abusos con 
motivo de scmejante concesi6n; y si sc introdujeran, debe eliminarlos con 
cautela y prudencia, dejando a salvo la libertad de conciencia» (cn.520 § 2). 

4. ® CoNFESOR EXTRAORDiNARio. «A cada comunidad de religiosas se 
le asignari un confesor extraordinario, que por lo menos cuatro veces al 
afto debe ir a la casa religiosa, y todas las religiosas han de acudir al confe- 
sonario al menos para recibir la bendici6n» (cn.521 §1). 

«El confesor extraordinario puede ser inmediatamente nombrado con- 
fesor ordinario» (cn.524 § 2). 

5. ® CONFESORES SUPLENTES PARA CASOS PARTICULARES. «Los Ordina- 

rios de los lugares donde haya comunidades de religiosas, designaran algu- 
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nos sacerdotes para cada casa a los cuales puedan aqueilas recurrir facil- 
mente para confesarse con ellos en casos particulares, sin que sea preciso 
acudir cada vez al ordinario del lugar» (cn.S2i § 2). 

«Si alguna religiosa pide alguno de esos confesores, a ninguna superio- 
ra le es llcito, ni personalmente ni por medio de otros, directa ni indirecta- 
mente, indagar el motivo de semejante peticion, ni oponerse de paiabra 
o de obra, ni por ningiin titulo manifestar que le desagrada» (cn.521 § 3). 

6. ® CONFESOR oCAStONAL. «Si alguna religiosa, para tranquilidad de su 
conciencia, acude a un confesor aprobado por el ordinario del lugar para 
oi'r confesiones de mujeres, la confesidn hecha en cualquier iglesia u ora- 
torio, aunque sea semipublico, es valida y Ifcita, revocado cualquier privi- 
legio contrario; y la superiora no puede prohibirlo ni hacer investigacio- 
nes sobre el particular, ni siquiera indirectamente; y las religiosas tampoco 
tienen que dar cuenta de eso a la superiora» (cn.522). 

Por declaraciones posteriores de la Comision de Int^rpretes, el lugar 
de esa confesion ocasional puede scr tambien cualquiera de los destinados 
legftimamente para ofr confesiones de mujeres, seglares o religiosas; e in- 
cluso un lugar elegido en caso de verdadera necesidad a tenor del ca- 
non 910 § I, y aunque la religiosa llamase a dicho sacerdote ex profeso para 
confesarse con 13 , 

7. “ CoNFESOR DE ENFERMAS GRAVES. «Todas las religiosas, cuando est^n 
enfermas de gravedad, aun fuera del peligro de muerte, pueden mandar 
venir a cualquier sacerdote aprobado pata confesar mujeres, aunque no 
sea de los destinados para las religiosas, y confesarse con ^I cuantas veces 
quieran mientras dura la enfermedad grave, sin que pueda la superiora pro- 
hiblrselo ni directa ni indirectamente» (00.523). 

Se considera grave la enfermedad que obligue a guardar cama por es- 
pacio de una o dos semanas o cuando ya se juzga necesaria la visita del 
m^dico, etc. En virtud de este canon, el confesor puede entrar en clausura 
cuantas veces lo desee la enferma grave. 

8. ® Elecci6n de los confesores. «Si la casa de las religiosas est 4 
sujeta inmediatamente a la Sede Apostolica o al ordinario del lugar, es 6ste 
quien elige los confesores, tanto ordinarios como extraordinarios; si estd 
sujeta al superior regular, ^ste presenta los confesores al ordinario, al cual 
corrcsponde aprobarlos para quc confiesen aquellas monjas y, si preciso 
fuera, suplir el descuido del superior» (00.525). 

9. ® Remoci6n. «EI ordinario del lugar puede, conforme al canon 880, 
por causa grave, remover del cargo al confesor de las religiosas, tanto or- 
dinario como extraordinario, aun cuando el monasterio est6 sujeto a los 
regularcs y el confesor tambi^n sea regular, sin tener que manifestar a 
nadie la causa de la remocidn, excepto a la Sedc Apostdlica, en caso de que 
se lo exija; pero debe notificar la remocidn al superior regular si las monjas 
estuvieran sujetas a los regulares» (cn.527). 

290. Escolio. Confesores de setninarios. En los scminarios dioce- 
sanos, tanto mayores como menores, se observa un r6gimen parecido al 
de los religiosos cn lo tocante a los confesores. He aquf los dos cinones 
mds directamente relacionados con esta materia: 

«Se ha de procurar que en todos los seminarios haya un rector para la 
disciplina, profesores para la instruccidn, ec6nomo para administrar los 
bienes temporales, distinto del rector; dos confesores ordinarios, por lo me- 
nos, y director espiritual» (cn.1358). 

»3 C. P. Int., 34-I3-1Ç30; 38-12-1937; I3-3-I93S (.AAS ia,S7S; 37.02). 



P.il. I,OS SAeJtAMBKlOS PAaxiCULAM 


o8S 

«Aden^ de Ic» ccHifesores ordinario», seran designados otros confeso- 
res a los cuales puedan acudir libremente ios seminaristas. 

Si estos confesores viven fuera del seminario y un alumno pide que 
venga alguno, el rector lo mandara ilamar, sin hacer la menor averiguacion 
sobre el motivo de pedirlo ni manifestar que le desagrada. Si viven en el 
seminario, pueden los seminaristas acudir a ellos libremente, salvo la dis- 
ciplina del seminario, 

Jamis se pedira el voto a los confesores cuando se trate de admitir los 
seminaristas a las drdenes o de expulsarlos del seminario» (cn.1361). 

E) Jurisdiccion restringida por la rescrvacion de casos 

La juri«iicci6n puede restringirse o limitarse de varios modos, a saber; 
a) con relacion a las personas (si se excepthan, v.gr., las religiosas); b) con 
relacidn a los lugares (v.gr., para un solo pueblo o didcesis); c) con relacidn 
al tiempo (v.gr., solo para un mes, un trienio, etc.), y d) con relacidn a los 
pecados (v.gr., exduyendo de la potestad de absolverlos algunos pecados 
determinados). A esta liltima limitacidn se la conoce con ei nombre de 
re^vacidn de pecados, que vamos a estudiar a continuacion. 

Siguiendo el orden establecido en el Cddigo candnico, vamos a expo- 
ner los siguientes puntos: nocidn, divisidn, finalidad, ndmero, condiciones, 
autor, sujeto pasivo, publicacidn, absolucidn y cese de la reservacidn. 

ssgl. I. Nocidn. Se entiende por reservacidn de casos la designa- 
cidn de algunos pecados 0 censuras que el superior legitimo avoca a su juicio, 
limitanda a los inferiores la potestad de absotverlos (cf. cn.893). 

Algunos autores definen la reservacidn: «negacidn de la potestad de ab- 
solver de algunos pecados, manteni6ndoIa para los otros». Pero esta defini- 
ci6n expresa tan solo el efecto secundario de la reservacidn, no el primario, 
que es la avocacidn o llamamiento de esos casos al tribunal del superior. 

La reservacidn, tanto en su efecto primario como en el secundario, 
afecta directa e inmediatamente al confesor, cuya jurisdiccidn se limita; 
mediata e indirectamente afecta tambien al penitente, que no puede ser ab- 
suelto sino por el superior o con su licencia expresa. Por lo mismo, la igno- 
rancia de la reservacidn por parte del penitente no excusa de contraer la 
reserva del pecado (aunque sl de las censuras, como veremos en su lugar). 

292. 2. Divisidn. Los casos reservados se dividen en: 

a) Papales y no papales. Los primeros estdn reservados en toda la 
Iglesia a la Santa Scde o a los ordinarios; los segundos son los que se reser- 
van para sf los ordinarios locales en su territorio o los superiores religiosos 
de una orden clerical exenta respecto a sus sdbditos. 

b) PoR raz6n del pecado o de la censura, segtin que la reservacion 
afecte directamente al mismo pecado, aunque ese pecado no lleve consigo 
ninguna excomunidn (v.gr., la blasfemia donde est6 reservada), o solo in- 
directamente, por razon de la censura o excomunidn que Ileva consigo 
(v.gr., el aborto voluntariamente provocado). 

293. 3. Finalidad. La rescrvacion se hace «para extirpar un vicio 
ptlblico muy arraigado o para restaurar la disciplina cristiana que haya su- 
frido menoscabo» (cn.897; cf, cn.2246 §1). Tiene, pues, una doble finali- 
dad: disciplinar, pa.ra. la recta gobarnaci6n de la Iglesia por los superiores 
en los casos mas graves y perniciosos para el comhn de los fieles, y medici- 
nal, para que los fieles se horroricen de cometer ciertos pecados atroces, 
por la dificultad dfe obtener la absolucidn de los mismos. 
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2 ^. 4. Nfimerd, E 1 G 6 digc> stdviefte exfiresameñte Id siguiente: 

«Los casos que se hayan de reservar deben ser muy pocos, a saber, 
tres, o a lo surrto cuatro, de entre los crimenes externos mas graves y atro- 
ces, especfficairtente determinados; y no debe mantenerse en vigor la re- 
servacidn mds tiempo dei que sea necesario para extirpar un vicio pdblico 
arraigado o para restaurar la disciplina cristiana que haya sufrido menos- 
cabo» (cn.897). 

La mayoria de Ids autores estan de acuerdo en que, dadas las circuns- 
tancias de los tiempos actuales y la facilidad con que, de una forma o de 
otra, se puede absolver al incurso en ellos, la reserva de pecados apenas 
tiene hoy eficacia alguna y reptesenta s 61 o uira molestia para el sacerdote 
confesor. De hecho, en la mayor parte de las didcesis se van suprimiendo 
los pecados reservados por el ordinario local 

295. CondicioncS. Para que un determinado pecado reservado 
haya incurrido de hechd en la reservacidn, es preciso que reiina las condi- 
ciones siguientes: 

aj Mortal, no s6Io por raz6n del objeto, sino tambi6n del acto in- 
terno y externo, ya. que seria inrttil y absurdo reservar un pecado venial, 
que nadie tiene obligacidn de confesar (cf. cn.897.2242 § i). 

b) Ejcterno, aunque se ha^ia eomietido ocultamente y sin testigos. 

c) CoNSUMADO EN su ESPECIE DETERMiNADA, interpretada de manera 
esfrictd yfortñal; v.gr., si estd reservado el incesto —sin mds explicaciones— 
es necesario el acto completo y a sabiendas de que es incestuoso. No basta 
el acto atentado, a no ser que la ley que lo reserva aluda expresamente a 61 . 
No se requiere, sin embargo, que el pecador sepa que su pecado estd re- 
scrvado, porque la reservacidn, como hemos dicho, afecta directamente al 
confesot, cuya jurisdiccidn se limita, y s6lo indirectamente al mismo pe- 
nitente. 

d) CiERTO, no dudoso. Porque la reservacidn, como cosa odiosa, ha 
de interpretarse de manera estricta, no amplia, y, por lo mismo, no se ex- 
tiende a los casos dudosos o imperfectos (cf. cn.2246 § 2). 

La duda puede ser de derecho (v.gr., si no consta con certeza si la ley 
que lo reserva se extiende tambien a ese caso particular) o de hecho (v.gr., si 
se duda si el pecado cometido ha sido verdaderamente grave objetiva y 
subjetivamente, si redne todas las condiciones para la reservaci6n, etc.). 
En cualquiera de estas dudas razonables, cualquier confesor puede Itcita 
y vdlidamente absolver al pecador, como se desprende de la practica de la 
Iglesia y de la doctrina comiin, cOn&mada por el C6digo (cn.ig.209.2245 § 4) 

296. 6. Autor. Quicnes por derecho ordinario pueden facultar para 
oir confesiones o imponer censuras, pueden tambien reservar o avocar a 
su juicio algunos casos. Se exceptrtan el vicario capitular y el vicario gene- 
ral sin mandato especial del obispo (cn.893). Tales son: 

a) El Romano PoNTfFiGE, paiu toda la Iglesia universalis, 

b) El ordinario del lugar (y los que a 61 se equiparan: abades o 
prelados nullius, vicarios y prefectos apost 61 icos), para sus territorios. 

£1 C6digo determina expresamente que «los ordinarios locales no deben 
reservarse pecados si no se comprueba que es verdaderamente necesaria o 

Cf. PrVmmer, III n.423. Regatillo, Theologiae moralis summa (BAC, 1954) III n.444. 

, 15 Actualmente «el rtniço pecado reservado a la Santa Sede por st mismo es el de la falsa 
delacidn por !a que un sacerdote inocente es acusado ante lo$ jueces eclesi^ticos' dd crimenf 
dc solicitacidn» (cn.894). 
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litii la reservaci6n, despu6s de haberla discutido en el sinodo diocesano, o, 
si no hay slnodo, despu6s de haber oldo al cabildo catedral y a algunos 
pSrrocos mas prudentes y experimentados de su di6cesis» (cn.895). 

c) El suPERiOR GENERAL de una religi6n clerical exenta y el abad de 
un monasterio aut6nomo, con el Consejo propio de cada uno, para sus 
sdbditos, sin perjuicio de la absolucidn vdiida y llcita obtenida de cualquier 
confesor aprobado por el ordinario local (cn.896). 

E 1 derecho advierte a todos los inferiores al Romano Pontifice que *se 
abstengan en absoluto de reservarse aquellos pecados que ya estdn reser- 
vados a la Sede Apost 61 ica, aunque lo esten por raz6n de la censura, y or- 
dinariamente tambien aquellos que llevan censura impuesta por el dere- 
cho, aunque no est6 reservada a nadie» (cn.898). 

297. 7. Sujcto pasivo. Como acabamos de dccir, los casos que el 
Romano Pontifice se reserve afectan a todos los fieles de la Iglesia univer- 
sal; los de los ordinarios locales, a todos sus subditos y a los que, sin serlo, 
se encuentran de hecho en su territorio. Y asi: 

aj Los PEREGRiNOS Y VAGos estdn sujetos a la reservaci6n establecida 
«n el lugar en gue se encuentran, aunque el pecado cometido no est6 reser- 
vado en la diocesis o territorio donde viven habitualmente 'La. raz6n es 
porque la reservaci6n, como ya hemos dicho repetidas veces, afecta en 
primer lugar al confesor, cuya jurisdicci6n se limita ante cualquier clase 
de penitentes. 

b) Los RELiGiosos EXENTos incuTren tambi6n si se les absuelve con 
jurisdiccidn recibida del reservante. 

298. 8. Publicacidn. E 1 C6digo establece lo siguiente: «Una vez 
decretadas las reservaciones que hayan juzgado verdaderamente necesarias 
o dtiles, procuren los ordinarios locales que lleguen a conocimiento de sus 
sdbditos de la manera que juzguen mds oportuna y no concedan a cualquiera 
e indistintamente facultad para absolver de reservados» (cn.899 §1). 

299. 9. Absoluci6n. La absolucidn de los pecados reservados (otra 
cosa hay que decir si se trata de censuras, como veremos en su lugar) puede 
hacerse con potestad ordinaria o con potestad delegada. Y asf: 

r.® CoN POTESTAD ORDiNARiA pueden absolver: 

a) E 1 mismo que impuso la rcservaci6n, como es obvio. 

b) Su sucesor en la misma potestad. 

0) Sus superiores, si lo son con pleno derecho (cf. 00,274,5.®,* 2253,3.®). 

2.* CoN POTESTAD DELEGADA pueden absolver quienes obtengan facul- 
tad especial del que reserv6, o del superior del reservante, o de su sucesor 
(cf. cn.2336 § i). Concretando mds en particular: 

a) Del Hnico pecado reservado al Sumo Pontlfice (cn.894), que lleve 
tambi6n consigo una excomuni6n especialmente reservada a la Santa Sede 
(cn.2363), puede absolver cualquier sacerdote si el penitente se encuentra en 
peligro de muerte (cn.882) o cualquier confesor aprobado si se trata de un 
caso urgente (cn.2254 §1). Pero aun en estos casos se requiere como condi- 
cion indispensable la retractacidn formal de la falsa denuncia (ante el juez 
competente o al menos ante testigos) y la reparaci6n de los daños ocasionados 
por la denuncia; imponi6ndole, ademis, una penitencia grave y duradera 
(cn.2363). 

b) De los pecados reservados al ordinario del lugar, «la tiene por de- 


Asi lo declard expresamente la Pontificia Comisito de Int^rpret» cl 34 de noviem- 
bre de 1930. 
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recho el candnigo penitenciario, a tenor del canon 401 § 1, y debe concederse 
habitualmente, por lo menos, a los arciprestes, con la facultad, ademds, 
principalmente en los lugares de la didcesis mds apartados de la sede epis- 
copal, de subdelegar cada vez en los confesores de su arciprestazgo siemprc 
que recurran a ellos para algiin caso determinado de mayor urgencia» 
(cn.8g9 § 2). 

Por concesidn del derecho, pueden absolver de los casos que los ordi- 
narios dc cualquier modo se hayan reservado: los pdrrocos y los a ellos equi- 
parados, durante todo el tiempo dtil para el cumplimiento pascual, y cada 
uno de los misioneros mientras duren las misiones que se tengan para el pueblo. 

En España, en virtud del privilegio de !a bula de Cruzada, cualquier 
confesor puede absolver a cualquier penitente de toda clase de pecados y 
de censuras reservadas (exceptuadas tan sdlo las seis especialisimamente 
reservadas al Sumo Pontlfice), sin que los asl absueltos tengan quc recurrir 
despu^s a! superior. Es un privilegio notabillsimo, que suprime prictica- 
mente todo el largo y complicado capftulo de reservados y censuras, exccpto 
las seis indicadas 1 1 . Pero es menester que tenga la bula el penitente (no 
basta que la tenga cl confesor), y que la tenga realmente o de hecho (no basta 
la intencidn de adquirirla). Esta absolucidn podrfa repetirse otra vez dentro 
del mismo año si el penitente tomara dos Sumarios; pero nunca por tercera 
vez, aunque tome tres Sumarios. 

Penas asNTRA Los TRANSGRESORES. EI sacerdotc que sin la debida 
jurisdiccidn se atreviere a absolver de pecados reservados, ipso facto queda 
suspenso de ofr confesiones (cn.2366). No incurrirfa en esta censura si ab- 
solviera con duda positiva y probable de jurisdiccidn, porque, en este caso, 
suple ciertamente la Iglesia (cn.209). 

300. 10. Cese. En virtud de lo que disponc el canon 900, cual- 
quier pecado reservado—no las ccnsuras—, sin ninguna excepcidn, incluso 
el de falsa denuncia 18 , cesa en absoluto como si no existiera y, por lo mismo, 
sin la obligacidn de recurrir despu6s al superiort^; 

1. ® CuANDO SE coNFiESAN ENFERMOS que no pueden salir de casa 
(v.gr., porque guardan cama, tienen una pierna rota, etc.), aunque no est6n 
cn peligro de muerte ni siquiera graves. A ellos se equiparan probablement» 
(y ello basta para que pueda absoIv6rseIes en virtud del canon 209) los an- 
cianos que ya no salen de casa, los encarcelados, asilados, etc. 20 

2. " CuANDO SE CONFIESAN LOS NOVIOS QUE VAN A CONTRAER MATRIMO- 
Nio. La razon es para evitar el escandalo o sacrilegios que de lo contrario 
podrfan seguirse. 

3. ® CuANDo EL legItimo superior deneg6 la facultad de absolver 
cn un determinado caso. La razon es para evitar que algtin superior se 
cxtralimite en sus atribuciones, atando indefinidamente a un determinado 
pecador. O sea, que para absolver al penitente despu6s de recurrir al su- 
perior, es indiferente que 6ste conceda o que niegue la licencia. 

4. ® Si No puede pedirse la licencia sin grave incomodidad del peni- 
tente, segñn el prudente juicio del propio confesor. Existe, entre otros casos, 
tal incomodidad: 

II E1 confesor, sin embargo, cst4 obligado a conocer cudles sean esas censuras o pccackia 
reservados, con el fin de saber cuAndo puede utilizar los privilegios de la bula. 

I» Asi lo declard la Comisidn Int^rprete el ip de noviembre de 1925 (AAS 17.583). 

I» Cf. Cappello, O.C., 0.382. 

>0 Cf. Cappbllo, O.C., n.384. 
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a) Si puede seguirse algi^n escdndalo o infamia en caso de m absol- 
verle en seguida. 

b) Si le sera diflcil volver al mismo confesor, v.gr., por ser de otro 
pueblo, etc. 

c) Si le resulta duro al penitente permanecer sin absolucion durante el 
tiempo que se requiere para obtener del superior el permiso de absolverle 
(aimque sea por un solo dia y aun menos). Segdn algunos, el confesor po- 
dria excitar en el penitente este deseo de ser absuelto, provocando con ello 
el caso urgente 21. 

d) Si se teme que el penitente llevard muy a mal la dilacion y qu«a 
no vuelva a recibir la absolucidn. 

Como se ve, en la practica rara vez podra dejarse de absolver al peni- 
tente por este capitulo. En caso de duda positiva y probable puede el sacer- 
dote absolverle vdlida y licitamente en virtud del canon 209. 

5. ° Si HAY PELiGRO DE violaci6n de sigilo. Lo habria si por alguna 
circunstancia, aunque sea remota, pudiera sospechar el superior qui6n sea 
el penitente que incurrio en el pecado reservado. Como es sabido, el con- 
fesor que pide licencia al superior para absolver un pecado reservack) no 
debe manifestar jamas quien sea el penitente. Si hay algdn peligrp, aunque 
sea muy remoto, de que pueda conjeturarse qui^n sea, debe absolverle dol 
pecado reservado sin pedir la licencia. 

6. ® Fuera del territorio del reservante, aunque el penitente hu- 
biera salido de 6l con el fin exclusivo de obtener la absoIuci6n. 

Advertencia. *Si el confesor, ignorando la reservacidn, absuelve al pe- 
nitente de la censura y del pecado, es vdlida la absolucidn de la censura, 
siempre que no se trate de censura ab homine o reservada a la Sede Apos- 
tdlica de modo especialisimo» (cn.2247 § 3). Mds adn: vale tainbi^ fa ab- 
soiucidn de ese pecado, porque, al absolverle la censura, cesa en absoluto 
la reservacidn del pecado (cf. cn.2246 § 3). Lo mismo se çree (cc^tradi- 
ci 4 ndolo algunos autores) si el confesor ignorante absuelve del pecado n?- 
servada sin censura^^. 


31 Cf. Ferreres-MondrIa, II n.636; Arregui, n.617. 

»a Cf. PRiJMMER, III n.428; Cappei.i. 0, O.C., n.406; Ahrecui, n.6i6. 
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ARTICULO IV 

Obligaciones del ministro de la penitencia 

301. La obligaci6n fundarriental del confesor eri cuanto tal cori- 
siste en procurar por todos los medios a su alcance que el sacramen- 
to sea administrado y recibido vdlida y licitamente. Esta primaria 
obligacion da origen a otras muchas que han de ser cumplidas antes, 
durante o despues'de la confesion del penitente. E 1 siguiente cuadro- 
sin6ptieo muestra las prineipales: de esas obligaciones: 

fPotestad riecesaria. 

Antes de la confeaidni.. ..jiCualidades debidas. 

‘ LObligacidri de ofr confesiories. 

rComo juez. 

Durante la confesi6n .. .‘S Como iriedicd. 

LComo padre. 

I Corregir los defectos cometidos. 

Despu6s de la confesi6n. J Guardar el sigilo sacramental. 

*- I No usar de las noticias adquiridas en ia 

I confesi6n. 

En general, el ministfo de la penitencia ha de tener siempre a la 
vista la obligaci6n de procurar un triple bien: 

a) El bien del sacramento, procurando por todos los medios a su al- 
cance su validez, su integridad y su rccta administracidn. 

b) El bien del penitente, porque los sacramentos son para el hombre. 

c) El bien pMico, de suerte que su excesiva indulgencia o rigidez 
habitual no ceda a la larga en perjuicio del pueblo fiel. 

Vamos a recorrer ahora, una por una, las obligaciones recogidas en el 
cuadro sindptico anterior. 

I. ANTES DE IxA CONFESION 

Presupuesta la debida potestad, tanto de orden como de jurisdic- 
cidn, de la que acabamos de hablar en el articulo anterior, y las cua- 
lidades debidas, que hemos expuesto al hablar del ministro de la pe- 
nitencia en si mismo, incumbe al que ha de desempeñar el oficio de 
confesor una principal obligacidn: la de oir las confesiones de los 
que legitimamente se lo pidcn. Vamos a examinarla brevemente: 

Obligaci6n dc ofr confesiones 

302. La obligaci6n de oir confesiones puede provenir de una 
doble fuente: la justicia y la caridad. 

a) Obligaci6n dc justicia 

El C6digo can6nico dictamina lo siguiente: 

«Los pdrrocos y todos aqueIlos que por raz6n de su cargo tienen cura 
de almas, tienen obligacidn grave de justicia de ofr, por sf mismos o por 
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medio de otro, las confesiones de los fieles que les estdn confiados cuantas 
veces ^stos razonablemente pidan ser oldos» (cn.892 § 1). 

La razon es porque, al recibir el cargo de cura de almas, se establece 
tdcitamente una especie de contrato o cuasi-contrato entre el ministro y sus 
feligreses, en virtud del cual el ministro esta obligado por justicia a atender- 
les en sus necesidades espirituales, principalmente en lo tocante a la ad- 
ministracidn de los sacramentos, y los fieles se comprometen, por su paite, 
a sustentar y respetar a su ministro. 

Esta obligacion es grave, como declara expresamente el C6digo; de sucr- 
tc que el parroco que rehusara ofr las confesiones de los feligreses que sc 
lo pidan razonablemente, cometerla de suyo un pecado mortal y estarla 
obligado a restituir sus honorarios de pastor de almas. La petici6n se estima 
razonable no s6lo cuando se trata de cumplir un precepto (v.gr., el de la 
confesi6n anual), sino aunque obedezca linicamente a motivos de simple 
devoci6n. Se considera indiscreta o irracional cuando, sin causa alguna, se 
pide a hora muy intempestiva o varias veces al dla por escnipulos de con- 
ciencia, etc. 

En extrema necesidad del penitente, el pdrroco estaria obligado a admi- 
nistrarle la penitencia aun con peligro cierto de la propia vida: «EI buen pas- 
tor da su vida por sus ovejas» (lo. io,ii). 

Aplicaciones. EI p^rroco o pastor de almas peca gravemente: 

a) Si se niega, aunque sea una sola vez, a oir la confesi6n de un feligr6s 
que se la pide para cumplir un precepto o por verdadera necesidad. 

b) Si rehusa frecuentemente a los que se la piden por simple devoci6n. 

c) Si habitualmente tiene encomendada la labor del confesonario a sus 
coadjutores, de suerte que no se sienta nunca o casi nunca a oir personal* 
mente las confesiones de sus feligre.ses. No le excusan sus demasiadas ocu- 
paciones, ya que 6sta es una de las fundamentales 23. 

d) Si de su negativa se siguiera grave injuria o infamia del penitente 
o le perturbara gravemente el animo. Con mayor raz6n si se siguiera escSn- 
dalo o daño espiritual a los demds fieles (v.gr., disminucidn de la frecuencia 
de sacramentos en la parroquia). 

e) Si habitualmente se presta con enfado y dificultad a ofr confesiones, 
por los graves daños que de su actitud pueden seguirse. 

b) Obligacidn de caridad 
He aqui lo que dispone el C6digo: 

«En caso de necesidad urgente, todos los confesores tienen, por caridad, 
obIigaci6n de olr a los fieles en confesi6n; y en peligro de muerte, todos los 
sacerdotes (cn.892 § 2). 

Hay que notar lo siguiente: 

1. * En las circunstancias que señala el canon (necesidad urgente o pc- 
ligro de muerte), la obIigaci6n de caridad es grave, de suerte que pecarla 
mortalmente el confesor o simple sacerdote—^segñn los casos—quc dejara 
de cumplirlo, aun con grave e incluso gravisima incomodidad. La caridad 
cxige que demos, si es preciso, la vida por la salvaci6n eterna de un herma- 
no en Cristo. 

2. ® Con frecuencia la obIigaci6n de caridad es grave aun fuera de esos 
casos extremos. No se olvide que la caridad es la mds excelente de todas las 


2* Cf. S. G. C., 16 de scptiembre de 1645 y ao de junio de 1776, 
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virtudes, incomparablemente superior a la misma justicia, y quc la gravedad 
de los pecados se mide—entre otras cosas—por la excelencia de la virtud 
a que se oponen. 

II. DURANTE LA CONFESION 
Durante el acto de la confesion, el confesor ha de desempeñar 
principalmente sus oficios dejuez y de medico (cf. cn.888 § i). Pero, 
como una de las principales enfermedades espirituales es la igno- 
rancia, y c! mejor medio de evitar los pecados es perfeccionar al 
alma cn la virtud, suelen añadirse a aquelIos dos oficios fundamen- 
tales los de maestro y padre espiritual, que completan los principales 
deberes del confesor durante el acto de la confesidn. Vamos, pues, 
a examinarlos uno por uno. 

A) Como jucr 

E 1 oficio de juez constituye, sin duda alguna, la funcidn princi- 
pal del sacerdote confesor, ya que, como vimos en su lugar corres- 
pondiente, el sacramento de la penitencia fue instituido por Jesu- 
cristo a modo de juicio, y todo juicio supone, ante todo, la presencia 
de un ju^. Lo recuerda expresamente el C6digo candnico: 

♦Acu^rdese el sacerdote de que, al ofr confesiones, desempeña junta- 
mente el oficio de juez y de medico, y de quc ha sido constituldo por Dios 
ministro de la justicia divina y, al mismo ticmpo, de su misericordia, para 
. que procure el honor divino y la salvacidn de las almas» (cn.888 § i). 

Tres son las principales obligaciones del confesor como juez: i.*, cono- 
cer la causa; z.*, averiguar las disposiciones del penitente, y 3.*, dar la sen- 
tencia. Vamos a examinarlas una por una. 

I.» Conoccr la causa 

303. Ante todo, debe el confesor conocer la causa del penitente, 
o sea, ha de formarse juicio de los pecados quc ha cometido, princi- 
palmentc en cuanto a su numero y gravedad objetiva y subjetiva. 
Para ello han de tenerse en cuenta los siguientes principios: 

E1 confesor, en cuanto juez, tiene obligacion, de suyo bajo pecado 
grave, de suplir con oportunas preguntas lo que juzga que el 
penitente no manifiesta suficicntcmente acerca del numero dc 
sus pecados, de su especie infima o de su gravedad objetiva y 
subjctiva. 

La raz6n es porquc cl confesor debe velar por la validez del sacramcnto, 
su integridad y el provecho espiritual del penitente, quc requierc, a veces, el 
recurso a las oportunas interrogaciones. Esta obligacidn es, de suyo, grave, 
aunque admite parvedad de materia, y no siempre es necesario recurrir 
a !as preguntas, sino solo cuando advierta claramente quc el penitente omite 
culpablc o inculpablemcnte alguna cosa necesaria para la confesibn o dude 
pnidentemente de elio, 

En la prdctica conviene tencr presentes las siguientes reglas: 

I.* No es necesario interrogar al penitente si se trata de un sacerdote, 
religioSo o pcrsona .instruida que se cgofiçsç çprrfçtamçtltef S^Ivo en casos 
cxcepcionales. 
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2. * Las preguntas sean sobrias, discretas, prudentes y no dejnasiadas 
(las puramente indispensables). Emplee un lenguaje nuiy casto cuando 
interrogue sobre pecados torpes, y cuide, ante todo, de que el penitente 
no se escandalice o aprenda lo que quiza no sepa. 

3. * «Guardese en absoluto de tratar de averiguar el nombre del c6m- 
plice o de entretener a alguien con cuestiones intStiles o de mera curiosidad, 
especialmente acerca del sexto mandamiento del decalc^o, y sobre todo 
de interrogar imprudentemente a los jdvenes acerca de cosas que ellos 
ignoran» (cn.888 § 2). 

La inquisici6n del nombre del c6mplice constituye un pecado mortal, 
y el penitente no tiene obligaci6n de contestar a esa pregunta. En la con- 
fesi6n, cpmo porma general, no debe pronunciarse jamas el nombre de 
ninguna persona. 

2.° E 1 confesor debe formarse algun juicio de los pecados oldos en 

cada confcsion y dc su malicia objctiva y subjetiva. 

La ra26n es porquc, de lo eontrario, mal podrla ejercer el juicio sacra- 
mentaj y dictar la sentencia correspondiente; si bien los defectos o errores 
en esta materia no hacen invdlida la absoluci6n. 

En la practica: 

a) Para Juzgar de la malicia objetiva, le basta al confesor la ciencia 
moral suficiente para distinguir con claridad los pecados graves y leves, 
las circunstancias que los hacen cambiar de especie, etc., y ofr al penitente 
y juzgarle segdn los principios comunes. 

b) Para juzgar de la malicia subjetiva, puede suponer el confesor que 
el penitente cometi6 el pecado seg6n su malicia objetiva, si no hay motivo 
de duda. Si lo hubiera, interrogue al penitente ; y si todavla no puede resol- 
ver la duda, ddjelo al juicio de Dios y absuelva al penitente como est6 en 
la divina presencia. 

c) De suyo debe el confesor atender cuidadosamente a todos y cada 
uno de los pecados de que se acusa el penitente. Pero si por distracci6n, 
sueño, ruido, etc., dejara de olr alguno, hagalo repetir al penitente, a no 
ser que advierta claramente que se trata tan s6lo de pecados leves. Si es 
dudosa la gravedad de sus pecados, pregñntele concretamente; «iTiene 
usted conciencia de que alguno de esos pecados fuera mortal?» Si contesta 
afirmativamente, pregñntele cudl o cuales y procure averiguar su nOmero 
y circunstancias que les hagan cambiar de especie. 

d) Despu6s de formado juicio al olr los pecados, para la abEolucidn 
basta recordarlos en forma general y confusa que permita, sin embargo, 
imponer la penitencia proporcionada o conveniente. 

2.* Avcriguar las disposiciones del penitente 

304. Ñb basta el conoçimiento de la causa, Es preciso que el 
confesor averigiie si el penitente reune las debidas disposiciones para 
poder ser absuelto de sus pecados. Este juicio se refiere principal- 
mente a la sinceridad y al arrepentimiento del penitente. Hay que ate- 
nerse a los siguientes principios: 

1,° La sinceridad del penitcntc pucde suponerse micntras no conste 

lo contrario o haya algfin motivo para dudarlo prudentcmente, 

La razon es porque nadie ha de suponerse malo mientras no sc demues- 
tre que lo es. De donde cl axioma prdctico: «Hay que çreer al pejyteptlf 
k) miamo amndo habla en su fe\«)r que en contra suya*. 
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Puede haber casos, sin erabargo^ en que el coafesor dtuJe prudentemente 
de la sinceridad de su penitente; v.gr., si ve que se contradice, o que me^ 
lo que antes afirrod, o que no dice las cosas sino a fuerza de preguntas y 
rodeos, etc. En estos casos, si despuds de csforzarse en disixjner convenien- 
temente al penitente subsiste la duda, el confesor podria absolverlc sub 
conditione (presupuestas las demas condiciones), advirtiendo claramente al 
penitente que el valor de la absolucion que va a darle depende exclusiva- 
mente de sus disposiciones y que, si resulta invalida por su falta de since- 
ridad, sobre el exclusivamente recaera la responsabilidad del sacrilegio. 

Un caso mas grave puede ocurrir: cuando el sacerdote sepa con certeza 
fisica o moral que el penitente ha cometido un pecado grave dei que no se 
ha acusado en la confesidn que acaba de hacer. En este caso: 

a) Si LO SABE POR ciENCiA PROPiA (v.gr., por haberle visto el propio 
confesor robar, blasfemar, etc.), debe declrseio para que se acuse de ese 
pecado; si lo niega pertinazmente, debe despedirle sin absolucibn, a no ser 
que juzgue que se ha confesado ya con otro confesor. 

h) Si LO supo FUERA DE confesi6n por relaci6n de otras personas 
F iDEDiGNAS, debe interrogarle directamente sobre ese pecado. Si lo niega, 
la sentencia mds comdn y probable permite absolverle, porque es m 4 s digno 
de credito el propio interesado—sobre todo si se confiesa espontdneamente 
y suele ser sincero—que las personas extrañas, que han podido equivocarse. 
San Alfonso, sin embargo, es partidario de negarle la absolucibn 24, 

c) Si lo sabe por la confesi6n de otra persona (v.gr., de su c6m- 
plice), no puede interrogar al penitente sobre ese pecado concreto (para 
no quebrantar el sigilo sacramental), sino ñnicamente hacerle las preguntas 
generales que suele hacer a esa clase de penitentes, aunque recaiga alguna 
sobre ese mismo pecado si le hubiera interrogado tambi^n sin esa noticia. 
Si aun asl lo sigue ocultando, es Ifcito darle la absolucion en forma abso- 
luta por varias razones: a) porque a lo mejor se le ha olvidado de bue- 
na fe o ya se lo ha confesado con otro sacerdote; b) porque el confesor 
no puede usar—^ni siquiera para su fuero intemo—de las noticias adquiridas 
en el confesonario con gravamen del penitente, yc) porque, en el peor de los 
casos, por la omisidn de la absolucion no se evita el sacrilegio del penitente. 
Algunos autores opinan que se le debe negar la absolucidn, rezando en su 
lugar algunas otras preces; pero, segiin la sentencia mas probable y comdn, 
esto no puede hacerse, ya que el sacerdote no puede usar de la cierrcia 
adquirida en el confesonario con gravamen del penitente. Exdtele al dolor 
de todos sus pecados y absuelvale, dejando el juicio definitivo a la dtvina 
misericordia. 

2.° EI arrepcntimiento dcl penitente puede suponerse por los signos 
comunes, si bien en algunos casos se requieren signos especiales. 

E 1 mero hecho de confesarse espontaneamente es indicio suficiente de 
arrepentimiento en las condiciones ordinarias. Pero, tratandose de un pecador 
consuetudinario y reincidente con sangre frfa, habria que exigirle signos 
esptciales de arrepentimiento (cf. n.253). 

Para que el sacerdote pueda absolver por este capftulo, basta que se 
forme un juicio prudente y probable sobre las disposiciones del penitente, sin 
quc sea menester llegar a la certeza absoluta. Aparte de la prudencia infusa 
y de la luz divina, que debe implorar siempre que acuda al confesonario, 
podran ayudarle a formar juicio en caso de duda las siguientes conjeturas ; 


.a. 16 n. 63 L 



398 


P.Zi. l,OS SACRAZflSltOS BM MRXICUI.AS 


a) La misma confesi6n hecha espontAneamente, o para cumplir con 
cl precepto, o para ponerse en gracia de Dios, o para evitar con mayor 
facilidad los pecados. Mas sospechosa es si se hace por voluntad de los pa- 
drcB o de los superiores (soldados, etc.) o por no llamar la atencion, etc. 

h) El modo de confesarse: si el penitente manifiesta con sencillez 
y humildad sus faltas, aun las mas vergonzosas. Caben, sin embargo, ex- 
cepciones, en gente desvergonzada que alardea de sus propios pecados; 
pero entonces se notara en la falta de seriedad, humildad, etc. 

c) Las cirgunstancias especiales, v.gr., la diligencia del penitente 
para precaverse de los pecados y extirpar los malos habitos; la promesa 
sincera de aplicar los remedios oportunos quc se le dan, sobre todo si antes 
no se le habian dado; el motivo que le ha llevado a confesarse (v.gr., un 
sermon que ha oldo, la muerte de un familiar o amigo, el temor de una en- 
fermedad grave, etc.); la manifestacidn de un pecado callado anteriormente; 
el cumplimiento de una obligacion dificil (por ejemplo, de una restitucibn 
que hasta ahora se habfa diferido); el haber roto con una mala amistad, etc.; 
la dificultad que ha tenido que vencer para confesarse (v.gr., un largo ca- 
mino), etc., ete. 

3.“ Dar la sentencia 

305. La tercera funcidn del confesor como juez es pronunciar 
la sentencia justa. Ello quiere decir que ha de dar, diferir o negar la 
absolucidn al penitente segun sus disposiciones. Vamos a establecer 
los principios fundamentales. 

1. “ A 1 penitente suficientemente dispuesto se lc debe absolver por 

justicia, de suyo bajo pecado mortal. 

EI Cddigo canbnico determina exprcsamcnte: «Si el confesor no puede 
dudar de las disposiciones del penitente y ^ste pide la absolucidn, no puede 
aqu6l negdrsela ni diferfrsela» (cn.886). 

La raz6n es porque, por el mero hecho de haber confesado sus pecados 
debidamente, superando la verguenza y humillacibn que siempre hay en 
ello, cl penitente adquiri6 el derecho a la absolucion—supuestas todas las 
demas condiciones—en virtud de una especie de cuasi-contrato establecido 
con ei confesor al comenzar la acusacibn: «Yo me acuso para que td me ab- 
suelvas». Por donde el confesor comete una verdadera injusticia, de suyo 
grave, si ie niega o difiere caprichosamente la absoIuci6n. Otra cosa serfa 
si el confesor tuviera serios y fundados motivos para dudar dc sus disposi- 
ciones, como veremos en seguida. 

2. " AI penitente dudosamentc dispuesto, ordinariamente se lc debc 

diferir la absolucidn, si de ello no se siguen mayores inconve- 
nientes. 

La raz6n de lo primero es clara. Porque el penitente dudosamente dis- 
puesto, no tiene, por una parte, derecho estricto a la absolucion; pero, por 
otra, tampoco se le puede negar en absoluto, ya que no es del todo cicrto 
que est6 indispuesto. Luego la soluci6n justa es diferirle la absoluci6n por 
algiin tiempo (v.gr., uno o dos dias), con el fin de que se disponga a recibirla 
dignamcnte, con verdadero arrepentimiento y proposito de enmienda. Es- 
tos pcnitentes dudosos son principalmente los quc recaen continuamcnte, 
sin apenas esforzarse en evitar las rccaldas; los que se confiesan de mancra 
frfa y sin darlc importenda al pecado; los que acuden porque lo hacen los 
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demis o porque les obligan en cierto modo; los que no cumplieron las pe> 
nitencias anteriores, etc. Pero, a veces, de la dilacidn se siguen mayores 
inconvenientes que de una absolucion concedida despues de procurar dis- 
poi^rle un poco mejor. En generai, y salvo raras excepciones, la absolucidn 
concedida en seguida—con tal de que redna las condiciones minimas para 
la validez—aprovecha mds al penitente que su dilacion; porque sc le saca 
del estado miserable de pecado, se le hace participante de la gracia de Dios, 
se fortalec:e su alma con la eucsiristla para resistir las futuras tentaciones, etc. 
En ctianto a la reverencia debida al sacramento, se la salvaguarda absol- 
vitodole sub conditione. 

No puede negarse, sin embargo, que a veces puede ser litil y provechoso 
diferir k absolucidn por poco tiempo, con el fin de que el penitente conciba 
horror de sus pecados y se reafirme en el proposito de enmienda. Pero, para 
que resulte de hecho fructuosa, es preciso que el confesor proceda con 
gran suavidad y dulzura y el penitente consienta libremente en la dilacidn; 
si ^ste la ilev^ a mal y manifiesta su disgusto, rara vez producird algdn bien; 
lo mis probable es que resulte contraproducente. 

3. ° Con grave causa se puede y debe absolver «sub conditione» al 

penitente dudosamente dispuesto. 

La raz6n es porque los sacramentos son para el hombre, y, por tanto, 
cuando se presenta una causa grave y urgente, se les puede administrar sub 
conditione aunque su valor sea dudoso. Los principales casos son 6stos: 

1. * Si el penitente se encuentra en peligro de muerte. 

2. ® Si de la absolucidn negada o diferida se le seguirla infamia ante los 
demds (v.gr., porque pensaba comulgar con toda su familia). 

3. ® Si se le obligarla a permanecer largo tiempo sin la gracia sacramen- 
tal (v.gr., por vivir en el campo y serle diffcil volver al confesor). 

4. ® Si se prev6 que la negativa o dilacidn le alejarfa, quizd para siempre, 
de los sacramentos. 

5. ® Si urge el precepto de la confesidn y comunidn anual. 

6. ® Si va a contraer inmediatamente matrimonio, que constituirfa un 
sacrilegio recibido ciertamente en pecado mortal. 

7. ® Si se trata de gente ruda o de poca formacidn religiosa que se con- 
fiesan muy de tarde en tarde y hay peligro de que no vuelvan. 

Ck»mo se ve, en la practica rara vez convendra diferir la absolucidn, ya 
que siempre se tropezard con alguno de estos o parecidos inconvenientes. 
Lo mejor es que el confesor haga un esfuerzo para lograr en esos p^enitentes 
dudosos las disposiciones mfnimas para la validez de la absolucion y les 
absuelva de hecho en seguida, al menos sub conditione si la duda persistc. 

4. ® A los penitentes cicrtamcnte indispuestos, o incapaces, se les debe 

negar siempre la absolucidn, bajo pecado mortal. 

La raz6n es porque absolver a un penitente ciertamente indispuesto o 
incapaz serfa un grave sacrilegio, ya que se administra invdlidamente un sa- 
cramento—con la consiguiente injuria hacia el mismo— y no se le reporta 
ninguna utilidad al penitente, sino mds bien im nuevo daño, por el nuevo 
pecado que se le hace cometer. 

Claro que para ello se requiere plena certeza de la indisposici6n o inca- 
pacidad del penitente, sin que baste la mera probabilidad o sospecha. En 
caso de duda, la absoluci6n no se le debe negar, sino a lo sumo diferir en la 
forma explicada anteriormente. 

CiERTAMENTE INDIGNOS o INDISPUESTOS son, v.gr., los que no guieren 
dejar una ocasi6n pr6xima voluntaria de pecado grave; los que no quieret\ 
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perdonar a sti& enemigos o hacer las paces> con su familia, etc.; que ro 
qvaeren restituir lo injustamente adquirido, pudiendo y debiendo hacerb; 
el cdnyuge onanista que no quiere dejar de practicar actos ilicitos; los que 
no guieren quitar el escandalo que dan a los dem^ con alguna accidn de suyo 
mala; losque no guieren abandonar una profesion inmoral, etc., etc.; o sea, 
todos aquellos que manifiestan claramentc su falta voluntaria de arrepenti- 
miento o? de propdsito de enmienda. 

ÇiERTAMENTE iNCAPACES son ios no bautizados, los muertos realmente, 
los auscntes, los niños antes del uso de raz6n, los perpetuamente iocos, etc. 

En la- practiea, el confesor ha de procurar con sumo cuidado y paterna 
caridad que los penitentes' que se acercan al tribunal de la penitencia in- 
dispuestos o poco preparados se dispongan debidamente para que puedan 
recibir la absolucion valida y fructuosamente. 

Para ello hableles con dulzura de la desgracia del pecador alejado de 
Dios y es, peligro constante de condenacibn; de la alegria de sentirse hijo 
de Dios por la gracia y la esperanza del cielo; dc la misericordia con que 
Dios acoge al pobrc pecador extraviado que quicre volver al redil dei Buen 
I^stor; de lo facil que cs evitar el pecado si se huye de las ocasiones, sc 
frecuentan los sacramentos y se invoca filialmente a Marla, etc., etc. Si el 
confesor, lejos de tratar al penitente con dureza y acritud, le acoge con gran 
benignidad y dulzura y le habla con el corazdn mas que con los labios, es 
moraimente imposible que no se conmueva y manifieste con suficiente sin- 
ceridad el dolor de sus pecados para poder recibir vdlida y Ucitamente la 
absoiucidn de los mismos. 

Nada puede hacer el confesor mas agradable a Dios y mds bello, huma- 
namente hablando, que arrancar a un pobre pecador de las garras de Sata- 
nds y arrojarlo en los brazos de la divina misericordia. Y ningñn desastre 
ha de temer tanto como el de alejar de Dios una sola alma, llevado de un 
rigorismo exagerado y de un celo imprudente y amargo, que no se parece 
en nada ai de Cristo en el Evangelio. 

B) Como m^dico 

306. Despu6s del oficio de juez, el mds importante de los que 
incumben al confesor cs el de medico (cf. cn.888 § i). En virtud de 
este oficio, el confesor tiene obligacidn de indicar al penitente los 
remedios oportunos para no recaer en el pecado y asegurar su per- 
severancia en la virtud. Porque, como dice Santo Tomds, «aunquc 
de primera intencidn la penitencia se fija en lo pasado, sin embargo, 
tambidn mira, en consecuenda, a lo futuro, en cuanto es medicina 

que preserva» 25 , 

Las principales obligaciones del confesor como mSdico son: 

a) Disponer convenientemente a los penitentes dudosamente dis- 
puestos. 

h) Indicarles concretamcnte los principales remedios para no recaer 
en el pecado, 

c) Averiguar las causas de las rccaidas, para aplicar el remedio a !a 
ralz. 

d) Imponer las penitencias medidnales mds oportunas, de acuerdo con 
lo que ya hemos explicado en su lugar correspondiente (cf. n.zzg). 


Suppt. ia,3 ad 3. 
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Los principales consejos y remedios que ha de dar para evitar 
las recaidas en el pecado son los siguientes: 

1. “ Oracion frecuente, humilde y confiada. Gran remedio. 

2. ° Frecuencia de sacramentos, en plan preventivo mas que curativo. 
EI pecador debe acercarse a recibirlos con toda la frecuencia quc necesite 
para evitar las recafdas, no para levantarse despues de ya caldo. 

3. “ Huida de las ocasiones peligrosas. Indtil todo lo demas sin esto. 

4. ° Lectura de libros piadosos. 

5. ° Renovacion frecuente del propdsito de no voiver a pecar. 

6. ® Meditacion de los novisimos (Eccli. 7,40). 

C) Como maestro 

Al confesor como maestro le incumben dos principales obliga- 
ciones: la de enseñar al penitente las cosas mas necesarias y la de 
avisarle que se enmiende o se abstenga de hacer alguna cosa ilicita. 
Vamos a examinarlas por separado. 

a) Obligacion de enseñar 

307. El confesor, por raz 6 n de su oficio, tiene obligacibn de en- 
señar al penitente todo cuanto se requiere de momento para recibir 
debidamente la absolucion sacramental, porque al ministro le in- 
cumbe procurar que el sacramento se administre valida y licitamente. 

Por lo mismo, y a no ser que la recepcibn del sacramento pueda 
diferirse cdmodamente sin que se sigan mayores daños, debe enseñar 
en el acto mismo de la confesion al penitente que las ignore: 

a) Las verdades necesarias con necesidad de medio para la salvadbn, 
o sea: existencia de Dios remunerador, Trinidad y Encarnacidn. 

b) Las disposiciones necesarias para recibir fructuosamente la peni- 
tencia, sobre todo la confefidn integra, el dolor de los pecados y el propdsito 
de la enmienda. 

Las demas verdades necesarias con necesidad de precepto no es necesa- 
rio que las aprenda en el mismo tribunal de la penitencia; pero ha de exci- 
t^rsele a adquirir un conocimiento mas completo de sus deberes cristianos, 
y si el confesor es su propio parroco, debera, de ordinario, ofrecerle la 
ocasidn de proporcionarle esa mas completa instruccidn religiosa. 

b) Obligacion de avisar 

308. En la amonestacibn o aviso a los penitentes de ia licitud 
o ilicitud de ciertas acciones que practican, hay que proceder con 
gran prudencia y cautela, porque no siempre es conveniente decla- 
rarles toda la verdad, Y asl: 

I.® Se DEBE AVISAR A LOS PENITENTES: 

a) Que por conciencia errdnea piensan que es pecado lo que no lo es, 
o mortal lo que s6lo es veniab Esta ignorancia es muy nociva al penitente 
y se le hace un gran bien sacdndole de ella. 

b) Que ignoran, aunque sea inculpablemente, los primeros principios mo- 
rales 0 los conclusioms prdximas (v.gr., la materia propia del dedllogo). La 
raz6n es porque csta ignorancia, o no es invencible, o dejari de serlo muy 
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pronto, y cabe cl peligro de que, si se omite la admonicidn, el penitente se 
afirme mas y mas en el pecado por la mala costumbre y sea despu^s mucfio 
mds diflcil la enmienda. Y asl, v.gr., no se debe dejar a nadie en ignorancia 
sobre la malicia del placer solitario. 

c) Que tengan ignorancia inculpable, pero de la cual puede originarse 
daño notable al bien comñn. Tal es, v.gr., la ignorancia inculpable de la 
malicia del onanismo conyugal^c. 

d) Q«e se hallan en ignorancia vencible y gravemente culpable, porque 
en este caso estin ya en malas disposiciones, y la admonicidn no puede ha- 
cerles m4s daño del que ya tienen, y puede, en cambio, serles provechosa 
si la quieren tener en cuenta. 

e) Que dudan de alguna tnanera y preguntan la verdad. En este caso 
hay que decirles siempre la verdad (sin que se la pueda ocultar o disimular), 
porque el penitente tiene derecho a saberla, aunque se aproveche mal de ella. 

2. ® No SE DEBE, DE ORDINARIO, AVISAR A LOS PENITENTES: 

a) Que se hallen en ignorancia invencible, si del aviso no se espcra ningñn 
fruto (v.gr., si, dada su mentalidad, se prev6 con certeza que no harin caso 
alguno), a no ser que la omision del aviso origine mayor mal que el aviso 
mismo (v.gr., si la ignorancia ha de causar mayor daño o escdndalo pñblico) 
o que la ley la prescriba positivamente (v.gr., la denuncia por el delito de 
solicitacidn). 

b) Que se hallen en ignorancia invencible, aunque pueda esperarse fruto 
del aviso, si se prev^ daño grave de un tercero a consecuencia del mismo 
(v.gr., el daño de los hijos si se disolviera un matrimonio invalido que se 
cree vdlido de buena fe). La razdn es porque, asl como no urge la obligacidn 
con grave daño propio, tampoco con grave daño ajeno, con tal que la cosa 
misma pueda hacerse sin pecado formal por la ignorancia invençible. 

3. ® Se iiA DE DiFERiR EL AViso para un momento mds oportuno si, no 
siendo obligatorio darlo entonces, se prev^ que de momento no serla reci- 
bido bien, y sl, en cambio, mAs tarde. 

4. ® En la duda sobre si el aviso habrd de ser provechoso o perjudicial, 
es mejor omitirlo si no se espera de 61 mucha mayor utilidad, ya que los 
pecados formales hay que evitarlos con prcferencia a los materiales, y siem- 
pre queda el recurso de avisar en tiempo mds oportuno. 

Advertencias prdcticas. i.* Para juzgar de la oportunidad o utilidad 
de un aviso, hay que tener en cuenta que un pecado mortal es mds grave 
que muchos pecados veniales; un pecado formal, mas que todos los materia- 
les (o sea, todos los cometidos con ignorancia invencible); el daño espiritual 
del penitente, mas que el daño material de los demds; el daño del bien comiin, 
mds quc el del bien particular del penitente o de tercera persona. 


2* Sobre cste gravlsimo asunto, recuerden los confesorcs el siguiente texto dc Plo_XI cn 
su enciclica Casti cotmubii. Dcspufo de promulgar de nuevo solemnemcnte que «cualquier uso 
del matrimonio en cuyo ejercicio el acto, de propia industria, queda destituido de su natural 
fuerza procreativa, va contra la lcy de Dios y contra la ley natural, y los que tal cometcn se 
hacen culpables de un grave delito», añade a renglñn seguido: «Por consiguientc, segñn pidc 
nuestra suprema autoridad y el cuidado de la salvaciñn dc todas las almas, cncargamos a los 
confesores y a todos los que tienen cura de las mismas que no consientan en los fieles cncomcn- 
dados a su cuidado error alguno acerca de esta gravisima lcy de Dios, y mucho mAs quc se 
conscrven inmunes de estas falsas opiniones y quc no condesciendan en modo alguno con 
ellas. Y si algñn confesor o pastor dc almas, lo quc Dios no permita, indujera a los ficles que 
Ic han sido confiados a estos errores o, al menos, les confirmara en los mismos con su apro- 
bacidn o doloso silencio, tenga presente que ha de dar estrecha cuenta al Juez Supremo por 
haber feltado a su deber, y apliquese aquellas palabras de Cristo: «Son ciegos quc guian a otros 
cicgos, y si un ciego guia a otro ciego, ambos caen en la hoyai (Mt. 15.14)» (Casti connubii 
n.34-3S). 
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2. * San Alfonso dice que a veces obra imprudentemente el confesor 
que avisa a los penitentes rudos de la especial y grave malicia que adquieren 
los pecados por ciertas circunstancias (v.gr., las que resultan del estado 

, de la persona complice: casada, pariente, etc.), por miedo a que, recayendo 
en ellas, pequen mucho mds gravemente. Tales avisos han de ckrse linica- 
mente cuando se espera fruto de ellos, o sea, cuando se prev^ que contribui- 
ran a apartar al penitente del pecado. 

3. » Se ha de extremar el cuidado cuando se trata de avisar a un mori- 
bundo (v.gr., sobre su obligacion de restituir). Porque, si no lo acepta, 
nada se habra conseguido en favor de la persona perjudicada y se ie habra 
ocasionado un daño gravfsimo al enfermo. 

4. “ Cuando se duda si la admonicion serd fructuosa o no, podria son- 
dearse un poco el terreno proponiendo el aviso como un mero consejo que 
se da, y, si se ve que lo acepta el penitente, podrla propon^rsele ya como 
verdadera obligacion. 

D) Como padre 

309. EI confesor como padre ha de recordar que en el tribunal 
de la penitencia esta haciendo las veces de Cristo. Por lo mismo, ha 
de recibir a los pecadores con gran benignidad y dulzura y ha de ha- 
blarles con aquella suavidad y mansedumbre con que les recibia y 
hablaba el mismo Cristo, cuando dijo que «no tienen necesidad de 
medico los sanos, sino los enfermos, y no he venido a llamar a los 
justos, sino a los pecadores a penitencia» (Lc. 5,31-32). 

He aqul las principales obligaciones del confesor como padre: 

aj Disponer a los pecadores indispuestos, con el fin de que puedan 
ser absueltos en seguida, arrancandoles de las garras del enemigo. Cometeria 
un grave pecado contra la caridad si por su incuria o falta de celo pastoral 
tuviera que permanecer el penitente largo tiempo en estado de pecado 
mortal. 

h) Preocuparse del aprovechamiento espiritual de los penitentcs, encami- 
nandoles, scgdn su condicidn y estado, hacia la perfeccidn cristiana. En 
cste sentido, todo bucn confesor ha de ejercitar de algdn modo el oficio 
de director espiritual, no contentandose con arrancar al penitente del pecado, 
sino procurando tambien que avance poco a poco por los caminos de la 
union con Dios. 

c) Prestarse facilmente a oir en confesidn a cualquiera que se lo pida 
y en cualquier momento oportuno, aunque no tenga cura de almas y no 
tenga estricta obligacidn de acudir al confesonario. 

III. DESPUES DE LA CONFESION 

Despu^ de la confesidn sacramental, corresponden al confesor 
dos principales obligaciones: corregir los defectos tal vez cometidos 
y guardar estrictisimo secreto (sigilo sacramental) sobre lo oido en 
confesion. Vamos a examinarlos por separado. 
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A) Gorregir los defectos cometidos 

310. A pesar de su competencia y buena fe, el confesor puedc 
equivocarse en la administracibn del sacramento de la penitencia. 
De ahi la obligacion de corregir los defectos o errores que haya po- 
dido cometer, en la medida posible despues de advertirlos. 

Prenotandos. Para proceder con claridad y orden hay que tener en 
cuenta los siguientes prenotandos: 

1. ® Los DEFECTOS PUEDEN VERSAR: 

a) Acerca del valor del sacramento; v.gr., si no pronuncid correcta- 
mente la formula de la absolucion, o la omitio totalmente por distraccion 
u olvido, o carecfa de jurisdiccion sobre el penitente, etc. 

b) Acerca de la integridad del sacramento; v.gr., si no preguntd sobre 
la especie y el nrimero de los pecados o no impuso penitencia sacramental. 

c) Acerca de las obligaciones del penitente; v.gr., sobre su obligacibn 
de restituir o de abandonar una ocasidn proxima voluntaria de pecado. 

2. ® Los DEFECTOS PUEDEN COMETERSE: 

a) Culpable 0 inculpablemente. Y los culpables pueden serlo grave o 
levemente, 

b) Positiva 0 negativamente, ya sea por haber hecho o mandado hacer 
algo indebido, ya por haber omitido lo que debla haberse hecho. 

3. ® El confesor puede estar obligado a corregir los defectos: 

a) Por justicia, si el defecto versa sobre el valor del sacramento, o si 
de la accidn positiva del confesor se siguid daño del penitente o de tercera 
persona (v.gr., obligandole a una restitucidn no necesaria o no obligdndole 
a una necesaria). 

b) Por caridad, si el defecto versa sobre la integridad de la confesidn 
o sobre alguna otra cosa que no afecta al valor del sacramento, o si el con- 
fesor influyd tan solo negativamente en el daño del penitente o de tercera 
persona. 

Puede acontecer que el confesor no conozca al penitente o a la tercera 
persona perjudicada. En este caso, nada hay que hacer sino arrepentirse 
de la culpa cometida, si la hubo, y encomendar el asunto a Dios. 

4. ® De la no correccion del defecto puede seguirse: 

a) Gravisimo daño; v.gr., la muerte del pecador moribundo sin abso- 
lucidn de sus pecados. 

b) Grave daño; v.gr., si se mandd hacer una restitucidn importante 
no obligatoria o se liberd de una grave restitucion obligatoria. 

c) Leve daño; v.gr., si se omitiñ la absolucidn del que confes6 ñnica- 
mente faltas veniales. 

5. ° Los defectos pueden corregirse: 

a) Sin saberlo el penitente; v.gr., si se omitio absolverle y vuelve poco 
despues al mismo confesor. 

b) Sabiendolo el penitente. En este caso, si se trata de materia rcferen- 
tc al sigilo sacramental, no se le podrfa hablar fuera de la confesion sin pe- 
dirle previamente licencia para eUo. En cuanto sea posible, hay que evitar 
reparar los defectos fuera de la confesidn, porque resulta odioso y molesto, 
tanto para el confesor como para el penitente. 

Gon cstos prenotandos a la vista, vamos a precisar lo que debe 
hacexse cn tomo a las tr^ dases de defectos que se pu^en cometer. 



tk.4 S.^. KJ, SAC^AMSNtO PE I,A PENlfENCIA 


405 


a) Acerca del valor del sacramento 

311. He aqui los principios fundamentales a que hay que ate- 
nerse: 

1. “ Si el defecto lo cometid el confesor con culpa grave y le sobrevino 
o puede sobrevenir al penitente grave daño, el confesor tiene, por justicia, 
obligacion grave de repararlo incluso con grave incomodidad. Si el daño que 
pueda seguirse es gravisimo (v.gr., la muerte en pecado mortal del mori- 
bundo no debidamente absuelto), el confesor esta obligado a repararlo aun 
con gravisima incomodidad. 

2. ° Si el defecto por parte del confesor fue levemente culpable, o, aun- 
que hubiera sido grave, ocasiond un perjuicio leve al penitente, deberla 
corregirlo el confesor con alguna incomodidad, aunque no con grave inco- 
modidad. 

3. ° Si el defecto fu6 totalmente inculpable por parte del confesor, no 
cstarfa obligado a repararlo porjusticia una vez que haya cesado en su oficio, 
pero sl por caridad, sobre todo si de no corregirlo se le pudiera seguir grave 
daño al penitente. 

Aplicaciones pricticas: 

1. * Sl EL SACRAMENTO FUi INVAlIDO POR FALTA DE JURISDICCi6n EN 
EL ministro, debe advertfrselo despu6s al penitente para que confiese aque- 
llos mismos pecados a otro confesor autorizado, ya que de ninguna manera 
fu4 absuelto de ellos. 

2. * Si Fui invAlido por falta de absoluci6n y el penitente se en- 
cuentra todavla a la vista del confesor o cerca del confesonario, puede y 
debe absolverle sin necesidad de decirle nada, con tal de que est4 debida- 
mente dispuesto. Si est4 en la iglesia, pero muy distante del confesonario, 
podrfa el confesor llamarle al confesonario (si puede cñmodamente hacerse 
sin Ilamar la atencibn) o acercarse a 41 e impartirle disimuladamente la abso- 
Iuci6n. Si ha transcurrido ya bastante tiempo (v.gr., varios dlas), habria 
que inducirle a confesarse de nuevo—^pidi4ndoIe antes permiso para ha- 
blarle de su confesi6n pasada—^y absolverle debidamente. 

3. * Si Tvi invAlido por defecto del penitente (v.gr., por no cstar 
debidamente dispuesto), se le ha de pedir licencia cuando se quiere reme- 
diar fuera de la confesibn. 

b) Acerca de la integridad del sacramento 

312. Puedçn ocurrir dos casos prinçipales: 

i.® Si cl confesor, con culpa o sin ella, impidi6 positivamente la inte- 
gridad de la confesi6n (v.gr., diciendo que no es necesario acusar todos los 
pecados mortales o las circunstancias que cambian la especie del pecado), 
esta obligado a corregir su error incluso fuera de la confesidn (pidiendo aptes 
licehcia al penitente para habiarle de ella), con tal que pueda hacerlo sin 
graye daño o escdndalo. 

La raz6n es porque cada uno estA obligado a reparar el mal que caus6 
positivamente. Pero no estd obligado el confesor a reparar este defecto si 
se sigue grave daño o cscdndalo, porque, en estas circunstancias, el peni- 
tente no esta obligado a la integridad material de la confesi6n (cf. n.aiz) 
y, por consiguiente, y c©n tnayor razida, tampoco el oonfesoc, ya qu<s el debcr 
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de la integridad recae primariamente sobre el penitente y secundariamente 
sobre el confesor. 

2.® Si el confesor, con culpa o sin ella, impidid negativamente la inte- 
gridad de la confesion (v.gr., si no interrogo suficientemente sobre el mi- 
mero o calidad de los pecados o no impuso penitencia alguna), debe procu- 
rar suplir el defecto en otra confesidn (si puede hacerlo sin escandalo o grave 
incomodidad), pero no esta obligado a hacerlo fuera de la confesion. 

En la practica, cuando el defecto es s 6 lo acerca de la integridad y 
sin daño grave de tercero, de ordinario el confesor no tiene que hacer sino 
arrepentirse de la falta que cometio y poner mas cuidado en lo sucesivo. 
Pero, si puede corregir su error sin que se sigan graves inconvenientes, 
debe hacerlo en la forma que acabamos de exponer. 


c) Accrca dc las obligaciones del penitente 
313. Hay que atenerse a los principios siguientes: 

1. ° Si el confesor positiva y culpablemente (con culpa teoldgica grave) 
indujo al penitente a un error del quc se deriva un grave daño al mismo 
penitcnte o a tercera persona (v.gr., si le obligd a una grave restitucidn in- 
debida o le eximid de una grave debida), esta obligado por justicia a corre- 
gir su error, incluso con grave incomodidad, porque ful causa eficaz c in- 
justa del daño. Y si omite culpablemente la correccidn, se atrae sobre sl 
el deber de restituir al perjudicado. 

Si corrige el error fuera de confesidn, debe antes pedirle permiso al peni- 
tente para hablarle de su pasada confesidn. 

Si el error fu6 doctrinal (v.gr., diciendo que tal dla no es ayuno o que 
-tal libro no es malo, y si lo es), estd igualmente obligado a corregir su error, 
con mayor o menor incomodidad segCin el mayor o menor daño que se 
prevea. 

2. ° Si el confesor fud con su error causa eficaz del daño, pero inculpa- 
plemente o con culpa teologica leve, debe igualmente repararlo por justicia, 
tanto dentro como fuera de la confesidn; pero no con tan grave incomodi- 
dad como si hubiera cometido su error con grave culpa. 

3. ® Si el confesor err6 negativamente (v.gr., omitiendo el aviso de la 
obligacidn de restituir o de abandonar la ocasidn de pecado, etc.), estd 
obligado a corregir su error por el daño que se siguc de i\ al penitentc o 
tercera persona; pero esta obligacidn no es de justicia con relacidn a la ter- 
cera persona, sino linicamente de caridad, ya que el confesor no estd obli- 
gado, por exigencias de su oficio, a procurar el bien de terceras personas, 
sino s6lo el de su propio penitente. 

4. ® E1 confesor estaria obligado a restituir al penitente o a tercera 
persona los daños ocasionados en los siguietes casos: 

a) Si con grave culpa desoblig6 positivamente al penitente de una res- 
titucion obligatoria y no retract6 despues su error. La razdn es porque ha 
sido causa eficaz, culpable e injusta del daño ocasionado. 

b) Si con grave culpa oblig6 positivamente al penitente a hacer una res- 
titucion que no le obligaba realmentc. Por la misma razon anterior. 

c) Si sin culpa dcsoblig6 positivamente al penitente de una restituci6n 
obligatoria y, al conocer dcspuds su error, no lo retracto con grave culpa 
habidndolo podido retractar cdmodamentc. No por razon del primer error 
cometido inculpablcmente, sino por haber omitido culpablemente la re- 
tractaci6n, que, sup|jg§ta la gravçdgd del daño, es gravemente culpable 
contra ia justicia, 
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5.® E1 confesor no estA obligado a restituir por no haber avisado al pe- 
nitente de su obligacion de hacerlo si su silencio no equivalla a una positi- 
va aprobacibn. Pero con ese silencio mantenido a sabiendas puede fdcil- 
mente cometer un pecado mortal, por administrar el sacramento de manera 
incompleta y deficiente con relacidn al penitente mismo. 

B) Guardar el sigilo sacramental 

La obIigaci6n mds sagrada que incumbc al confesor despues de 
administrar el sacramento de la penitencia es la de guardar un es- 
trictisimo secreto acerca de todo cuanto ha oido en la confesi6n, 
o sea, la de guardar con extremado cuidado el sigilo sacramental. Va- 
mos a examinar su nocidn, obligacidn, sujeto, objeto, lesidn y penas 
eclesidsticas contra los que lo quebrantan. 

314. I. Noci6n. Por sigilo sacramental se entiende la obli- 
gacidn estrictisima de guardar bajo secreto absoluto las cosas que el pe- 
nitente declaro en la confesidn en orden a la absolucion sacramental. 

Se Ilama sigilo (= sello) raetafdricamente, por la costumbrc de sellar 
6 lacrar las cartas o documentos quc tienen caracter secreto. 

315. 2. Obligacidn. Vamos a precisarla en una serie de 
conclusiones. 

Conclusidn i.® EI sigilo sacramental obliga estrictamente por derecho 

natural, divino y eclesidstico. 

aj PoR DERECHO NATURAL, cn virtud del cuasi-contrato cstablecido 
entre ci confesor y el penitente, por el cual 6ste confiesa a aqu61 sus pecados 
a condicidn de que no los revele a nadie. La ley natural prohibe, ademds, que 
se atcnte contra la fama dc nadie. 

bj PoR DERECHO DiviNO, ya que Cristo instituyd el sacramento a modo 
de juicio, y el penitente actfia en 61 como reo, acusador y linico testigo; 
todo lo cual supone implicitamente la obligaci6n estricta de guardar secreto. 
Y, en realidad, si la confesidn no se hiciera bajo riguroso secreto, seria 
odiosa, escandalosa y verdaderamente nociva, contra la expresa intencidn 
de Jesucristo. 

cj POR DERECHO ECLESiAsTico. La Iglesia se hace eco del derecho 
natural y divino cuando prescribe lo siguiente: 

«EI sigilo sacramental es inviolable. Guardese, pues, muy bien el confe- 
sor de descubrir en lo mcis mlnimo al pecador, ni de palabra, ni por algiin 
signo, ni de cualquier otro modo y por ninguna causa. 

Estan asimismo obligados a guardar el sigilo sacramental el int^rprete 
y todos aquellos a quienes de un modo o de otro hubiese Ilegado la noticia 
de la confesi6n* (cn.889). 

Conclusidn 2 .® La obligacion del sigilo sacramental procede de la 

religi6n y de la justicia. 

aj De la religi6n, porque la ley de guardar el secreto de las cosas 
oidas cn confesion mira a la reverencia debida al sacramento y protege 
inmediatamente las relaciones del hombre con Dios. 

bj De LA jusTiciA, porque su wolaci6n quebrantaria el derecho del 
penitente a su propia faipa y el secreto encorrandado en el acto sacmmental. 
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Corolario, De donde se deduce qae la violacidn del sigilo importarfa 
una doble malicia: 

a) Sacrilegio gravIsimo, por la gran irreverencia contra el sacramento. 
h) GnAvfsiMA iNjusTiciA, por la violacion del pacto establecido con 
el penitente y el quebranto de su fama ante los demas. 

Algunos añaden el pecado de mentira, ya quc, al quebrantar el sigilo, 
se afirma como hombre lo que se sabe tSnicametttC cbmo ministro de Dios, 
y eso es mentir. Por eso, el sacerdote a quien un tirano interrogara sobre 
las cosas oldas en confesion podria jurar sin mentir que no sabe absoluta- 
mcnte nada, porque es verdad que nada sabe como hombre, sittb linica- 
mente como ministro de Dios 27. 

Conclusion 3.^ E1 sigilo sacramental no puede guebrantarse jamds, 
bajo ningun pretexto, cualquiera que sea el daño privado o publico 
que con ello se pudiera evitar o el bien que se pudiera promover. 

No hay, en efecto, ninguna raz6n ni pretexto alguno que pueda autori- 
zar jamas la violacion del sigilo sacramental. Ni la propia vida, ni la ajena, 
ni el bien comñn de todo un pueblo o nacion, ni la posibilidad de evitarle 
al mundo entero una gran catastrofe internacional, etc., etc. 

Y este secreto es perpetuo, o sea, que obliga estrictamente incluso des- 
pu6s de la muerte del penitente. 

La razdn de este extremado rigor es porque, si se estableciera la posi- 
bilidad de una sola excepcion en la guarda del secreto sacramental (ya en 
vida o ya despu6s de la muerte del penitente), sufrirfa un grave quebranto 
el bien espiritual de los fieles, ya que a muchos alejarla de la cortfesibn el 
miedo de que algiin dla pudiera descubrirse su pecado. Ahora bienr como 
es sabido, «el bien sobrenatural de un solo hombre supera al bien natural 
de todo el Universo» (I-II, 113,9 ad 2); luego ni por salvar al Universo de 
una catastrofe podrla quebrantarse jamas el sigilo sacramental. 

Corolario. La ñnica defensa que el sacerdote podria reali^ar ert' faVor 
de una tercera persona o del bien comñn amenazado (v.gr., si el penitente 
se acusa de su intencibn de matar al Jefe del Estado) serfa la de obligar al 
penitente, bajo pena de negarle la absolucidn, a que le manifieste aquel peli- 
gro fuera de confesion o le autorice a manifestarlo al interesado. Si el peni- 
tente se niega a ello, el confcsor puede y debe negarle la absolucidn (por la 
manifiesta indisposicion del penitente); pero estd obligado a guardar estric- 
tamente el sigilo sacramental, pase lo que pase. 

Conclusion 4.» La obligacion del sigilo sacramerttal nace de tbda cbn- 
fesion sacramcntal, y solo de ella. 

Confesibn sacramental es aquella que se hace sinceramente en ordeft a 
la absolucidn de los pecados, aunquc no se obtenga tal absolucibn (v.gr., por 
falta de las debidas disposiciones) o resulte invdlida (v.gr., pdr faita de 
jurisdiccion en el confesor) o sacrilega (v.gr., por falta de verdadero arre- 
pentimiento). Se requiere y basta que el penitente se haya acusado de sus 
pecados en orden a la absolucibn. 

Pero no es sacramental, y, por consiguiente, no impone la obiigacibn 
del sigilo, la confesion que se hace para engañar al confesor, saGarle dinero, 
burlarse de el, etc., o sea, por ctialquier otro motivo que el de obtener la ab- 
solucidn de los pecados. Sin embaigo, una confesidn bien hecha, o sea, cort 


>7 Cf. Suppl 11,1 ad 1.2 et 3. 
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Animo de recibir la absolucidn de los pecados, obligada al sigilo aungue se 
mezclara con ella alguna otra finalidad extrinseca (v.gr., excitar la compa- 
sion del sacerdote con el fin de obtener de el una limosna). 

Corobirios. i.° E1 sacerdote que fuera de la confesidn recibe alguna 
noticia o confidencia que se le confla bajo secreto de confesidn, esta obligado 
a guardar el secreto por estricto derecho natural; pero, si quebrantara ese 
derecho natural, no por eso violaria el sigilo sacramental, ya que este, como 
hemos dicho, nace ñnicamente de la acusacion de los pecados en orden a 
la absolucion, no del libre pacto o convenio de guardarlo hajo secreto de 
confesidn, que no puede hacer que lo que no es confesion lo sea^S. 

2.“ Si el sacerdote advierte claramente que el presunto penitente no 
viene a confesarse, sino dnicamente a relrse de 61 , sacarle dinero (v.gr., ame- 
nazandole con una calumnia si no se lo da), etc., puede levantarse tranqui- 
lamente del confesonario (v.gr., dando a entender que va a buscar el dine- 
ro) y avisar a la policla para que lo Ileven a la carcel. 

Conclusion 5.* Nadie, a excepcion del propio penitentc, pucde auto- 

rizar jamas al sacerdote a revelar lo quc oyo en confesion cn orden 

a la absolucidn sacramental. 

No hay superior alguno en la tierra, ni el mismo Romano Pontlfice, 
que pueda autorizar jamas esa revelacibn, puesto que nadie esta autorizado 
ni puede autorizar jamas a quebrantar el derecho natural y divino. EI dnico 
que puede autorizar al confesor es el propio penitente renunciando volunta- 
riamente a su derecho. 

Esta obligacidn es tan estricta, que obliga incluso para con el propio 
penitente, al que no se le puede hablar de las cosas oldas en confesidn sin 
pedirle previamente permiso y sin que ^ste lo conceda de una manera per- 
feptamente lihre y volmtaria. La razon es porque, en general, no podria 
hablarse con el penitente de sus propios pecados sin cierto rubor y ver- 
^fienza del mismo, lo que harfa odioso el sacramento. 

EI permiso del penitente no puede presumirse o suponerse jamds, ni 
ep vida suya ni despu^s de su muerte. Por lo que tSnicamente podria hacerse 
USO de lo oldo en confesidn si el propio penitente lo autorizara de una 
manera expresa, inegulvoca y completamente libre y voluntaria. En caso de 
duda sobre si alguna cosa la dijo en orden a la absolucidn o no, hay que 
guardar el sigilo. Digase lo mismo si el sacerdote duda si tal noticia la sabe 
por confesidn o fuera de ella 29. 

Corolarios. i.® Si el penitentc comienza a hablar de sus pecados con 
el confesor fuera de confesidn, por el mero hecho se estima que le concede 
licencia para hablar de ellos (se sobrentiende estando a solas y sin testigo 
alguno). Pero es mejor que el confesor obtenga de 6 l la licencia expresa, 
para seguir hablando con tranquilidad. 

2. ® En las siguientes confesiones puede el confesor hablar con el peni- 
tcnte de sus confesiones pasadas, porque la licencia va implfcita en la mk- 
ma confesidn. Pero es mejor que obtenga tambi^n de una manera expresa 
(aunque sea de una vez para siempre) la licencia de su penitente. 

3. ° E1 sacerdote no puede hablar de las cosas ofdas en confesidn, sin 
licencia expresa del penitente, ni siquiera con su propio confesor (v.gr., pera 
pedirle consejo, acusarse de sus propias faltas, etc.); por lo que, si no le 
fuera posible acusarse de sus propios pecados sin peligro de quebrantar 
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el sigilo, debcria hacer integridad formal, dejando !a material para cuando 
se presente la oportunidad de confesarse con un confesor con ei quc no 
haya peligro alguno de quebrantar el sigilo. 

Conclusion 6.* La violacidn directa dcl sigilo sacramental no admite 

jamas parvedad dc materia; la indirecta, si. 

La violacion del sigilo puede ser directa o indirecta. Es directa cuando 
se revela claramente el nombre del penitente y el pecado cometido, aunque 
sca levisimo. Es indirecta cuando, sin revelar el nombre o el pecado, sc 
dice o hace imprudentemente alguna cosa por donde los demds pueden 
conjeturarlo de algtSn modo. 

La violacidn directa no admite jamds parvedad de materia. Quiere decir 
que el sacerdote quebrantarfa directamente el sigilo sacramental e incu- 
rrirfa en las gravfsimas penas con quc la Iglesia castiga ese deiito si, por 
ejemplo, declarara abiertamentc, aunque sea en elogio del penitente: «Fu- 
lano de tal se ha confesado tinicamente de una mentirilla leve*. La razdn 
es por la grave injuria que se hace al sacramento, aunque no se perjudique 
al pcnitente. 

La violacidn indirecta admitc parvcdad de matcria. Tal ocurrirfa, v.gr., si 
el peligro de revelacidn por lo dicho o hecho por el confesor fuera tan tenue, 
incierto o remoto, que apenas constituya imprudencia o irrevercncia contra 
cl sacramento, Volveremos sobre csto mds abajo. 

Concluslon 7.* En materia dc sigilo sacramentai no cs Ifcito seguir 

la opinidn probable, sino quc cs obligatoria la mds segura. 

Lo cual quiere decir que, en la duda de derecho (v.gr., cuando los auto- 
res discrepan sobre si tal accidn viola o no el sigilo) o de hecho (v.gr., cuando 
se duda si tal o cual noticia se sabe por confesidn o fuera de ella), el con- 
fesor est4 obligado siempre a seguir la sentcncia m4s segura, o sea, a guar- 
dar estrictamente el sigilo^o. La razdn es por la obligacidn estricta que 
tiene el confesor de evitar todo cuando puede hacer odioso el sacramento 
o herir la fama del penitentc. 

Esta es, nos parece, una nueva prueba de la endeblez dc los princi- 
pios probabilistas, quc ya combatimos en el primer volumen de esta pbra 
(cf. n.187). 

316. Escolio. Diferencias cntrc el sccrcto sacramental y los dc- 
mas sccrctos. Las principales son las siguientcs: 

1. * EI secreto de confesidn urge en el/uero de Dios; los otros secretos, 
en cl fuero humano. 

2. * En el sacramental, el confesor conoce las cosas como ministro de 
Dtos; en todos los demds, como hombre. 

3. * La violacidn del sigilo es siempre un sacrilegio; casi nunca la de 
los demas. 

4. * La violacidn directa del sigilo no admite parvedad de materia; sf 
la admiten los otros secretos. 

5. * La ley del sigilo no cesa nunca; !a obligacidn de los demis secre- 
tos puede cesar en determinadas circunstancias. 

6. * EI sigilo obliga incluso para con el mismo penitentc; los demds 
secretos no obligan nunca para con el mismo quc los confid. 

317. 3. Sujcto. La obligacidn de guardar el sigilo afecta en 
primer lugar y propiamentc al confesor; en segundo lugar y por par- 


Jo Çf. San A|.roNSp, 1.6 n.633; CAPrçLLO, n.593: Noldin, ni n..^. 
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ticipaci6n, al interprete y a todos aquellos a quienes de un modo o dc 
otro haya llegado alguna noticia de la confesidn (cn.889 § 2). 

He aqui, con mas detalle, la lista de los obligados al sigilo: 

1. * El confesor, verdadero o falso (v.gr., un seglar disfrazado), aun- 
que este viltimo, probablemente, estd obligado tan s6lo al secreto natural, 
no al sacramental, que no existid en realidad. Desde iuego cometid un 
pecado gravisimo suplantando al verdadero confesor, e incurrid ipso facto 
en excomunion reservada de un modo especial a la Sede Apostdlica; y, si 
es cl6rigo (v.gr., diacono), debe ser depuesto (00.2322,1.“). 

2. “ El intErprete utilizado para la confesidn por desconocimiento 
del idioma. 

3. “ El superior eclesiAstico a quien se le piden facultades para ab- 
solver de un p>ecado reservado, si Ilegase a su conocimiento el nombre del 
penitente. Pero este caso ocurrira rarlsimas veces, ya que, al pedirle esa 
licencia, hay que ocultar siempre cl nombrc dcl pcnitente; y si hubicse alg6n 
peligro, aunque remoto, de que llegase a su conocimiento, podrfa el con- 
fesor absolver del pecado reservado sin pedir la licencia al superior, como 
hemos explicado en su lugar correspondiente (cf. n.300). 

4. ° El te6logo gonsultado: a) por el penitente acerca de la confe- 
si6n que va a hacer con 41 mismo, y que, por lo tanto, comienza con la con- 
sulta; pero no si es consultado sobre una confesi6n ya hecha o por hacer 
con otro, aunque cae esto bajo estrictlsimo sccreto natural; b) por el confesor, 
con permiso expreso del penitente, acerca de la confesi6n que viene a con- 
tinuarse de este modo. 

5. * El qUE SE entera, de cualquier modo que sea, de lo que se dijo 
EN confesi6n, ya sea por haberlo oldo de intento (en cuyo caso hay ya vio- 
Iaci6n sacrflega del sigilo), o por haberlo oldo sin querer (v.gr., porque ha- 
btaba muy alto el penitente al acusarse), o por haber lefdo el papel donde 
el penitente tenla escrita su confesi6n y dej6 olvidado en el confesonario, 
etc6tera, etc. Si se diera el caso de que un confesor se volviera loco y que- 
brantara el sigilo sacramental desdc el pdlpito, todos sus oyentes estarlan 
obligados al sigilo, de tal suerte que ni entre ellos mismos podrian hablar 
jamds de lo que oyeron. 

Advcrtcncias. i.* El penitente no estd obligado a guardar bajo sigilo 
lo que le dice el confesor, pcro sl bajo secreto natural, muchas veccs estric- 
tlsimo, para quc no resulte odioso su oficio a los confesores, ya que no se 
puedcn defender. E1 confesor quc haya sido victima de la indiscrcci6n de 
alguno de sus penitentes (v.gr., contando a los demds los consejos que le 
di6, que acaso no convengan a los otros), tiene causa justa para negarsc a 
seguir confesdndole. 

2.* Si los que estdn obligados al sigilo, sea el mismo confesor, sean 
otros, fueren interrogados por cualquier superior o autoridad sobre las 
cosas que saben bajo sigilo, pueden y deben decir que no saben absoluta- 
mente nada; y si se les obligara a jurarlo, podrfan hacerlo con toda tranqui- 
lidad, haciendo interiormente la siguiente restricci6n mental; «No lo s6 
con ciencia comunicable a los demas», Y si insistieran en preguntarles si 
eso lo juran con restriccidn mcntal, podrlan contestar tranquilamente que no 
(haciendo interiormente la salvcdad: «para dcclrtelo a ti»). No es Hcito usar 
de estas restricciones puramente mentales en el trato ordinario con los hom- 
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bres, perd sf cuando estos abusan insolentemente de un 4 autoridad ciue tto 
tienen, porque en este caso las restricciones mentales estrictm se ccMivkrten 
en latas, que pueden ser licitas en determinadas circunstancias 31 . 

318. 4. Objeto. En general, cae bajo el sigilo sacramental 
toda la materia propia de la confesion, o sea, todo lo que el penitente 
declaro en orden a la absolucion, aunque se trate de faltas veniali- 
simas. Pero, para mayor detalle, cabe distinguir entre materia pri~ 
maria y materia secundaria. Y asi: 

1. Materia primaria y dirccta del sigilo son: 

a) Tonos los pecados del penitente, mortales o veniales, pñblicos U 
ocultos, manifestados en la confesion. Los mortales caen bajo sigilo aun- 
que no se precise su numero ni especie, y asf quebrantarxa el sigilo el con- 
fesor que dijera: «Fulano confesb pecados mortales». 

b) Los PECADOS FUTUROS, o sea, los que sc propone o proponia come- 
ter ei penitente, segiSn deciarb ai confesor. 

c) Los PECADOs pdBLicos, si se confirman por lo o£do en confesidn 
(v.gr., si el sacerdote dijera de un ladrbn notorio : «Ya ha confesado sus ro- 
bos*>, quebrantar£a el sigilo sacramental). La razon es porque el sacerdote 
no puede declarar nunca, bajo ningdn pretexto, un pecado oido en confe- 
si6n, aunque el pecador lo hubiera cometido a la vista de todo el mundo. 

. d) El tiempo transcurrido desde la dltima confesibn, si es superior 
a un año (porque con ello se declara que no cumplib con Pascua, lo que 
constituye un pecado mortal). 

2. Materia secundaria e indirecta son todas aquellas dosas que se 
dicen para mejor declarar los pecados. Tales son principalmente: 

a) Las circunstancias de los pecados (ocasibn, fin, lugar, tiempo, 
modo, etc.). Muchas de esas circunstancias constituyen pecados nuevos» 

b) La penitencia impuesta, a no ser que sea ligerisima (v.gr., una 
avemaria). 

c) La absolucion negada o diferida, porque pueden con ello sos- 
pechar los demas que el penitente no estaba debidamente dispuesto. Hay 
que tenerlo en cuenta, v.gr., cuando pregimtan al sacerdote si el enfermo 
va a recibir la comunion. Debe responder siempre invariablemente: «Pre- 
guntadselo a 

d) La confesi6n ogulta o a hora intempestiva, si el penitente lle- 
varia a mal que los demas lo supiesen (lo que siempre debe suponerse), 

e) Los consejos que el confesor le di 6, si por ellos pudieran conje- 
turarse los pecados. 

f) La condici6n o estado del penitente (v.gr., si es casado, sacer- 
dote, etc.), si hay peligro de que los dem6s sospechen por ello la clase de 
pecados confesados. Pero no si no hubiera peligro alguno de ello. 

g) El complice del pecado, si por declaracion imprudente del peni- 
tente llegase a conocimiento del confesor. De donde el confesor no puede 
amonestar o corregir al complice del penitente, a no ser que iste le autori- 


Cf. el dcl primef volumcrt de csta obrst, dortde hemos explicado la doctrirta de 
las rcstricciones mentales. 
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;c exprem y libremente, levantandole para esto la obligacidn del sigilo, No 
conviene, sin embargo, que el confesor pida este permiso o se encargue 
de esta gestidn, para no hacer odioso el sacramento. 

3 . Accidentalmente, o sea, en vista de las circunstancias, pueden 
constituir materia de sigilo algunos otros casos. Y asl: 

a) Los DEFEGTOS DEL PENiTENTE (v.gr., su propension a escrupulos, 
su pesadez, terquedad, etc.) caen bajo sigilo, a no ser que se conozcan fuera 
de confesidn y no constituyan la materia de sus pecados. Pero obligan, al 
menos, bajo secreto natural si se conocieron en la confesion. 

b) Los PECADOS COMETIDOS DURANTE LA MISMA CONFESION (v.gr., im- 
paciencias, discusidn con el confesor, etc.) caen siempre bajo sigilo, aunque 
no se los haya acusado el penitente, por el peligro de revelar indirecta- 
mente los que se acuso. No cae bajo sigilo el robo cometido por el peni- 
tente en la persona del mismo confesor (v.gr., quit4ndoIe la cartera o el 
reloj); y si constara con certeza que se acerco al confesonario unicamente 
para tener ocasidn de robar, no habrfa confesion sacramental y no obligarla 
el sigilo ni siquiera sobre los otros pecados de que se acuso falsamente, 

4 . No caen bajo sigilo aquellas cosas que, aunque oldas en confesidn, 
no se refieren directa ni indirectamente a los pecados del penitente. Tales 
son, v.gr., las virtudes del penitente, sus dones o carismas extraordinarios, sus 
buenos deseos, la absolucion dada, etc. Pero ya se comprende que el confesor 
no debe hablar de estas cosas, que con frecuencia disgustan a las personas 
interesadas y pueden hacerles perder la confianza en el confesor. La norma 
general y segura a que debe atenerse invariablemente un confesor prudente 
es esta sola: silencio absoluto en torno a lo oldo en confesion. 

Aplicaciones. Las aplicaciones casufsticas que se pueden hacer en 
tbrno al sigilo sacramental, son innumerables; pero todas ellas se resuelven 
sin dificultad alguna a base de estos dos principios universallsimos: 

1. ® EI confesor en cuanto hombre ignora totalmente lo oldo en confe* 
si 6 n. Ha de conducirse siempre y en todo como si nada supiera. 

2. ° Nunca jamas, bajo ningiin pretexto, ni en vida ni en muerte del 
penitente, puede revelar a nadie, directa ni indirectamente, nada de cuanto 
oyo en confesidn en orden a la absolucidn sacramental, cualquiera que sea 
el bien divino o humano que con ello pudiera promover o el mal piiblico 
o' privado que con ello pudiera evitar. 

319. 5. Lesion. Como hemos indicado mas arriba, el sigilo 

puede quebrantarse de dos modos: directa o inmediatamente e indi- 
recta o mediatamente. 

I. Se quebranta directa o inmediatamente revelando la materia 
del sigilo (aunque sea un pecado ligerfsimo) juntamente con la persona del 
pecador. 

Para lo cual hay que tener en cuenta lo siguiente: 

a) Los pecados mortales caen bajo sigilo incluso de una manera gene- 
ral e inconcreta. Y asf, quebrantarfa directamente el sigilo el sacerdote que 
dijera: «A fulano le absolvl de materia grave», aunque no precisara ni el 
ndmero ni la clase de pecados cometidos. 

b) Los pecados veniales caen bajo sigilo tan s 6 Io en su propia especie, 
aunque sea ligerfsima, pero no de una manera general e inconcreta. Y asf, 
quebrantarfa directamente el sigilo la siguiente expresion: «Fulano se con- 
fes 6 de una mentirilla leve»; pero no lo quebrantarfa esta otra: «Fulano s'e 
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confes6 6mcamente de cosas leves» (sin precisar cuales). La razon es porque, 
desde el momento en que una persona se confiesa, ya se comprende que por 
lo menos se acusa de pecados leves (pues, de lo contrario, no se confesaria), 
y nada se revela diciendo eso mismo de una manera general e inconcreta. 
Sin embargo, ya se comprende que una tal declaracidn seria imprudentisi- 
ma, y la mayor parte de las veces el confesor pecaria mortalmente por el es- 
cdndalo y extrañeza que causaria a los oyentes. 

c) Se quebranta directamente el sigilo si juntamente con el pecado se 
designa coneretamente a la persona, aunguc sea enteramente desconocida de 
los oyentes. Y asl, quebrantaria directamente el sigilo el misionero que di- 
jera: «EI jefe de la tribu que estoy misionando se confesd conmigo de un 
adulterio», aunque ninguno de los oyentes sepa, ni haya de saber jamas, 
qui6n es el jefe de aquella tribu. 

d) Se quebranta directamente el sigilo sacramental declarando de hecho 
el pecado y el pecador, aunque no se diga que tal noticia la sabe por confe- 
si6n, con tal que realmente la sepa por ella. 

2. Se quebranta indirecta o mediatamente el sigilo sacramental 
cuando, sin designar concretamente la persona que cometi6 el pecado, 
o el pecado cometido por tal persona, puede conjeturarse facilmente cual- 
quiera de ambas cosas por los datos que facilita el confesor, 

He aqui algunos ejemplos concretos de quebranto indirecto del sigilo: 

a) Si el confesor dijera: «Fulano estuvo confesdndose durante una 
hora o con muchas Idgrimas, etc.», porque eso hace suponer que se confes6 
de muchos y graves pecados. 

b) Si el confesor avisara, sin permiso expreso del penitente, al director 
de un colegio para que vigile a los colegiales en tal o cual ocasi6n, o a los 
padres de una joven para que vigilen a su hija, etc. 

c) Si el confesor despide al criado o criada por algñn delito o pecado 
que oy6 de ellos en confesi6n, o simplemente les mira con malos ojos a 
consecuencia de ello. 

d) Si el confesor dijera de un pueblo pequeño (v.gr., inferior a tres mil 
habitantes) que abunda en 6l tal o cual pecado. Con mayor raz6n si lo dijera 
de una pequeña comunidad o clase social, ya que todos quedarian infa- 
mados. 

e) Si el confesor negara publicamente la comuni6n a un pecador a 
quien acaba de negarle la absoIuci6n sacramental. Si se acerca al comulgato- 
rio, tiene quc darle la comuni6n a sabiendas del sacrilegio que comete cl 
comulgante. 

f) Si el confesor habla con el propio penitente fuera de confesidn de los 
pecados oldos en confesi6n sin previa y expresa licencia del mismo. , 

g) Si el confesor dijera: «EI primer penitente que absolvi hoy se con- 
fes6 de pecados mortales», por el peligro de que se sepa qui6n fu6 ese primer 
penitente. 

h) Si despu^s de una breve sesi6n de confesonario (diez o doce peni- 
tentes) dijera: «He ofdo un pecado horrible», porque la fama de cada uno 
de los penitentes quedarla algo empañada con tal declaraci6n. 

i) Si el confesor fustiga desde el pulpito los pecados oldos en confe- 
si6n, si hay algun peligro (siempre lo hay) de que la gente sospeche que 
estd hablando de cosas oidas en confesion. Hable de una manera muy ge- 
neral e inconcreta contra esos pecados, sin descender a detalles que pudie- 
ran hacer odioso el sacramento. 

j) Si el p 4 rroco avisa a los misioneros de los pecados concretos que se 
suelen cometer en el pueblo para que los fustiguen desde el pulpito, a no 
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ser que se trate de un pueblo muy grande y tales pecados sean muy comunes 
y no propios de unos pocos que pudieran sentirse particularmente aludidos. 

k) Si el confesor habla en voz tan alta durante la administracidn del 
sacramento, que puede ser oldo facilmente por los circunstantes. 

Si advierte, ya muy adeiantada la confesion, que su penitente cs sordo, 
no puede hacerle preguntas que puedan ser oidas por los presentes ni Ile- 
varle a otro lugar para seguir la confesidn; y debe imponerle una penitcncia 
levlsima {v.gr., tres avemarlas), aunque se haya acusado de pecados graves. 

l) Si niega al penitente la cedula de haber realizado la confesion {que 
suele darse para justificar el cumplimiento pascual), aunque no le haya 
absuelto de sus pecados. En esa c^dula no debe ponerse nunca la formula 
«absolvf», sino dnicamente *oI en confesion». 

Coroiarios. i.® En la prActica el sacerdote confesor ha de guardar 
con extremado cuidado la sacratlsima obligacion del sigilo sacramental. 
Nunca se permitirA la menor alusidn, directa o indirecta, a las cosas oldas 
en confesidn, y atajara con energia y rapidez cualquicr pregunta o indiscrc- 
cion que pudieran cometcr los demas. Tenga sicmpre prcscnte la gravlsima 
responsabilidad que podrla contraer por la menor imprudencia y el daño 
irreparable que podrfa ocasionar a las almas. 

He aqul unas sabias advertencias de la Sagrada Congregacion del Santo 
Oficio: 

♦No faltan a ^ces ministros de este sacramento saludable quc, aunque 
callando todo lo que pudiera descubrir de cualquier manera la persona del 
penitente, no se recatan de hablar temcrariamente de cosas sometidas en la 
confesidn a la potestad de las Ilaves, sca en conversaciones privadas, sea 
en sermones piiblicos con pretexto de edificacidn de los oyentes. Pero, como 
en cosa de tanto peso e importancia, conviene evitar con muchlsimo cuidado 
no s6lo la falta completa y consumada, sino tambi6n toda apariencia y sos- 
pecha de falta, todos comprenden cudn reprobable. es semejante costumbre. 
Pues, aun cuando eso se haga salvando substancialmente el secreto sacra- 
mental, no podrA menos de ofender los ofdos de gente piadosa y excitar en 
sus almas la desconfianza» 32. 

2.® El CONFESOR QUE HA 0E CONSULTAR UN CASO DIFfCIL: 

a) Acuda a un tedlogo para quicn el penitente sea del todo desconocicfo- 

b) Si esto no es posible, pida expresamente licencia al penitente para 
consultar el caso con otro sacerdote o proponga el caso de manera que se 
evite todo peligro de revelacidn {v.gr., ddndolo por hipotetico, omitiendo 
lo innecesario, mezclando circunstancias despistantes, etc.). 

c) Si no puede hacer ni una cosa ni otra sin peligro de revelacidn, rc- 
suelva por sf mismo, acudiendo al estudio y a la oracidn. 

320. 6. Penas eclesiasticas. La Iglesia castiga severlsima- 

mentc, con las mdximas penas eclesiAsticas, el horrendo delito de 
quebrantar el sigilo sacramental. He aqui la legislacidn vigente: 

r.® El confesor que tuviere la osadfa de quebrantar directamente el 
sigilo sacramental, incurre en excomunidn especiallsimamente reservada a 
la Sede Apostdlica {cn.2369 § i). Esta pena es latae sententiae, o sca, que se 
incurre en ella ipso facto, sin necesidad de ninguna declaraci6n. 

Si lo quebranta indirectamente, debe scr suspendido de celebrar misa 
y de ofr confesiones sacramentales, y si la gravedad del delito lo reclama, 

S. C. Santo Oficio, instruccidn reservada a los ordinarios locales y superiore.s religio* 
sos, del 9 de junio de 191S, que no se publiç6 en AAS, Çf, Çappello, o.c., n.^7. 
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debe ser declarado tambien inhabil para ofrlas; debe privarsele de todos los 
beneficios y dignidades y de voz activa y pasiva, y declararsele inhabil para 
todo esto, y en los casos mas graves debe tambien degradarsele (2368 § i 
y 2369 § i). Estas penas son ferendae sententiae, o sea, que no se incurre en 
ellas hasta que se las imponga de hecho la autoridad eclesiastica competente. 

2.° Los OTROS (o sea, el interprete, los que oyeron culpable o inculpa- 
blemente la confesion, etc.) que violen temerariamente la obligacion de 
guardar el sigilo, deben ser castigados, segiin la gravedad de la culpa, con 
una pena saludable, que puede ser hasta la excomunion (cn.2369 § 2). Esta 
pena es ferendae sententiae. 

Advertcncias. 1.* Laexcomunionespecialisimamentereservadaalpapa 
con que castiga el Codigo al sacerdote que quebrante el sigilo sacramental, 
recae unicamente sobre el que lo quebranta con perfecta advertencia y con~ 
sentimiento, como se desprende del siguiente canon: 

«Si la ley emplea las palabras: tuviere la osadta, se atreviere, hiciere a 
sabiendas, de intento, temerariamente, de proposito u otras semejantes que 
implican pleno conocimiento y deliberacion, cualquier disminucidn de la 
imputabilidad, ya sea por parte del entendimiento o por parte de la voluntad, 
exime de las penas latae sententiae» (cn.2229 § 2). 

2. ® En las penas que afectan al confesor solamente puede incurrir el 
confesor verdadero, o sea, el sacerdote, aunquc carezca de jurisdiccion; no 
el seglar ni el clerigo no sacerdote, aunque cometieran el delito de olr sa- 
crllegamente confesiones. 

3. * Las penas que afectan a los no confesores (o sea, al int6rprete y los 
demas que tengan noticia de la confesidn) no se les pueden imponer a no 
ser que violen el sigilo despues de haberles avisado y amenazado con la exco- 
munidn (cf. cn.2233 § 2). 

C) No usar de las noticias adquiridas en la confesidn 

321. Intimamente relacionado con el sigilo sacramental, pero 
constituyendo un deber distinto del mismo, afecta al sacerdote la 
obligacidn de no usar jamds de ninguna noticia adquirida en la con- 
fesidn que pueda redundar en gravamen del penitente, aunque no haya 
peligro alguno de revelacidn, He aqu{ lo que dispone expresamente 
«I Cddigo candnico: 

«I. Le esta prohibido en absoluto al confesor hacer uso, con gravamen 
del penitente, de los conocimientos adquiridos por la confesidn, aunque 
no haya peligro alguno de revelacion. 

2. Ni los que son superiores a la sazon, ni los confesores que despues 
fueren nombrados superiores, pueden en manera alguna hacer uso, para el 
gobierno exterior, del conocimiento de los pecados que han adquirido en 
la confesion» (cn.890). 

Notese: I.® Que esta prohibicidn es completamente distinta de la 
obligacidn de guardar el sigilo sacramental, aunque se relacione fntimamente 
con ella, ya que podrla darse sin ninguna revelacion directa ni indirecta 
de la materia propia del sigilo (v.gr., en un superior que, por lo ofdo en 
confesibn, dejase de conferir a un subdito un cargo que tenfa pensado con- 
ferirle, aunque sin hab^rselo manifestado todavfa a nadie). 

2.® La prohibicidn a los superiores contenida en el § 2 del citado canon 
no es sino un corolario o consecuencia del principio general establecido en 
el § I del mismo. 
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• 3.“ Por gravamen del penitcnte ha de entcndersc todo aquclIo que le 
ocasiona o puede ocasionar cualquier molestia espiritual o corporal, moral 
o material, y todo lo que pudiera hacer molesto y odioso el sacramento 
si los penitentes supieran que el confesor puede utilizar fuera de la confe- 
si6n las noticias adguiridas en ella. 

4. “ EI uso ilegftimo de estas noticias fuera de confesidn es de suyo 
pecado mortal, porque por su propia naturaleza puede producir un gran 
daño o causar grave escandalo, haciendo odioso el sacramento; pero admite 
parvedad de materia (v.gr., si el gravamen que se sigue es insignificante y 
cl esc 4 ndaIo nulo). 

5. ° E 1 confesor puede utilizar las noticias ofdas en confesidn cviando 
no se sigue gravarmn alguno para el penitente ni odiosidad para el sacramento. 
Y asf, v.gr., puede tenerlas en cuenta para reformar sus propias costumbres, 
cumplir mejor su oficio dc confesor, encomendar a Dios a sus sñbditos u 
otras personas, tratarlas con mayor benignidad, estudiar mas a fondo la 
teologia moral, corregirse a sf mismo (v.gr., para interrogar con mayor pru- 
dencia), etc. 

Aplicadones. i.* Si un penitente declara al sacerdote en confesidn 
que ha contribufdo a envenenarle el vino que mis tarde ha de usar en la 
santa misa, pero que estd arrepentido y pide la absolucidn, el confesor po- 
drfa rogarle que se lo manifieste fuera de confesidn o le autorice a utilizar 
esa noticia para substituir el vino cnvenenado; pero, si el penitente se niega 
(v.gr., porque sus cdmplices le han amenazado de muerte si avisa al con- 
fesor), puede negarle la absolucidn (por sus malas disposiciones), pero nada 
puede hacer para evitar su propio envenenamiento. En la prActica, este caso 
es inverosfmil y no se habrd dado, probablemente, nunca. 

2. * Ei confesor a quien le han anunciado en confesidn el proposito que 
tienen otros de matarle, no puede huir o esconderse sin permiso expreso 
del que le did esa noticia si de esa huida hubiera de seguirse algñn daño o tno~ 
lestia al penitente. Y si se trata de matar a una tcrcera persona, no podrfa 
avisarla sin expresa licencia, aunque se tratara de su madre o del Sumo 
Pontffice. 

3. * EI superior que sepa por confesukt sacramental de su propio siibdito, 
o de otra persona, que alguno de sus sUbditos se aprovecha de su cargo 
para hacer fechorfais (v.gr., robos), no puede quitarle ese oficio o vigilarle 
mds de cerca, aunquc puede negarle la absoIuci6n si se niega a comunicdr- 
selo fuera de confesi6n o a renunciar espontaneamente a su oficio. 

4. “ EI confesor que oye la confesi6n de dos personas cdmplices (v.gr., de 
los dos novios o esposos), no puede interrogar a la segunda acerca del 
pecado cometido con la primera (a no ser con expresa licencia de 6sta, que 
no conviene pedir para no hacer odioso el sacramento); linicamente puede 
hacerle las preguntas generales que le hubiera hecho aun cuando nada su- 
piera de aquel pecado, Si el penitente lo calla, debe absolverle como si 
nada ocurriera (supuestas, claro esta, las demds cOndiciones); y si luego se 
acerca al comulgatorio, debe darle sin vacilar la sagrada comunion, a sa- 
biendas de que el comulgante csta cometiendo im sacrilegio. 

322. EscoKo. Si cl saccrdote pucdc hablar dc lo que oyd cn con- 
fesiñn cuando lo sabc tambifen fuera de ella. 

Santo Toinis se plantea expresamente esta cuestidn y k resuelve con 
su lucidez habitual. He aquf sus propias palabras: 

«Sobre esto hay tres opiniones. Algunos dicen que lo que unb oyd en 
confesibn no puedc decirlo de ninguna manera, aunque lo sepa por otra 
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yfa, ya sea antes, ya despu6s. Otros dicen que la çonfesidn impide decir 
io que se sabfa con anterioridad a ella, pero no lo que se conoce despu^s. 

Ambas opiniones, por exagerar el sigilo de la confesion, perjudican a 
la verdad y a la justicia, cuya observancia es obligatoria. Porque el pecador 
podrfa ser mas fdcil en pecar si no temiese ser delatado por aquel con quien 
se confeso, aunque reiterase el pecado en su presencia. De modo seme- 
jante, la justicia quedarfa muy perjudicada si, despu& de haberlo oldo en 
confesibn, no pu^era dar testimonio el confesor de aquelIo vque vi6 con 
sus propios pjos fuera de la confesidn... 

La tercefa opinion afirma, con mas fundamento, que aquello que el 
hombre sabe de otro modo, bien sea antes de la confesion, bien sea despucs, 
no estd obligado a ocultarlo en Ip que conoce como hombre; puede decir: 
«S6 tal cosa porque la vi». Pero, aun asf, esta obligado a callarlo en cuanto 
lo sabe como representante de Dios, y no puede decir: «Yo of tal cosa en 
confesibn». Sin embargo, para evitar el escandalo, no debe hablar de esto 
no siendo por necesidad urgente* 33. 

Ap^ndice.—Los abusos en la confesidn 

Tres son los principales abusos que la fragilidad humana podrfa llegar 
a cometer en torno al sacramento de la penitencia: la averiguacidn del c6m- 
plice del penitente, la ahsolucidn del propio cdmplice en pecado torpe y la 
solicitacihn para la misma clase de pecado. 


a) Ayeriguacidn del complice del penitente 

323. Esti rigurosamente prohibido al confesor preguntar al penitente 
el nombre de la persona cdmplice con quien pec6 (cn.888 § 2). Si, contra- 
viniendo esta prohibici6n, preguntara a sabiendas el nombre de esa per- 
sona o tratase de averiguarlo indirectamente, cometerfa un pecado mortal. 
E1 penitente, por su parte, no tiene obligaci6n de contestar a esa pregunta, 
ya que el confesor no tiene derecho a hacerla. 

Sin embargo, el confesor puedc y debe hacer las preguntas necesarias 
para la integfidad de la confesi6n, aunque con ello haya peligro de descubrir 
o descubra de hecho indirectamente y sin pretenderlo la persona con quien 
pec6 el penitente. 

b) Absolucion dcl propio complice 

324. He aquf las prescripciones del C6digo can6nico: 

«Fuera del peligro de muerte es invdlida la absolucidn cfel c6mplice en 
pecado torpe; y aun en peligro de muerte, fuera de un caso de necesidad, 
es ilicita por parte del confesor» (cn.884). 

«E1 que absuelve o finge absolver a su c6mplice en pecado torF», incurre 
ipsofacto en excomuni6n reservada de un modo especialisimo a la Sede Apos- 
t6lica; y esto axjn cuando cl c6mplice se, halle en el artfculo de la muerte, 
si es que hay otro sacerdote, aunque no est6 aprobado para ofr confesiones, 
que pueda, sin que se siga alguna graye infamia o escandalo, ofr la confe- 
si6n del moribundo, a no ser que 6ste rehuse confesarse con otro. 

No se libra de esta excorauni6n el que absuelve o finge absolver a su 
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c6mplice, si &te en realidad no confiesa el pecado de complicidad, del cual 
todavla no ha sido absuelto, pero obra asf porque a ello le ha inducido di- 
recta o indirectamente el confesor complice» (cn.2367). 

c) Solicltacidn en la confesidn 

325. E 1 C6digo preceptda lo siguiente: 

*E 1 penitente debe denunciar en el plazo de un mes, ante el ordinario 
local o ante la Sagrada Congregacion del Santo Oficio, al sacerdote que sea 
reo del delito de solicitacidn en la confesion; y el confesor, bajo pena de 
pecado mortal, debe arnonestarle acerca de esta obligacidn» (cn.904). 

«E 1 que cometiere el delito de solicitacidn, del que se trata en el ca- 
non 904, debe ser suspendido de celebrar misa y de oir confesiones sacra- 
mentales, y si la gravedad del delito lo reclama, debe ser dedarado tambi6n 
inhdbil para oirlas; debe privarsele de todos los beneficios y dignidades y 
de V02 activa y pasiva, y declarSrscle inhdbil para todo esto, y en los casos 
m6s graves debe tambi^ degradarsele. 

Y el fiel que a sabiendas dejare de denunciar dentro del mes, en contra 
de lo que se prescribe en el canon 904, al sacerdote por el cual fu6 solici- 
tado, incurre en excomuni6n latae sententiae no reservada a nadie, de la 
cual solamente puede ser absuelto despues que haya cumplido su obliga- 
çi6n o haya prometido en serio que habrd de cumplirla» (cn.236S). 

La falsa delagi6n. Si alguien se atreviere a denunciar falsa y calumnioii^ 
aamente a un sacerdote inocente del crimen de solicitaci6n ante los jueces 
eclesiisticos, com^ete un pecado gravisimo reservado al papa, e incurre en 
excomuni6n. He aqul los c^ones respectivos: 

«EI dnico pecado reservado a la Santa Sede por sl mismo es el de la falsa 
delaci6n, por la que im sacerdote inocente es acusado ante los jueces ecle- 
si6sticos del crimen de solicitacion» (cn.894). 

«Si alguno, por sl mismo o por medio de otros, denuncia con falsedad 
al confesor, ante los superiores, del crimen de solicitaci6n, incurre ipso 
facto en excomuni6n reservada de un modo especial a la Se^ Apost6lica, 
de la cuai no puede ser absuelto en ningdn caso si no ha retractado formal- 
mente la denuncia falsa y ha reparado, en cuanto le sea posible, los daños 
que de la denuncia puedan haberse originado, imponi6ndoIe ademds una 
penitencia grave y duradera, y quedando en pie lo quc se prescribe en el 
canon 894» (cn.2363). 


ARTICULO V 

Rito del sacramento de la penitencia 

E 1 rito de la administraci6n del sacramento de la penitencia se refiere 
principalmente al Ivigar, confesonario, tiempo, preces y ornamentos sacerdo- 
tales. Vamos a examinarlas brevemente: 

326. I. Lugar. He aqui lo que determina el Cddigo ca- 
ndnico. 

«E 1 lugar propio de la confesi6n sacramental es la igtesia o ei oratorio 
pdblico o semipdblico» (cn.908). 

«Las confesiones de hombres pueden tambi6n olrse en las casas particu- 
lares» (cn.910 § a). ' 
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Ya se comprende que, tratindose de una cosa tan sagrada como un 
sacramento, el lugar propio para administrarlo ha de ser la iglesia o el ora- 
torio; pero ello no quiere decir que con causa razonable no se pueda hacer 
la confesidn en cuaiquier otro lugar decente, çomo concede expresamente 
el derecho, aun sin causa alguna, con relacidn a las confesiones de hombres. 

327. 2. Confesonario. EI G6digo de la Iglesia determina lo 
siguiente: 

«§ I. E1 eonfesonario para olr confesiones de mujeres debe siempre 
estar colocado en un lugar patente y bien visible, y ordinariamente en una 
iglesia, en un oratorio pUblico o en uno semiptiblico destinado a mujeres. 

§ 2. E1 confesonario debe cstar provisto de una rejilla fija y con aguje- 
ros pequeftos entre el penitente y el confesor» (cn.909). 

£l confesarse por la rejilla es la forma apropiada como deben confe- 
sarse no s6lo las mujeres, sino tambi^n los hombres Pero en donde haya 
costumbre contraria e inmemorial, como en España, de quc los hombres 
no usen la rejilla, puede observarse; si bien la Santa Sede ha rogado a los 
obispos esf«ñoIes que poco a poco vayan introduciendo la costumbre gene- 
ral en la Iglesia, 

En el confesonario de un oratorio privado podrla olrse la confesidn de 
las mujeres enfermas o achacosas que no pueden acudir c6modamente 
a ia iglesia, e incluso las de aquellas que quieren comulgar en la misa quc 
se va a celebrar a continuaci6n, Dlgase lo mismo, y con mayor raz6n, del 
oratorio rural de alsfuna familia donde puedan cumplir el precepto domi- 
nical ios colonos y vecinos 2, 

«Las confesiones de mujeres no deben olrse fuera del confesonario, a 
no ser en caso de enfermedad u otro de necesidad verdadera y con las cau- 
teias que el ordinario del lugar juzgue oportunas» (cn.910 § i). 

Excusa de esta obligaci6n la enfermedad o verdadera necesidad. En caso 
de duda es mejor administrar el sacramento en cualquier lugar decente que 
privar de 61 a quien lo necesite, con tal de guardar las debidas precauciones. 

328. 3. Ticmpo. Las confesiones pueden oirse en cualquier 
dia y hora. Es conveniente, sin embargo, que las confesiones de mu- 
jeres no se oigan en lugares obscuros, sino bien patentes e ilumi- 
nados. 

329. 4. Pfcccs. E 1 C6digo determina lo siguiente: 

«Aunque no son esenciales para la absoluci6n las preces que por la Igle- 
sia se han añadido a la f6rmula absolutoria, no deben, sin embargo, omitirse 
sin causa justa» (cn.88s). 

Justa causa para omitir esas preces es la gran afluencia de penitentes, 
la falta de tiempo, etc. Sin causa alguna no conviene omitirlas, ya que el 
concilio de Trento las recomienda expresamente (D 896) y tambi6n el C6- 
digo can6nico. No faltan autores que enseñan como probable que la f6rmula 
Passio Domini... eleva a la categorla de satisfacci6n sacramental todas las 
obras buenas que practique el penitente, lo cual supone un tesoro muy 
grande, del que no se le debe privar sin justa causa. 


‘ Asl lo declart la Comisi6n de Interpretes el 24 de noviembre de 1920 (AA8 ia,576). 
2 Cf, Risqatiu.o, ThmU^ae Moralis Samma (BAC) III n.575. 
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330. Ornamentos. Seg^n el Ritual Romano 3 , el sacerdote 
conl'esor debe revestirse de sobrepelliz y estola morada, segun la 
costumbre del tiempo y de los lugares. 

Los confesores religiosos pueden usar solamente estola sin la 
sobrepelliz. 


3 C.I 11.10. 



APENDICES 


l, Las indulg encias 


INTRODUCCION 

331. E1 tratado de las indulgencias es complementario del de la peni- 
tencia. Porque, segdn el dogma catdlico, al perdonarse la culpa no siempre 
se perdona toda la pena temporal debida por los pecados, ni siquiera despu^s 
de cumplir la satisfaccidn sacramental impuesta por el confesor; con fre- 
cuencia queda un reato de esa pena temporal, que el penitente ha de satis- 
facer en este mundo, con sus obras satisfactorias realizadas en estado de 
gracia, o en el otro mundo en los tormentos del purgatorio. 

Ahora bien: un medio eficaclsimo de suprimir total o parcialmente ese 
reato de pena temporal debida por los pecados lo constituyen las indulgen- 
cias, que, por lo mismo, deben estudiarse aqul como un complemento de 
la satisfaccidn sacramental que impone el confesor al penitente en el tribu- 
nal de la penitencia. 

Vamos a dividir la materia en dos partes: a) de las indulgencias en ge- 
neral; y b) de algunas indulgencias en particular. 

A) Las indulgencias cn general 

Sumario: Examinarcmos su noct< 5 n, autor, sujeto, condiciones para ganarlas y pirdida de 
las misrms. 

332. I. Noci6n. Vamos a dar la definicidn nominal y la real 
de las indulgencias: 

a) Definicidn nominad. La palabra indulgencia viene del verbo lati- 
no indulgere, que significa perdonar. Por eso, a la persona que tiene clemen- 
cia de otra y le concede fdcilmente su perd6n, la Ilamamos indulgente. En 
los tiempos primitivos de la Iglesia se conocian las indulgencias con los 
nombres de paz, condonacidn, redencidn, etc. En tiempo de Santo Tomas 
era ya de uso comdn la palabra indulgenda 

b) Definici6n rcal. E1 Gddigo candnico da la siguiente definici6n des- 
criptiva; Es la remisidn ante Dios de la pena temporal debida por los pecados 
que ya han sido perdonados en cuanto a la culpa; remisidn que la autoridad 
eclesidstica, tomdndola del tesoro de la Iglesia, concede a los vivos a manera de 
absolucidn, y a los difuntos a manera de sufragio (cn.911). 


Cf. Suppl 25-27. 
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333* 2. Natiuraieza. Nos la dari a conocer el andlisis deta- 
llado dc la definicidn ckscriptiva que acabamos de dar. 

Es LA remisi6n ANTE Dios, y no s6lo ante la Iglesia, como lo es, v.gr., la 
absolucidn de una excomunion o de otra censura candnica. Consta por la 
condenacidn expresa de la doctrina contraria propugnada por Lutero (D 759) 
y por el slnodo de Pistoya (D 1540). 

De la peNa, que acompaña siempre al pecado; jam4s de la culpa en 
cuanto tal, 3?a sea mortal o venial. , 

Temporal, porque la pena eterna debida por el pecado mbrtal se perdo- 
na juntamerrte con la culpa al pecador arrepentido, jamds por las indulgen- 
cias, que solamente pueden lucrar los que se hallan ya en estado de gracia. 

Debida por los pecados que ya han sido perdonados en cuanto a 
la culpa, porque. las indulgencias afectan ñnicamente al reato de pina 
temporal, jamas a la culpa en sl misma, aunque sea ñnicamente venial. 
Mientras permanezca la culpa, no puede perdonarse la pena, que es conse- 
cuencia de aquSlla. 

Remisi6n que la autoridad eclesiastica, linica que puede conceder 
indulgencias, como veremos mas abajo. 

TomAndola del tesoro de la Iglesia. Este tesoro estd formado por 
las satisfacciones infinitas de Cristo (y ya por este capltulo es absolutamente 
inagotable), de la Santlsima Virgen Maria y de los santos. Todo eso forma 
un tesoro inmenso, cuyo reparto y administracibn corresponde a la Iglesia 
catblica, como veremos mas abajo al hablar del autor de las indulgencias. 

La raz6n que hace posible la comunicacibn de este tesoro a t<^os los 
fieles de Cristo, vivos o difuntos, es el dogma admirable de la comunidn de 
los sdntos, en virtud del cual hay una intima ccHnunicacibn e influjo vital 
de la Gabeza sobre los miembros del Cuerpb mlstico de Cristo y de los 
miembros entre sf. i 

CoNCEDE A Los vivos A MANERA DE absoluci6n, porque la remisi6n de 
la pena temporal por las indulgencias es un acto de jurisdiccidn, verdadera 
y propiamente dicha, tratdndose de vivos que estdn sujetos a esa jurisdic- 
ci6n,* por lo que confiere un verdadero tftulo para conseguir la indulgendia. 
La absolucibn de la pena por vfa de indulgencia es siempre extrasacramental 
y va aneja al cumplimiento de las condiciones que la Iglesia señala para 
ganar las indulgencias. 

Y A LOS difuntos a manera de sufragio, porque los difuntos ya no 
estan sometidos a la jurisdiccidn de la Iglesia, y, por lo mismo, las indul- 
gencias se les aplican solamente a modo de sufragio, o sea, de ruego o depre- 
cacidn, sujeta a las leyes ordinarias de la oracidn; aunque eficacfsima, desde 
luego, por ser un ruego que la misma Iglesia, en cuanto tal, dirige a Dios 
por los m6ritos de Jesucristo, su divino fundador. 
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334 * 3* iJivisidn. E 1 siguiente cuadro esqu«nitico mucstra 
las principales dases de indulgencic® que la Iglesia suele conceder: 



Por raz6n de_ 
la amplitud . 


Por razon del 
sujeto.' 


Por razdn de^ 
Iaduraci6n. 


Por razon de 
su extensi6n.' 


Por su multi- 
plicaci6n ...' 


Por raz6n del 
modo...... 


fPlenaria, si se ordena a la remisidn de toda la pena 
1 temporal, 

LParcial, si remite tan s6lo parte de la pena. 

rPersonaZ, si se concede inmediatamente a una per- 
I sona fisica o moral (v.gr., a una cofradla). 

[ Real, si va aneja a alguna cosa u objeto (v.gr., a un 
I rosario, una medalla, un crucifijo, etc.). 

Locat, si se adjudica a un determinado lugar (v.gr., a 
los que visiten tal santuario, altar, imagen mila- 
grosa, etc.). 

I Perpetua, si se adjudica para siempre o sin limita- 
I ci6n de tiempo. 

I Temporal, si se limita a un tiempo determinado 
[ (v.gr., durante el Año Santo). 

rPor los vivos, si solamente ellos pueden lucrarla 
I (v.gr., la plenaria a la hora de la muerte). 
j Por los difmtos, si solamente puedcn aplicarse a las 
almas del purgatorio (v.gr., las que se ganan fo- 
ties çuoties el dfa de Difuntos). 

Por los vivos y difuntos, si su aplicacidn puede ha- 
cerse a los unos o a los otros. 

'’Unica al dia, si solamente puede ganarse una sola 
vez durante el mismo dia (v.gr., la plenaria aneja 
a la oracidn «Miradme...»). 

Tantas cuantas veces (toties guotiesj, a pucde lu- 
crarse muchas veces durante el mismo dla (v.gr., las 
. del rosario, de un jubileo, etc.). 

En forma ordinaria, sin ninguna otra gracia o con- 
ccsi6n aneja. 

Enforma dejubileo, con privilegios especiales (v.gr., a 
los confesores para absolver de censuras, etc.). 


En tomo a las anteriores divisiones hay que notar principal- 
mente: 

i.o La indulgencia plenaria, aunque de parte del que la concede tiene 
fuerza suficiente para quitar toda la jiena temporal debida por los pecados, 
puede no ganarse plenariamente por no reunir el lucrador las condiciones 
necesarias. En este caso se gana parcialmente, en mayor o menor grado se- 
gUn su devocidn o disposiciones (cf. cn.926). 

2.0 La indulgencia parcial de cten dias, o cinco años, etc., no significa 
quc se le descuente a quien la gane otro tanto de purgatorio, sino lo quc se 
le hubiera descontado si hubiera realizado durante ese mismo tiempo la 
antigua penitencia can6nica que la Iglesia imponfa por los pecados. A cudn- 
to tiempo de purgatorio correspondan esos dfas o años, s6lo Dios lo sabe. 

3.0 Solamente el Romano Pontlfice puede conceder indulgencias apli- 
cables a los difuntos (cf. cn.913,2.®). Y son aplicables a ellos todas las que 
6l conceda (cn.930). 
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4. ® Nadie puede aplicar a una persona que vive todavfa las indulgen* 
cias que 61 gane (cn.930). Esto no es una exigencia impuesta por la natura- 
lcza misma de las cosas—^ya que la comunion de los santos permitirfa co- 
municarlas aun a los vivos—, sino por voluntad expresa de la Iglesia (acaso 
para no fomentar la pereza ajena en aplicar obras satisfactorias por los pro- 
pios pecados). Benedicto XV concedid el 15 de junio de 1917 a los sacerdotes 
de la Pfa Uni6n del Transito de San Jos6 indulgencia de altar privilegiado 
en favor de los moribundos (AAS 10,318). 

5. ® Una sola y misma persona puede en un mismo dfa ganar varias 
indulgenctas plenarias conc^idas por obras diversas (v.gr., por hacer el 
Via Criicis, por rezar una parte del rosario ante el Santfsimo, etc.). 

6. ® La aplicacidn a ios difuntos de las indulgencias pardales puede 
haccrse por todos los difuntos en general; pero la indulgencia plemria debe 
aplicarse a ima determinada alma^. 

335 - 4* Autor. Vamos a examinar esta cuestion en una scrie 
de conclusiones. 

Conclusidn lA La Iglesia tiene la potestad de conceder indulgencias. 

(De fe divina, expresamente definida.) 

He aqui las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. Se desprende con toda claridad de ias 
palabras de Cristo a San Pedro; Yo te darS las llaves del reino de los cielos, 
y todo cuanto atares en la tierra serd atado en los cielos, y cuanto desatares en 
la tierra serd desatado en los cielos (Mt. 16,19). Estos poderes son omnfmo- 
dos y no sufren ninguna excepcidn. Si la Iglesia puede perdonar los pecados 
en cuanto a la culpa (que es lo mds grave de ellos) y a la pena etema, ic6mo 
no va a poder perdonarlos tambi6n en cuanto a la pena temporal por vfa 
de absolucidn o de indulgencia? 

b) El magisterio de la Iglesia. Lo enseñd y practicd siempre asf 
y lo definid expresamente el concilio de Trento contra los protesteintes. He 
aquf el texto de la declaracidn dogmdtica: 

«Gomo la potestad de conferir indulgencias fu6 concedida por Gristo 
a su Iglesia y ella ha usado ya desde los mas antiguos tiempos de ese poder 
que le fu6 divinamente otorgado (cf. Mt. 16,19; 18,18), el sacrosanto con- 
cilio enseña y manda que debe mantenerse en la Iglesia el uso de las indui- 
gencias, sobrerrmnera saludable al pueblo cristiano y aprobado por la auto- 
ridad de los sagrados concilios, y condena con anatema a quienes afirman 
que son indtiles o niegan gue exista en la Iglesia potestad de concederlas...» 
(D 989). 

c) La RAZdN teol6giga. Tratandose de una realidad que depende 
ñnicamente de la libre voluntad de Dios, la raz6n puede ñnicamente mos- 
trar los argumentos de conveniencia. Supuesta la existencia del tesoro espi- 
ritual de la Iglesia, es convenientfsimo que la misma Iglesia tenga la potestad 
de distribuirlo entre los fieles segdn el arbitrio del que preside a los fieles 3. 


* Cf. PrOmmek, o.c., III 0.565. 

2 Cf. Santo TomAs, In 4 Sent. dist.zoq.i a.3 sol.i. 
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Conclusidn 2.* La potestad de conceder indulgencias no es potestad 
de orden, aino de jurisdiccidn. (Sentencia cierta y comi^.) 

He aqui las pruebas: 

a) E1 Cddigo can6nico dice que la Iglesia concede las indulgencias 
a ios vivos a manera de absolucidn. Ahora bien: la absolucidn requiere siem- 
pre potestad de jurisdiccidn, sin que baste la de orden. 

bj La potestad de orden recae sobre el cuerpo real de Cristo (v.gr., para 
consagrar la eucaristla), y la de jurusdiccion, sobre su Cuerpo mistico. Pero 
las indulgencias se conceden en favor de los fieles que cpnstituyen el Cuerpo 
mistico de Cristo; luego su concesidn pertenece a la potestad de jurisdiccidn. 

cj De lo contrario, cualquier sacerdote debidamente ordenado .podria 
conceder indulgencias, y vemos que no es asl.. 

Condusidn 3,* Fuera del Romano Pontificç, a quien Jesucristo Nues- 
tro Señor confid la administracidn de todo el tesoro espiritud de la 
Iglesia, solamente tienen potestad ordinaria para conceder indulgen- 
das aquello8 a quienes el derecho expresamente se lo otorga (cn.çiai’) 

La razon es porque con las indulgencias se comunican a los fieles las 
satisfacciones de Cristo, de la Virgen y de los santos, que constituyen el 
tesoro comiin de la Iglesia—^no de esta o de la otra didcesis^—, y, por lo 
mismo, para concederlas se requiere tener la potestad de jurisdiccidn y de 
'gobiemo sobre la misma Iglesia, que corresponde de una manera plenfsima 
al papa en cuanto legltimo sucesor de San Pedro, que recibid el poder de las 
llaves sobre toda la Iglesia universal. Los obispos son tambien legltimos 
pastores de la grey confiada a sus cuidados como sucesores de los demes 
apdstoies. Y en este sentido tienen tambien potestad ordinurta—aunque eri- 
teramente dependiente de la del Romano Pontlfice—para conceder indul- 
gencias a sus diocesanos. Esta potestad episcopal esta tasada, sin embargo, 
por la concesidn expresa del papa, cuyos ilmites no puede traspasar Y asl: 

aj EI Romano Pontffice puede conceder en toda la Iglesia nniversal 
toda clase de indulgencias, plenarias y parciales, tanto en fevor de los vivos 
, como de los difuntos. 

bj Por expresa concesidn del derecho, los cardenales pueden conce- 
der, dentro de los Ifmites de su jurisdiccidn o proteccidn, trescientos dfas 
de indulgencia, aplicables ilnicamente a los vivos; los arzobbpos, doscien- 
tos dfas, y los obispos, cien 5, 

ej Los inferiores a los obispos residendales no pueden conceder ftin- 
guna cfase de indulgencias (ni siquiera los obispos titui<ur^ o auxiliares), 
a no ser que hayan recibido facultades especiales de la Santa Sede. ; 

dj Los inferiores al Romano Pontffice, aunque sean cardenales, no 
pueden dar a otro fecultad de conceder indulgencias, ni conceder indul- 
gencias aplicables a los difuntos, ni añadir nuevas indulgencias a io ya in- 
dulgenciado por el papa o por otro, a no ser que se prescriban nuevas con- 
diciones jara lucrarlas (cn.913). 

ej Para conceder vdlidamente indulgencias se requiere siempre alguna 
causa piadosa y justa (v.gr., promover el culto de los santos, la oracion, etc.), 
puesto que el que las concede no es dueño absoluto, sino mero administra- 
dor; el juicio sobre la existencia de esa justa causa correjxjnde al que la 


* Cf. Suppl. 26,1 y 3. 

J Cf. cn.239 § I n.24:274.2.*: 349 S 2,2.*, y el decrcto de la Sagrada P^iitenciarla del ao de 
ulio dc 1942 (AAS 34.240). 
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tonceide, no ai que la recibe. Santo Totnds dice que «sieftipre que exista 
una causa que redunde en hcmor de Dic® y en provecho de la Iglesia, habrA 
razdn suficiente para conceder las indulgencias» 

336. 5. Sujcto. Para que alguien sea capaz de ganar indul- 
gencias para sf mismo es necesario: 

a) .Que estC bautizado. 

b) Quq ho estl exçomulgado. 

c) Que se halle en estado de gracia, por lo menos ai final de las obras 
prescritas. 

d) Que sea siibdito del que concede las indulgencias. ■ 

Y para que en realidad las gane el que es sujeto capaz de ellas, 
es necesario: 

a) Que tenga intencihn, por lo menos general, de ganarlas. i 

h) Que cumpla las obras prescritas en el tiempo determinado y .del 
•modo debido segtin el tenor de la conce3i6n'(cn.Q25). 

337 . 6 . Condiciones para ganarlas. Aparte de las que aca- 

b^os de enumerar, tratdndose dc indiilgencias plenafias suelen pre- 
chptuarse, aunque iio sieñipre, las siguientcs condiciones: confesidn, 
comiirudn, preces determinadas y visitade una iglesia. Vjamos a ex- 
plicarias brevemente: , • 

. . a). CoNFESrdN. E1 C6digo determina que la confesidn requerida, para 
ganar alguna indulgencia pueda hacerse desde oçho dlas antes hasta/sietc 
despu6s del dla en que se gane la indulgençia. ' . ' 

Los fieles que suelen confesar, al menos, dos yeces al mes o recibif 'dia- 
riamente ia sagrada comuni6n (aunque se abstengan uno o dos dfas a fa, se- 
'mana), pueden ganar todas las indulgencias sin nccesidad de çbhf^i$ft 
especial, a excepci6n de las concedidas al jubilcb ordinario y extraofdiharib 
,p a manera de jubilco (cn.931). - 

- h) CcmuNibN. Puede hacerse cn la i;fspera del dla prefijado (no an- 
'tes) o dcntrb de la octava siguiente (cn.931). 

Gon una sofa confesibn y comunidn pueden ganarse todas las indulgen- 
cias plenarias que se concedan en un mismo dfa o dentro de los Ifmites de 
la vaUdez de ambas, con tal de cumplir las.demas çondiciones requeridas 
(ch.933). ‘ ‘ : 

c) Preces DETERMiNADAS. Si para lucrar algunas indulgcncias se pres- 
cribe la oracibn en general por las intenciones del Sumo Pontlfice^ no basta 
, la oracibn inental solamente; perc los fieles pueden elegir una oracibn vocal 
cualquiera (v.gr., el padrenuestro, el credo o la salve) si no estd señalada 
alguna en concreto. 

Si se ha señalado alguna oracibn peculiar, pueden gaparse las indulgen- 
çias rezandola en cualquier idioma, con tal que la versibn sea fiel (garanti- 
zada por un ordinarib); pçro cesan en absoluto si se hace alguna adicibn, 
mutilacibn o interpolaçibn que altere substancialmente la oracibn (cn.934 
y AAS 26,643). 

Si no estd señalada ninguna oracibn en concreto, basta rezar un padre- 
• nuestro con avemaria y gloria, u otra cualquiera ?. Pero para ganar Ies 

* Suppl. 25,2. Hay que Icer por cntero cste ntagnlficb artlculo, con la respuesta a las ob. 
j eciones. 

r S. Penit., 20 ds septieiRbre de i§33 (AA 5..25,446), 
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indulgencias de !a Porcidncula u otras concedidas a imitacidn de ella (vlgr., las 
del jubileo del C^rmen, del Rosario, dfa de Difuntos, etc.), hay que rczar 
en cada visita seis padrenuestros, avemarfas y gloria 8, 

Para ganar las indulgencias basta recitar la oracidn alternando con un 
compañero o repetirla mentalmente mientras otro la rccita (cn.934 § 3). 
Las indulgencias anejas a las oraciones jaculatorias pucderi gaiurse aunqu€ 
se las recite tan s6lo mentalmente 

Con obras obligatorias por otro tftulo no pueden ganai^ indulgcncias, 
si no se determina lo contrario en la concesidn. Se exceptiia la penitenci- 
sacramental si esti enriquecida con indulgencias, que pueden ganarse tam- 
biCn (cn.932). 

d) VisiTA DE UNA IGLESIA Cuando SB prcscribc la visita dc una igle- 
sia indeterminada, puede hacerse cn cualquier iglesia u oratorio pdblieo; 
pero no bastarfa hacerla en un oratorio privado o semiptiblico sin espccial 
indulto de la Santa Sede. Los religiosos o religiosas que no tengan iglesia 
ni oratorio pdblico, pueden cumplir esta condicidn visitando el oratorio de 
la propia casa en el que puedan cumplir el preceptb de oir misa {cn.929). 

La visita a la iglesia puedc hacerse desde el mediodfa de la vfspera hasta 
la medianoche con la que termina cl dfa señalado (cn.923). 

Si se trata de ganar varias indulgericias que requieren visita de iglesiS, 
hay que entrar y salir del templo tantas cuantas veces se quiercn ganario. 

Si la iglesia estuviese cerrada o no se pudiese entrar en ella por estar 
repleta de fieles, basta orar a las puertas de la misma o tambi6n en la escali- 
nata de acceso n. 

Advertencias. i.* Los que por hallarse legftimamaite impedidos no 
pueden practicar las obras piadosas que se exigen para ganar indulgencias, 
pueden los confesores conmutdrselas por otras (cn.935). 

2. * Los enfermos crdnicos que no pueden salir de casa, pueden ganar 
todas las indulgencias plenarias quc podrian ganar en el lugar en que viven, 
sin la comunidn y visita, con tal quc cumplan fielmente las obras que el 
confesor les impusiere 

3. * Los mudos pueden ganar las indulgencias anejas a preces piiblicas 
si en unidn con los demis fieles que oran en el mismo lugar elevan a Dios 
su pcnsamiento y sus afcctos piadosos; y si se trata de oracioncs en privado, 
'basta que las digan mentalmente, o por signos, o recorri6ndoIas con la vista 
(çn.936). 

338. 7. P^rdida de las mismas. Hay que notar lo siguiente: 

i.° Las indulgencias no se oierden por la muerte del que las concedio, 
pero desaparecen si las revoca el quc las otorgd. 

' 2.° Las indulgencias locales anejas a una iglesia no se pierden aunque 

sea derruida enteramente, con tal que se reconstruya en el mismo o casi 
en el mismo lugar y con el mismo tftulo dentro de los cincuenta años 
(cn.924 § i). 

3.*? Las indulgencias reales concedidas a rosarios u otros objetos sola- 
mente se pierden cuando tales objetos se destruyen o se venden (no si se dan, 
p se prestan, o parcialmente se reparan) (cn.Q24 § 2); los que recibcn estas 
cosas prestadas o dadas, pucden ganar las indulgencias 

* S. Penit., ro de julio de 1524 y 5 de julio de 1930 (AAS 16,345 y 22,363). 

- s S. Penit., 7 de diciembre dc 1933 (AAS 26,35). Cf. Enchiridum indulgentiartm p.XVI 
nota 2 a. 

10 S. C. Indulg., 29 de febrcro de 1864 fDecr. auth. n.399). 
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4. ? Las indulgencias temporales desaparccen tfanscurrido el ticmpo 
para que fueron concedidas. 

5. ° En los rosarios, las indulgencias van anejas a los granos, no a la 
cadenilla, que puede sustituirse Integramente sin que se pierdan las indul- 
gencias. En los crucifijos estan vinculadas solamente a la imagen del Re- 
dentor, no a la cruz. 

9 ) Aigunas indulgencias en particular 

Recogcmos aqul las condiciones que se requicren para ganar las indul- 
gencias mis conocidas y de uso mds comdn. Son las sigmoites: 

339. I. Indulgencia plenaria en el articulo de la nuierte. Puede 
lucrarse por varios titulos, a saber: 

1) Por la hendicidn apostdlica, que pucde y debe dar al moribundo 
cualquier sacerdote que le asista (cn.468 § 2). Ha de emplearse para la validez 
la fdrmula contenida en los libros litdrgicos (ibid.). Debe darse flna sola 
vez en la misma enfermedad. Y dcbe impartirse incluso a los nifios con 
uso dc razdn, aunque no hajran hecho todavfa la primera comunidn, quE 
dcbe ddrscles por vidtico 

2) Por la frecuente invocacidn del nombre de Jesds. 

3) Por la aceptacidn de la muerte, segiin la fdrmula dc San Pio X 

4) Por pertenecer a una cualquiera de la mayor parte de las cofradias. 

5) Por la posesidn de algdn objeto al que va aneja (v.gr., un crucifijo 
bendecido al efecto). 

6) Por personal concesi6n del Sumo Pontlfice. 

A excepcidn de la primera, las restantes formas de ganarla no necesitan 
la aplicacidn por el ministerio dc un sacerdote. 

Se requiere para ganarla que el enfermo reciba los santos sacramentos, 
y si esto no es posible, que se arrepienta de sus pecados, acepte la muerte 
con resignacidn en expiacidn de los mismos e invoque de palabra, o al me- 
nos con el corazfin, el dulce nombre de Jcsfis. 

Se gana en el liltimo momento de la vida, aunque la aplicacidn se haya 
hccho anteriormente. 

Esta indulgencia es tintca, aunque se posean varios tltuios que dcn dc- 
recho a eila. Pero cuantos mas tftulos sc posean, m4s seguramente se obtienc. 

No es aplicable a los difuntos, ni siquiera por parte de los que hayan 
emitido cl acto heroico de caridad en fevor dc las almas dcl purgatorio 16. 

No se suspende durante el año jubilar. 

340. 2. Bendicifin papal. Lleva aneja indulgencia plenaria, ya la de 
pcrsonalmente el Sumo Pontfficc, otro cualquiera en su nombre. Puedcn 
darla: 

a) Los obispKJS, en sus didcesis, tres veces al año; los abades, prelados 
nullius, vicarios y prefectos apostolicos, dos veces (cn.914 y S. Penit., 20 ju- 
lio 1942). 

b) Los misioneros y directores de cjercicios espirituales al final de 
los mismos. 

c) Todos los sacerdotes a los moribundos. 


Cf. cn.8s4§2: S. C. InduIg.,9dejuliode 1832:8. R.C., i6dediciembrede 1826, ad 4. 
15 Es la siguiente: «Señor y Dios mfo, ya desde alMra acepto voluntariamente y con dnimo 
tranquiIo, como venida de tu mano, cualquier g^ro de muerte que fuera de tu benepkcito, 
con todas sus ai^tustias, penas y dolores» (ASS 36,637). 

1 * Cf S. Penit., decreto del 26 de enero de 1932- 
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■ d}- Gualquier sacerdote que obtenga facultad para ello del Rdmano 
Pontlfice. ’ 

La bendicidn papal dada por el mismo Sumo Pontffice urhi et prbi, con 
indulgencia plenaria, puede recibirse por medio dc la radio / 

341. 3. Altar privilegiado. Es aquel que tiene aneja indulgencia ple- 
naria para cada una de las misas que en €\ se celebren en favor de aquel por 
quien se aplica la misa. 

Hay altares privilegiados dnicamente en favor de los difuntos, y otros, 
aunque rarlsimos, en favor incluso de los vivos, a quienes se les aplica la 
indulgencia plenaria al modo de jurisdiccidn 18, 

E1 altar privilegiado puede ser local, personal o mixto. 

E1 local es privilegiado para todos los sacerdotes que celebran en el. E1 
persoñal acompaña al sacerdote privilegiado, de suerte que puede ganar la 
indulgencia en cualguier altar donde celebret^. E| mixto afecta a varias 
tpersonas, pero no a todas (v.gr., s6lo a los difuntos que pertenecieron a tal 
cofiradia o asociacidn). 

Ndtese lo siguiente: 

1. ® Los obispos, abades o prelados nuUius, los vicarios y prefectos apos- 
tdlicos y los superiores mayores de religidn clerical exenta pueden designar 
y declarar un altar privilegiado cotidiano perpetuo, con tal que rio haya 
otro, en sus iglesias catedrales, abaciales, colegiatas, conventuales, parro- 
quiales y cuasiparroquiales, pero no en los oratorios pUblicos o semipUblicos, 
a no. ser que esten unidos a la iglesia parroquial o sean subsidiarios de ella 
(cri.916). 

2. ® E1 dla de la Conmemoracidn de Todos los Fieles Difuntos, todas las 
misas gozan del privilegio como si se hubieren celebrado en altar privile- 
giado (cn.917 §1). 

3. ® Durante los dlas en que se celebra en una iglesia la exposicirin de 
Jas Cuarenta Horas, tbdos los altares de ella son privilegiados (cn.917 § 2). 

4. ® Por razOn del privilegio, ningUn sacerdote puede exigir mayor es- 
-tipendio jxir celebrar la misa en altar privilegiado (cn.918 § 2). 

5. ® La indulgencia del altar privilegiado ha de aplicarse precisamentc 
en favor del alma por la que se aplica la misa^ no por otra. E1 efecto de esta 
indulgencia no es infalible, pero sl mas cierto que el de las otras indulgen- 
cias por los difuntos. No es necesario que la misa sea de requiem, aunque 
es convKiiente si las rUbricas lo permiten. 

342. 4. Via Crucis. EI piadosisimo ejercicio del Via Crucis Ileya 
consigo las siguientes indulgencias: 

a) Plenaria cada vez que se haga el ejercicio, al menos con el corazon 
contrito. Puede repetirse varias veces en un mismo dla. 

b) Otra plenaria si se comulga en el mismo dla, o tambi6n dentro del 
mes que sigue al ejercicio practicado diez veces. 

c) Parcial de diez años por cada una de las estaciones, si por cualquier 
causa razonable no puede acabarse el ejercicio. 

Para ganar estas indulgencias es menester: 

i.° Recorrer las catorce estaciones, cambiando de lugar de uria a otra. 
Si la iglesia estuviera de tal modo abarrotada que fuera imposible el transito 
de un lugar a otro, bastarla para el Vta Crucis piiblico (no para el privado) 
que un sacerdote acompañado de dos cl6rigos o cantores recorriera las esta- 


17 s. Pciut., ts de junio de 1939 (AAS 31)277). 

1 * Cf. FrOm»^, III n.564. 

1* Gozan de este privilegio todos loe saceñlotes que hayan hecho el aeto heroieo de cari- 
4 g 4 ep favçr de las altnaa dri purgatorio. 
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cionei rezando en voz alta las preces acostumbradas y respondi^ndole el 
puebldv Este, sin embargo, debe hacer algiin movimiento; v.gr., levantdn- 
dose y arrodillandose en cada estacion 20. Las preces podrian tambien re- 
citarse <^s«k el pdlpito o desde un lugar inmdvil, con tal quc otro sacerdote 
con los dos acompañantes recorra las estaciones en la fotma indicada^l. 

2.° Hflcer el ejercicio de una vez, o sea, sin interrupcidn notable. No se 
perderian ks indulgencias si se interrumpiera para realizar otro acto pia- 
doso (v.gr., fara confesar o confesarse, oir misa, etc.); pero esto no se ex- 
tiende a ocupaciones profenas 22. 

3-“ Meditar en la pasidn del Seftor, aunque sea brevisimamente y en 
general. No es necesario, aunque si muy conveniente, meditar en cada es- 
tacidn el paso correspondiente. 

No SE REqmERE ninguna oraciñn vocal, ni la confesidn, ni la comuniñn, 
ni rogar a intenciOn del Sumo Pontffice. Pero es costumbre muy genefali- 
zada recitar un padrenuestro, con avemaria y gloria, eti cada estacidn. 

343. Escolios. I.® Ereccidn dcl Via Cmcis. Para erigir vdlida- 
mente un Vfa Crucis es preciso que el sacerdote que lo r^Kce posea la 
debida facultad, obtenida directamente de la Sagrada Penitenciaria, si no 
- pertenece a una orden o congregacidn que goce de este privilegio. Ei pri- 
vilegio no autoriza para conferir dicha facultad a otros sacerdotes 23 , 

Es conveniente que se pida la venia del ordinario del lugar (a no ser 
que se trate de iglesias exentas), que puede presumirse si no es f^cil acudir 
a^l. 

Todos los Vfa Crucis que, por cualquier causa, se hubieran erigido in- 
vdlidamente antes del 12 de marzo de 1938, quediafon donvalidadds por el 
decreto de la Sagrada Penitenciarla de esa fecha. 

2.° Via Crucis para impedidos y enfermos. a) Los fieles que por 
justa causa (v.gr., un viaje) no puedan visitar las estaciones del Vla Crucis, 
pueden ganar todas sus indulgencias teniendo en la mano un arucifijo espe- 
cialmente bendecido por quien este facultado para ello y rezando veinte 
padrenuestros, avemarias y glorias (o sea: catorce por las estadones, cinco 
por las llagas del Señor y una a intenciñn del Romano Pontifice). Si los 
imposibilitados fueran varios, basta con que uno tenga el crucifijo y los 
otros recen en comñn los padrenuestros. 

b) Los enfermos que no puedan hacer sin grave incomodidad el Via 
Crucis en la forma que acabamos de indicar, podrian ganar sus indulgen- 
cias besando o simplemente mirando con afecto y arrepentimiento el cru- 
cifijo bendecido para el caso que les presente cualquier persona y rezando, 
a poder ser, alguna breve oraciOn o jaculatoria en memoria de la pasiOn y 
muerte de Nuestro Señor Jesucristo 24 . 

344. 5. Santo Rosario. EI Rosario de Santo Domingo es la devo- 
ci6n mariana mas extendida en toda la Iglesia vmivcrsal y la mds enriquecida 
con indulgencias. 

Prescindiendo de las concedidas a los cofrades del Rosario, que son muy 
numerosas, las indulgencias que afectan a todos los fieles son, principal- 
mente, las siguientes 25 : 


20 S. C. Ihd., d.2io; S. Pcnit., 14 de diçiembFe de 1917 (AAS 10,30). 

21 CPF, t de marzo de 1884. 

22 s, C. Ind., ^.223.385. 

22 S. Penit., 20 de marzo de 1933 (AAS 25,170). 

24 AAS 23 (1931) 167 y 522-523; cf. Preces et pia opera n.164. 

2> Cf. AmUcta S. (hritina l^mduMtorum afto i9S3 P.39-4S (Encb. 39S-98). 
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1) Plenaria tantas cuantas veces recen una tercera parte del |(osatio 

ante el Santisimo Sacramento, expuesto o reservado. Se requiere confe- 
si6n y comunidn. / 

2) Dos plenarias al mes por rczar en familia una parte del Ros^io todos 

los dfas del mes, con las condiciones acostumbradas. / 

3) Plenaria el tiltimo domingo de cada raes, en la forma aco^tumbrada, 
a los que recen una parte del Rosario en compañia de otros, 4quiera tres 
veces en cada una de las semanas precedentes. 

4) Plmaria una vez al año, a elecciñn, previa confesitto y comuni6n, 
a los que recen diariamente una parte del Rosario, con tal que usen un 
rosario bendecido por los dominicos o por otro sacerdote iacultado para cllo. 

5) Plettaria, en la forma acostumbrada, para todos aquellos que recen 
una parte del Rosario en la festividad del Santisimo Rosario y durante su 
octava. 

6) Plenaria, en la forma acostumbrada, si al menos diez dias del mes 
de octubre, despu6s de la octava del Rosario, rezan una parte del mismo. 

7) Cien dias por cada padrenuestro y avemaria si en el rezo usan un 
rosario bendeddo por los dominicos o por otro sacerdote facultado para 
ello. 

8) Cinm años cuantas veces se rece devotamente una parte del Rosario. 

9) Diez arUts ima vez al dia si en compañia de otros rezan con devo- 
ci6n una parte del Rosario. 

10) Siete años en cualquier dia del mes de octubre si se reza con de- 
voci6n una parte del Rosario, en pñblico o en privado. 

Advertencias. i.* Para ganar las indulgencias es preciso meditar, 
aunque sea brevemente, los misterios del Rosario. Sin embargo, Benedic- 
to XIII declar6 que bastaria el solo rezo para los incapaces de meditar, aun- 
que les exhorta a que se acostumbren a ello 26. 

2. * Cuando se reza en comñn, basta con que uno de los fieles tenga 
el rosario en la mano y vaya pasando sus cuentas. 

3. » Pueden separarse unos misterios de otros, con tal que se rece du- 
rante el mismo dia una tercera parte del Rosario. 

4. * Todos los fieles pueden ganar indulgencia plenaria toties guoties 
desde las doce de la mañana del dia anterior a la fiesta del Santisimo Ro- 
sario hasta las doce de la noche del mismo dia de la fiesta, visitando el altar 
de la Virgen en una iglesia donde est6 erigida la Cofradia del Rosario y re- 
zando en cada visita seis padrenuestros, avemarias y glorias. 

345. 6. Acto heroico o voto de ñnimas. EI llamado acto heroico 
de caridad en favor de las almas del purgatorio consiste en ofrecer a Dios, 
mediante una f6rmula o mentalmente, en sufragio de las almas del purgato- 
rio, el fruto satisfactorio de todas las obras que haga el votante durante su 
vida y todos los sufragios que se le apliquen despu6s de su muerte. Aunque 
suele llamdrsele voto de dnimas, no obUga bajo pecado y lo puede revocar 
el interesado cuando quiera. 

Este ofrecimiento, rectamente entendido y practicado, es de grandisimo 
m6rito, por el acto intenslsimo de caridad que supone. Es cierto que quien 
lo hace se expone a tener un largo purgatorio por sus propios pecados, 
pero luego tendri etemamente en el cielo un grado de gloria mucho mayor 
que el que hubiera alcanzado sin 61. Santo Tomds advierte repetidas veces 
que el tener mayor purgatorio no tiene importancia ninguna— quasi nihil 
est —en comi»raci6n de un aumento de gloria para toda la eternidad; y que. 


2« BENEDtcro XIII, eomt. Pretims, del a6 de mayo de 1727. 
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en meritorio de vida eterna, «el sufragio aprovecha mds al que lo hace 

que al qxie lo recibe» 27, 

Los que emiten este voto heroico gozan de las siguientes gracias: 

1. » AAos sacerdotes se les otorga el privilegio de altar privilegiado per- 
sonal diario. 

2. ° Ellos y los demds fieles pueden ganar, con las condiciones acostum- 
bradas, UKiuigencia plenaria, aplicable a solos los difuntos: 

a) En cualquier dia que reciban la sagrada comunion. 

b) Con cualquier misa que oigan los lun,es en favor de ias almas del 
purgatorio. 

3. “ Pueden aplicar a los difuntos toda clase de indulgencias, aun las 
ordinariamente no aplicables. 


//. Las penas eclesidsticas 

Como apendice al tratado de la penitencia suelen traer los moralistas 
el largo capltulo de las penas eclesidsticas. Realmente se relacionan Intima- 
mente ambas cosas, que no son, en definitiva, mds que los dos aspectos de 
la potestad de las llaves: el de desatar, mediante la absolucidn sacramental, 
y el de atar, mediante la imposicidn de penas y castigos a los delincuentes. 

Aunque en gran parte este capftulo de las penas eclesiasticas corres- 
ponde al Derecho canbnico—donde se estudia ampliamente—, vamos a 
recoger aqui los puntos fundamentales, con la doble finalidad de que sirvan 
de informacidn a los seglares y ayuden al sacerdote en el desempeño de su 
ministerio sacramental. 

Dividimos este ap^ndice en tres articulos: 

1. De las penas eclesidsticas en general. 

2. De las censuras en general. 

3. De las censuras en particular. 


ARTICULO I 

Laa penas eclesidsticas en 

Sumario: Precisaremos la nocion, caiusa, fin, autor, sujeto, 
ias penas eclesi^ticas en general. 

346. I. Nocidn. E 1 Cddigo candnico da la siguiente nocidn: 
Pend eclesidstica es la privacidn de algun bien, impuesto por la autori- 
dad legitima para correccidn del delincuenteycastigodel delito (cn.2215). 

Los bienes de que puede privar la autoridad eclesMstio pueden ser 
espirituales (v.gr., el ejercicio del orden, de la jurisdiccidn, de la uni6n con 
el Cuerpo mlstico de Gristo, etc.) o temporales (v.gr., privacidn de las rentas 
de un beneficio eclesiastico). 

Delito, en derecho eclesicistico, es la violacidn externa y moralmente 
imputable de una ley a la cual va añadida una sancidn candnica, por lo menos 
indeterminada (cn.aigs). De donde se deduce que todo delito es pecado, 


general 

causas eximentes y divifidn de 


Cf. Stipp!. 2S,3 ad 2; 71,12 ad 3: 7i,4. «tc. 
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pero no todo pecado es delito, ya que el pecado puede darse co^ un acto 
meramente interno o que no lleve aneja ninguna sancion penal./ 

E1 delito puede ser pMico, notorio (con notoriedad de derecho o de 
hecho) y oculto. Y tambien eclesidstico, citñl y mixto, segtin viole tinicamente 
la ley eclesiastica, la civil o ambas a la vez (cn.2197.2198). 

347« 2. Causa. Las penas cclesi^sticas obedecen siemprc a 
un delito externo y grave. 

Los actos meramente internos no los castiga la Iglesia, dej^ndolos al 
juicio de Dios. 

Tampoco los delitos leves, para no multiplicar excesivamente las penas 
(cf. cn.22i8 § 2). 

348. 3. Fin. El fin de las penas eclesidsticas es doble: el 
bien de la socieddd y el del propid delincuenie. 

E1 primero se consigue con la reparacibn, medjante la pena, del orden 
conculcado y del escandalo dado. 

EI segundo se obtiene con la enmienda del delincuente, al que se aparta, 
con la pena, del peligro de reincidir en el delito. 

349. 4. Autor. E 1 autor de las penas eclesiasticas es la Igle- 
sia misma, que tiene, corao sociedad perfecta fundada por el mismo 
Cristo, la potestad onmlmoda de exigir a sus subditos el cumplimien- 
to de sus ieyes y castigar con las debidas penas a los contraventores. 

E1 Cddigo canbnico reivindica este derecho de la Iglesia, a la vez que 
explica el esplritu que informa la legislacidn eclesidstica en materia penal. 
He aqul sus palabras: 

«§ I. La Iglesia tiene el derecho connatural y propio, independiente 
de toda autoridad humana, de castigar a los delincuentes sirbditos suyos 
con penas tanto espirituales como temporales. 

§ 2. T^ngase, sin embargo, a la vista laadvertenciadel concilio de Tren- 
to: «Acuerdense los obispos y los demas ordinarios de que son pastores y 
no verdugos y que conyiene rijan a sus sUbditos de tal forma que no se 
enseñoreen de ellos, sino que los amen como a hijos y hermanos, y se es- 
fuercen con exhortaciones y avisos en apartarlos del mal, para no verse en 
la precisidn de castigarlos con penas justas si llegan a delinquir; y si ocu- 
rriere que por la fragilidad humana llegasen &tos a delinquir en algo, deben 
: observar aquel preçepto del Apostol de razonar con ellos, de rogarles en- 
. carecidamente, de reprenderlos con toda bondad y paciencia, pues en mu- 
chas ocasiones puede mds, para con los que hay que corregir, la benevolen- 
cia que la austeridad, la exhortaciñn mas que las amenazas, y la caridad mds 
que el poder. Mas, si por la gravedad del delito es necesario el castigo, es 
entonces cuando deben hacer uso del rigor con mansedumbre, de la juSticia 
con nusericordia, y de la severidad con blandura, para que sin asperezas 
se conserve la disciplina, saludable y necesaria a los pueblos, y los que han 
sido corregidos se enmienden, o, si estos no quicren volver sobre si mismos, 
para que el castigo sirva a los demas de ejemplo saludable y se aparten de 
jbs vicips» (cn.2214). 

En general, pueden imponer penas cclesiasticas los que tienen potestad 
de dar leyes o imponer preceptos, excepto el vicario general sin mandato es- 
pecial (cn.222o). Tales son concretamente: 
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a) E1 Sumo Pontlfice, para toda la Iglesia. 

bj Los obispos, para toda su didcesis. 

c) Los superiores de una religion clericai exenta, para sus propios 
sdbditos. , 

350. 5. Sujeto. En general, todos aquellos que estdn sujetos 
a la ley o al precepto lo estdn tambien a la pena aneja a la transgresion 
de la misma ky o precepto, a no ser que la misma ley expresamente 
los exima {cn.2226 §1). 

Tengase en cuenta lo siguiente: 

1. ° S6I0 puede ser sujeto de penas el hombre bautizado, viador, capaz 
de raz6n y sdbdito del que las impone. E1 ordinario local puede, sin em- 
bargo, imponer personalmente al peregrino una pena a modo de precepto, 
si se trata de una ley universal, no de una ley particular del territorio 
(cf. cn.14 y 24). 

2. ® Solamente el Romano Pontffice puede imponer penas o declarar 
incursos en ellas: a) a los jefes de Estado, a sus hijos e hijas y a los que 
tengan el derecho de sucesi6n inmediata; b) a los cardenales y legados de 
la Santa Sede; c) en materia criminal, tambi6n a los obispos, aunque s6lo 
sean titulares (cn.2227). 

3. ® Si la ley no dispone otra cosa, incurren en la misma pena, aunque 
la ley mencione solamente a uno de ellos, el mandante, el ejecutor, el con- 
sejero y el cooperador positivo, sin los cuales no se hubiera cometido el de- 
lito. Pero, si su cooperaci6n solamente hizo mds ficil el delito, que igual se 
hubiera cometido sin ella, entonces lleva consigo menor imputabilidad. 

'Dfgase lo mismo del que revoca eficazmente su concurso antes de consu- 
marse el delito; de los cooperadores negativos; de los que concurren con 
actos que suponen ya cometido el delito (v.gr., los que lo aplauden, parti- 
cipan en el fruto, encubren al delincuente, etc.), a no ser que antes de la 
comisi6n del delito haya mediado acuerdo con el delincuente acerca de 
aqueIIos actos. Todos 6stos han de ser castigados con otra justa pena segdn 
el prudente arbitrio del superior, salvo que la ley establezca una pena 
peculiar contra los mismos (cn.2231.2209). 

351. 6. Causas eximentes. E 1 derecho determina lo si- 
guiente; 

1. ® «No se incurre en la pena establecida por la ley si el delito no se 
ha realizado plenamente dentro de su genero segdn los t6rmince de la ley, 
tomados en su significadon propia» (cn.2228). Puede, sin embargo, casti- 
garse la tentativa de delito, en conformidad con los dtnones 2212.2213 y 2235. 

2. ® Si la ley emplea las palabras tuviese la osadia, se atreviese, hiciere 
a sabiendas, de intento, temerariamente, de propdsito u otras semejantes, cual- 
quier disminuddn de la imputabilidad, por parte del entendimiento o de la 
voluntad (excepto la ignorancia afectada), exime de las penas latae sen- 
tentiae (cn.2229 § i y 2). 

3. ® Si la ley no emplea tales palabras, la ignorancia de la ley o sola- 
mente de la pena excusa de las penas medicinales (v.gr., de las excomunio- 
nes), pero no de las vindicativas «latae sententiae» (v.gr., de la privaci6n de 
sepultura eclesiastica). Si la ignorancia es crasa o supina, no exime de nin- 
guna pena latae sententiae (cn.2229 § 3fi-“)- 

4. ® La embriaguez, la omisi6n de la diligencia debida, la debilidad 
mental y el fmpetu de la pasi6n excusarfan de las penas latae sententiae si 
a consecuencia de cualquiera de esos fallos çl peçado cometido no hubiera 
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sido gravcj pero no si la accidn resultd, asf y todo, gravementc culpable 
(cn.2229 § 3,2.»). 

5. ° E1 miedo grave exime de las penas latae sententiae (en cuanto que 
disminuye la imputabilidad), a no ser que el delito ceda en menosprecio 
de la fe, o de la autoridad eçlesiastica, o en daño pdbUco de las almas 
(cn.2229 § 3,3.“). 

6. ® Los impñberes est4n exentos de las penas latae sententiae y deben 
ser corregidos m4s bien con castigos educativos que con censuras u otras 
penas vindicativas mis graves; pero los pñberes que los induzcan a quc- 
brantar la ley o cooperan con ellos en el delito incurren en la pena esta- 
blecida por la ley (cn.2230). Para estos efectos se consideran impObcres los 
que todavia no han cumplido losi catorce años, sean niñoso niñasL Y asl, 
v.gr., el niño o niña que entrara en una clatisura jpapal antes de cumplir 
los catorce años no quedar{a excomulgado; pero si las personas mayores 
de esa edad que los dejaron entrar. 

7. ® La pena latae sententiae, sea medicinal o vindicativa, obliga ipso 
facto, en ambos fueros, al delincuente que tenga conciencia de haber co- 
metido el deUto. Sin embargo, antes de la sentencia declaratoria estd excu- 
sado de chservar la pena en todos aguellos casos en que no puede observarla 
sin infamarse, y nadie puede exigirle en el fuero extemo que la obseryÇ, 
a no ser que el delito sea notorio; dejdndose a la prudcncia del superior el 
declarar la pena latae sententiae, a no ser que lo pida la parte interesada 
o lo exija el bicn comiin. La sentencia declaratoria retrotrae la pena al mo- 
mento en que se cometid el deUto (cn.2232 y 2223 § 4). 

8. ® Ninguna pena puede aplicarse si no consta con certeza que se co- 
metid el delito y que iste no ha prescrito legftimamente. Y, aun constando 
esto, si se trata de aplicar una censura, debe reprenderse y amonestarse al 
reo para que cese en su contumacia, ddndole, si el juez o superior lo juzgan 
prudente, un plazo prudencial para que se arrepienta. Si pcrsiste en su con- 
tumacia, puede imponerse la censura (cn.2233). 

352. 7. Divisidn. En general, las penas eclesidsticas se di- 
viden en tres grupos o categorias (cf. cn.2216): 

a) Medicinales (llamadas tambien censuras) son las que tienen princi- 
palmente por objeto la enmienda del delincuente, de modo que el perdon 
por la absolucidn depende del cese de la contumacia. 

b) Vindicativas, cuando prevalece el fin vindicativo y expiatorio sobrc 
el cardcter medicinal, o sea, cuando se imponen para reparar el orden 
pñblico lesionado, castigo del reo y escarmiento de los demds. Su perddn, 
por expiacidn o dispensa, no depende dcl cese de la contumacia. 

c) Remedios penales y penitencias, cuando su finalidad es en parte 
medicinal y en parte vindicativa. Son mas suaves que las anteriores. 

He aqui, en cuadro sindptico, las que señala expresamente el Codigo 
en cada uno de los tres grupos: 


Cf. Prummer, III n.474. 



LAS KNAS aa.ESUSIIC^ 


437 


Derecho penal eclesiAstico 
(cn.2216.2255.2291.2298.2306 y 2313) 


I. Penas medicinales (censuras).. 


Excomuni6n. 
Entredicho*. 
Suspcnsi6n *. 


11. Penas vin- 
dicativas .. 



’aj Comunes a 
cl6rigos y' 
seglares.... 


1) Entredicho local o contra una 
comunidad *. 

2) Entredicho de entrar en la 
iglesia. 

3) Traslaci6n o supresi6n de sedc 
o de parroquia. 

4) Infamia de derecho. 

5) Privacidn de sepultura eclesias- 
tica. 

6) Privaci6n de sacramentales. 

7) Privaci6n de pensi6n o de otro 
derecho eclesMstico. 

8) Remoci6n de los actos legitimos 
eclesidsticos. 

9) Inhabilitacidn para gracias, car- 
gos o grados eclesiasticos. 

10) Privacidn del cargo, facultad o 
gracia obtenida. 

11) Privaci6n del derecho de prece- 
cedencia, de voz activa y pasiva 
o de titulos honorlficos, trajes o 
insignias. 

.12) Multa. 


bj Especiales 
para cl6ri— 
^ gos. 


1) Prohibici6n de ejercer el minis- 
terio fuera de una iglesia deter- 
minada. 

2) Suspension *. 

3) Traslacidn a un beneficio infe- 
rior. 

4) Privaci6n de un derecho imido 
a un beneficio u oficio. 

5) Inhabilidad para todas o algu- 
nas dignidades, oficios, benefi- 
cios o cargos. 

6) Privaci6n del beneficio o del 
oficio, con o sin pensi6n. 

7) Destierro. 

8) Confinamiento. 

9) Privaci6n temporal del habito 
eclesiastico. 

10) Deposici6n. 

11) Privaci6n perpetua del habitq 
eclesiastico. 

12) Degradaçi6n. 
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'a) RemedioS^ 
penales__ 


III. Remedios 
penales y 
peniten- 
cias ..... 


\Jb) Penitencias.. 


1) Admonicidn. 

2) Repf^idn. 

3) Precepto. 

'4) Vigilancia. 

'i) Rezos. 

2) Peregrinacidn u otra obra de 
piedad. 

3) Ayuno. 

4) Limosna para usos piadosos. 

5) Ejercicios espirituales en una ca- 
^ sa pia o religiosa, etc. 


Ñ.B.—^Ei entredicho y la suspensidn, scñalados con asterisco en el esque- 
ma, pueden imponerse como censuras o como peniis vindicativas; son de 
esta ñltima categorla cuando se imponen perpetuamente, o por tiempo de- 
terminado, o a beneplacito del superior. 


ARTICULO II 

Las censuras en generat 

Las penas eclesidstiças mds frecuentes e importantes son las Ilamadas 
medicinales, que reciben tsimbidn el nombre de censMros. Como hemos indi- 
cado en el esquema anterior, son de tres clases: excomunidn, entredicho y 
suspcnsidn. Vamos a precisar, en general, la nocidn, divisidn, autor, modo de 
imponerla, sujeto, objeto, causas excusahtes y absolucidn de las censuras. 

353. I. Nocidn. E 1 C6dig6 can6nico define la (^nsura cbtno 
una pena por la cual se priva al bautizado delincuente y contumaz de 
ciertos bienes espirituales o anejos a estos hasta que cese en su contuma- 
cia y sea absuelto (cn.2241 § i). 

Hay que notar cuidadpsamente lo siguiente: 

1. ° Que solamente se castiga con censuras el delito extemo, grave, 
consumado y acompañado de contumacia (cn.2242 §1). Mientras no exista, 
pues, la tvioIaci6n extema y morahnente imputable de una ley que Ileve 
aneja una sanci6n can6nica por lo menos indeterminada» (cn.aigs § i), no 
hay delito en sentido can6nico y no puede, por çonsiguiente, aplicarse la 
censura. 

2. ° Para incurrir en las censuras latae sententiae basta haber quebran- 
tado de manera gravemente culpable la ley o el precepto que llevan aneja 
esa pena; pero para incurrir en las ferendae sententiae se requiere la contu- 
macia del que, despues de debidamente amonestado, no deja de delinquir 
o se niega a hacer penitencia del delito cometido y a reparar en debida 
forma los daños y el escandalo (cn.2242 § 2). 

3. ° Se ha de entender que ha cesado la contumacia cuando el reo se 
ha arrepentido con sinceridad del delito cometido y a la vez ha dado, o por 
lo menos ijrometido en serio daf, satisfacci6n proporcionada por los daños 
y el escdndalo; a aquel a quien se pide que absuelva de la censura, es a quien 
le toca juzgar si el arrepentimiertto es o no sincero, si la satisfacci6n es pro- 
porcionada y si la promesa es seria (cn.2242 § 3). 

4. ° Las «^nsuras pue^çn multipliç^ffgç çn el mismo sujeto; v.gr., si 
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çon .uiia . misma accidn se Cometen diversos delitos, o si un njiatrtç delito 
se repite varias veces, o si un mismo delito esta sancionado por distintos 
superiores con diferentes censuras (cn.2244). 

354 » 2. Division. El siguiente cuadro esquemAtico muestra 
las diferentes clases de censuras: 



Por su procer 
deñcia.-- 


I) 

.2) 


Por el modo 
como se incu-J 
rre eri ellas.. 1 2) 


Por su espe- 
cie------' 


2) 

3) 


Por el sujeto 
en quien re-. 
caen. 


1) 

2) 



Por la autori-. 
dad que pue-^ 
de absolver-' 
las__... 


1) 

2) 


A iure, si proceden de la ley misma, general 
o particular. 

Ab homine, si de precepto o sentencia judicial 
condenatoria. 

Latae sententiae, si se incurre en ellas ipso 
facto de cometer el delito, sin necesidad de 
sentencia condenatoria. 

Ferendae sententiae, si s6lo se incurre en ellas 
despuAs de la sentencia condenatoria del su- 
perior o juez competente. 

Determinada, si la fija taxativamente la ley 
o el precepto. 

Indeterminada, si se deja al prudente arbitrio 
del superior o juez. 

Excomunidn, si priva de los bienes espiritua- 
les de la Iglesia. 

Suspensidn, si prohibe al clerigo el oficio o el 
beneficio, o ambos a la vez. 

Entredicho, si prohibe a los fieles ciertos sa- 
cramentos o bienes sagrados. . 

Locales (el «entredicho»). 

ra) Generales, que afectan a^tb- 
dos: excomunibn y entre- 
Persona/es.-< dicho. 

j b) Particulares, a los clArigoç: 
suspensibn. 

Por crimen pasado. 

Por crimen presente, en el que se permariece 
contumazmente. 

Para impedir un crimen futuro. 

Totales, si jaiTOn de todos los bienes espiri- 
tuales de la Iglesia: excomunibn. 

Parciales, si s6Io privan de alguno de ellos: 
8uspensi6n y entredicho. 

Reservadas, si s6lo puede absolverlas el que 
las impuso o su superior b delegado especial. 
No reservadas, si pueden absolverlas incluso 
los ministros inferiores. 
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355 ‘ 3- Autor. Vamos a precisar los tres priiicipios funda- 
mentales: 

1. “ La Iglesia tiene potestad de imponer censums. 

He aqui las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. Lo insinUa el mismo Cristo: «Si a la 
Iglesia desoye, sea para ti como gentil o publicano» (Mt. 18,17); y lo practicd 
San Pablo cuando excomulgd al incestuoso de Corinto (i Gor. 5,1-5) y a 
Himeneo y Aiejandro (i Tim. 1,20). 

b) El MAGisTERio DE LA Iglesia. Ha condenado repetidas veces la 
doctrina contraria (cf. D 499 610 645 1550 1724). 

c) La raz 5 n teol6qica. Es una simple consecuencia de ia potestad 
de atar y desatar concedida por Cristo a su Igiesia (Mt. 18,18). 

2. ** La potestad ordinaria de imponer censuras reside en todos 
y s 6 lo los prelados eclesidsticos que tengan jurisdiccidn no impedida 
en el fuero extcrno. 

Tales son: 

a) E 1 Romano Pontifice y el concilio ecumdnico para toda la Iglesia. 

b) Los legados a latere en el territorio de su legacidn. 

c) Los obispos en sus sdbditos (pero no el vicario general sin mandato 
especial). 

d) Los prelados nullius y los demds prelados que gozan de jurisdiccidn 
en el fuero extemo. 

e) E 1 vicario capitular, sede vacante. Antes de su elecci6n, tambidn 
el cabildo catedral. 

f) Los concilios provinciales. 

g) Los generales, provinciales y superiores locales de las 6rdencs re- 
ligiosas, seg6n sus constituciones. 

La potestad delegada de imponer censuras reside solamente 
en los cldrigos a quienes haya sido legitimamSente encomendada por 
los que tienen la potestad ordinaria. 

Esta es la disciplina vigente (cn.ii8), aunque el Romano Pontifiçe po- 
drla conceder a un var6n seglar la potestad de imponer censuras en ei fuero 
extemo; pero, segdn la sentencia mAs probable, no podria propiamente 
concederla a una mujer (v.gr., a la abadesa de un monasterio) 2. 

336. 4. Modo dc imponerla. E 1 Cddigo advierte expresa- 
mente que las censuras, especialmente las que son latae sententiae, 
y sobre todo la excomunidn, no deben imponerse si no es con sobrie- 
dad y con mucha circunspecci6n (cn.2241 § 2). 

Por eso a toda imposici6n de censura debe preceder el aviso o admoni- 
ci6n de la misma. La razdn es porque la censura es una pena medicinal 
que no recae sino sobre los contumaces. Ahora bien: nadie se considera con- 
tumaz si no conoce o se le avisa previamente de la pena en que incurrira 
si quebranta la ley o el precepto. 

Hay que distinguir, sin embargo, una doble admonicidn. Una legal o 

* Cf. Santo TomAs, Jn 4 Smt. dist.19 q.i a.i sol.3 ad 4: cf. Pk0mm£k, III n.479. 
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soiemn?, que va impUcita en la misma ley y quc, por consiguicntc, obliga 
o pu^c aurtir su efecto desde el momento en que el subdito tiene conoci- 
miento de esa (taies son las censuras latae sententiae). Y otra candnica, 
realizada por el superior o su delegado, y tiene lugar en las* censuras y penas 
ferendae sententiae, que no pueden imponerse sino despu^s de hechas las 
debidas advertencias al delincuente. Es muy conveniente que antes de pro- 
ceder a la advertencia candntca (que cs ya un comienzo de proc^o judicial), 
el superior avise paternalmente al delincuente—ouando le conste con certeza 
la comisibn del delito—-para hacerle desistir de su contumacia. Pero, si 
persiste en ella, proceda a la admonicidn candnica, que ha de reunir las si- 

guientes condiciones^; 

a ) Dcbe hacerse personalmente al delincuente, o al menos por carta. 

b) Ordinariamente debe ser trina, con intervalo de tres, o al menos 
çfe dos dfas (para darle tiempo a pensarlo bien y arrepentirse antes de ful- 
minarie la censura). En casos particularmente urgentes basta una sola ad- 
monicidn perentoria. 

c) Debe registrarse en la cancillcria del obispo o del superior. 

357* 5- Sujcto. E 1 sujeto pasivo de la censura es aquclla per- 
sona sobre la que puede recaer. Ha de reunir las siguientes condi- 
ciones: 

a) Estar bautizado, aunque se trate de herejes, cismiticos o ap6sta- 
tas. La razdn es porque la Iglesia no tiene jurisdiccidn en los no bautizados, 
ni 6stos participan de los bienes espirituales de la Iglesia, de los que la 
censura pudiera privarles. 

b) ViADOR, o sea, viviente todavfa en este mundo. Porque, aunque 
puede aplicarsele alguna pena incluso despu6s de muerto (v.gr., la privacidn 
de sepultura eclesidstica, prohibicibn de funerales pdblicos, etc.), es siem- 
pre en castigo de un delito cometido durante su vida terrena, en la que era 
sdbdito de la Iglesia. 

c) CoN uso DE raz6n y capaz de dolo, porque la censura, en cuanto 
pena medicinal, supone siempre grave culpa acompañada de contumacia. 

EI Cddigo exceptiia benignamente a los impiiberes de las penas latae 
sententiae (cn.2230), aunque pueden pecar gravemente y con contumacia. 

d) SñBDiTO DEL QUE iMPONE LA CENSURA, porque solamente sobre dl 
tiene el superior potestad de jurisdiccidn. De donde se deduce que los 
peregrinos no incurren en las censuras territoriales del lugar donde se en- 
cuentran de paso (pero sf los vagos, que no tienen domicilio en ninguna 
parte), aunquc pueden ser castigados con censura por sentencia particular. 
Tampoco incurren en las censuras episcopales los religiosos exentos, a no 
ser en los casos exprcsamente determinados en el derecho (v.gr., en el cn.6i6). 

358. 6. Objcto. E 1 objeto que ocasiona o motiva la censura 
es siempre un delito grave (objetiva y subjetivamente), externo, con- 
sumado en su g^nero y acompañado de contumacia. Vamos a exami- 
nar un poco estas condiciones: 

a) Grave objetiva y subjetivamente. Cuando el delito resulta leve 
por cualquier tazdn (v.gr., parvedad de materia, imperfeccidn del acto, im- 
posibilidad de cumplir la ley, etc.), no se incurre en la censura ni en nin** 
guna otra pena eclesidstica (cf. cn.2218 § 2). 

J Cf. cn.2143.2233 § 2: 2309, y Comisita de Int^rprctes, 14 de julio de 1922. 
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bj Externo, porque la Iglesia no juz^ en el fvKro extemo los actos 
meramente internos. Pero no se confunda el delito extemo con el delito 
piiblico, ya quc puede darse perfectamente un delito extemo que no sea 
conocido sino de muy pocos o de s6lo el que lo comctid (v.gr., la lectura de 
un libro excomulgado por la Iglesia). 

c) CoNSUMADO en su g€nero, es decir, completo y perfeçto segdn su 
propia significacidn, o en la forma expresamente determinada por la ley. 
Y asf, v.gr., no incurrc en excomunidn, aunque peca gravfsiihamente, la 
pjersona que intenta el aborto st dste no se sigue de hecho, porque s6Io asf Ib 
castiga la ley (cn.2350 § i). 

d) Acompañado DE CONTUMACIA, o sea, con despreçio, al menos vtr- 

tual, de la censura, que consiste simplemente en conocer la existencia de la 
ley o el precepto del legltimo superior eclesidstico castigando tal delito coa 
censura, y, no obstante, cometerlo voluntariamente. ^ r 

Ordinariamente se ha de juzgar que no ha incurrido en la censura el 
que duda si ha deIinquido gravementc o sobre si su caso esta o no incluldo 
en la censura. 

359. 7. Causas excusantes. Hay que distinguir entre cau- 
sas que excusan de contraer la censura y causas que excusan del 
efecto de la censura, o sea, de su observancia en la prdctica. Vamos 
a precisar unas y otras. 

1. Causas que excusan de contraer la censura: 

a) La nulidad de la censura; v.gr., por defecto de jurisdiccibn en 
el que impone la censura ab homine. Las que establece la ley son siempre 
vdlidas. 

b) El delito imperfecto, o sea, cuando no retine las condiciones 
que hemos indicado: grave, externo, consumado y contumaz. 

c) El miedo grave, que excuse de la observancia de una ley eciesids- 
tica, a no ser que ceda en menosprecio de la fe o de la autoridad ecIesMstica 
o en daño pdblico de las almas (cn.2229 § 3,3.“). 

d) La ignorancia de la censura (a no ser que sea afectada)^ excusa 
de las censuras que llevan la clausula tuviese la osadia, se atreviere, hiçiere 
a sabiendas, de intento, temerariamente, de propdsito u otras semejantes, que 
implican pleno conocimiento y deliberacibn. De las otras (xnsuras no excusa 
la ignorancia crasa o supina 5 , sino solamente una ignorancia fevemente 
culpable. De las penas vindicativas s6Io excusa una ignorancia del todo 
inculpabte (cf. cn.2202 y 2229 § 3,1.“). Lo que se determina acerca de la 
ignorancia tiene tambfen aplicacibn a la inadvertencia y el error (cn.2202 § 3). 

La ignorancia de sola la pena no suprime la imputabilidad del delito, 
pero k disnunuye algo (cn.2202 § 2). 

2. Catisas que cxcusan de la observancia dc la cchsura: 

Gorao los efeetos de la censura son de derecho meramente ectesiistico, 
todo lo que excuse de ia observancia de las leyes eclesiasticas exime de la 

^ Cuando la ignorancla es afectada, o sea, cuando se la ha buscado adrede como medio 
para mas ficilmente delinqulr (v.gr., no çueriendo cntcrarse de sus obli^ciones para no verse 
en la precisidn de cumplirlas), no dismlnuye la imputabilidad dci delito, por cl dolo—o sea, 
la voluntad deliberada dc violar la lcy—que sui»ne, aunquc cn s£ mismo sea mcnos culpable 
que si !a ley se quebrantara con pleno conocimiento de ella. 

3 Como es sabido, la ignorancia vençible se llama crasa o supina cuando no se hizo nada 
o casi nada para disiparla. Y cs simplemente vencible cuando se hizo alguna diligencia para di- 
siparla, pcro insuhcientc e impcrfecta. 
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obi^acidn de observar las censuras. En general, cualquier grave incomadidad 
suele excusar de las leyes positivas de la Iglesia. Y asl excusa (antes de k 
sentenda declaratoria o condenatoria) de la obligacidn de observar ias cen- 
suras: 

a) Grave infamia propia; v.gr., el seglar ocultamente excomulgado 
puede ser padrino de un bautizo si de lo contrario tuviera que manifestar 
con infamia el piopio delito (cf. cn.2232 §1). 

h) EscAfTOALO DE Los demAs; v.gr., el sacerdote ocultamente suspcn- 
dido puede celebrar los divinos oficios si de lo contrario se seguiria escAn- 
dalo de los fieles. 

c) Grave miedo, con tal que no sea inferido en odio a la religidn. 

360. 8. Absolucidn de las censuras. Para absolver una cen- 
sura hay que atenerse a los siguientes principios: 

1. <> Las censuras estrictamente dichas no pueden quitarse mas que 
por legftima absolucidn. 

Quiere decir que las censuras propiamente dichas no pueden quitarse 
por simple dispensa, que es un acto de gracia, que puede revocarse una vez 
concedido; sino dnicamente por legitima absolucidn, que es un acto de 
justicia, que no puede negarse al reo debidamente arrepentido y no puede 
revocarse xma vez concedida (cn.2248). 

2. ° Dc las censuras no reservadas puede absolver cn el fuero sa- 
cramental cualquier confesor, y en el fuero no sacramental, cualquie- 
ra que tenga jurisdiccion sobre el reo en el fuero extemo (cn.2253,1.**). 

E 1 confesor puede conceder la absolucidn dentro o fuera de confesidri, 
pero es conveniente que la conceda en el tribunal de la penitencia. Los que 
tienen jurisdiccidn en el fuero externo pueden dar la absolucidn en todas 
partes, incluso a los sribditos ausentes. 

3. ® Dc la censura dada «ab hominc» por sentencia particular no 
puede absolver sino el mismo que la impuso, su superior, su sucesor 
en el oficio o su delegado especial (cn.2245 § 2). 

N6tese que se trata de las censuras ab homine impuestas por sentencia 
particular. Porque, como advierte el mismo derecho, la censura latae sen- 
tmtiae nunca esti reservada a no ser que en la ley o en el preeepto se haga 
constar expr^amente; y en la duda, tanto de derecho como de hecho, no 
obliga la reservacidn (cn.2245 § 4). 

4. ® De las censuras reservadas no puede absolver sino el que ten- 
ga la'debida jurisdiccidn ordinaria o delegada. 

Notese lo siguiente: 

1. ® Tienen.jurisdiccidn ordinaria: a) el que impuso la censura; b) su 
sucesor en el oficio; c) su superior ecleskstico. 

2. ® La jurisdiccidn delegada la concede el mismo derecho o el superior 
competente. En la concedida ab homine (v.gr., por el obispo o la Sagrada 
Penitenciaria) hay que observar todas las limitaciones y clausulas que en 
ella se pongan. 

Los GARDENALES pueden absolver en el fuero interno en todo el mundo 
a cualesquiera penitefltes (incluso a los religiosos exeritbs) de cualesquim 
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pecados y censuras, exceptuados solamente las censuras espedalisimatMnte 
reservadas ai papa y las que van anejas a la revelacidri del secreto del &iBto 
Oficio (cn.239 § I n.i). 

Los ORDiNARios (o sea, los obispos residenciales, vicarios generales y 
superiores mayores de religiosos exentos) pueden absolver a sus siibditos 
(los obtepos incluso a los peregrinos y vagos), en los casos octdtos, de todas 
las censuras establecidas por el deredio comdn, excepto las censuras espe- 
cialisimameñte o especialmente reservadas a la Sede ApostdUca (cn.2237). 

Si un confesor, ignorando la reservacidn, absuelve a su penitente de la 
censura y del pecado, vale la absolucidn de la censura, siempre quc no se 
trate de censura ab homine o reservada a la Sede Apostdlica de modo espe- 
ciallsimo (cn.2247 § 3). Esta absolucidn se refiere dnicamente al fuero in- 
terno sacramental. 

5.0 Cualquier sacerdote o confesor tiene jurisdiccidn ddegada por 
el mismo derecho en los dos casos siguientes: en peligro de muerte, 
y bj en los casos mis urgentes. 

He aqui lo que dispone el Clddigo candnico: 

1. ® En peligro de muerte, todos los saccrdotes, aunque no est^n 
aprobados para olr confesiones, absuelven vdlida y Ilcitamente a cualesquie- 
ra penitentes de toda clase de pecados y censuras, aunque est6n reservadas 
de manera especiallsima, y ello aunque se halle presente un sacerdotc apro- 
bado (cn.882). Y si el moribundo absuelto de esta manera convalece despu&, 
solamente en dos casos debe reçurrir en el espacio de un mes despu6s del 
cese del peligro al superior legltimo bajo pena de reincidir en la censura 
(cn.2252): 

a) Si fu^ censurado ab homine por sentencia particular, en cuyo caso 
debe recurrir al que le impuso esta censura. 

b) Si se trataba de una excomunidn especiallsimamente reservada al 
Sumo Pontlfice. Debe recurrir por si o por el confesor a la Sagrada Peniten- 
ciarfa o al obkpo, o pedir nueva absolucidn al que tenga legltima facultad 
para ello. 

2. ® En los casos mAs urgentes, esto es, cuando las censuras latae 
sententiae no pueden observarse exteriormente sin peligro de esc 4 ndalo gra- 
ve o de infamia, o si le es duro al penitente permanecer en pecado mortal 
durante el tiempo necesario para que el superior competente provea, enton- 
ces cualquier confesor puede en el fucro sacramental absolver de dichas cen- 
suras, como quiera que estdn reservadas (aun especialisimamente), imponiendo 
bajo pen^ de reincidencia la obligacidn de recurrir en el plazo de un mes, 
al menos por carta o por medio del confesor, sin expresar el nombre, si 
puede recurrirse sin incomodidad grave, a la Sagrada Penitenciarla, o al 
obispd, o a otro superior que goce de facultades al efecto, y la obligacidn 
de atenerse a sus mandatos (cn.2254 § i). 

No hay inconveniente alguno en que el penitente, aun en el caso de ha- 
ber recibido la absolucidn en la forma expuesta y de haber recurrido ya al 
superior, acuda a otro confesor que tenga facultades y, repitiendo la con- 
fesidn por lo menos del delito castigado con censura, obtenga de la abso- 
lucidn; obtenida la cual, debe recibir manddtos del confesor, sin quedar 
obligado a cumplir los que puedan llegarle despu^s de parte del superior 
(cn.2254 § 2). 

Y si en algdn caso extraordinario es moralmente imposible este recurso 
y no se trata de la censura contralda por la absolucidn del propio cdmplice, 
puede el misrno oonfesor darle la absoluçidn sin imponerle la obligacidn 
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de recurrir, pero mandandole aquello que en derecho deba mandarse (v.gr., la 
remocidn del escdndalo, de la ocasidn prdxima, etc.) e imponi^ndole con- 
grua penitencia y satisfaccidn por la censura, de tal forma que el penitente 
incurra de nuevo en ella si dentro de un plazo prudencial, que habr^ de 
fijarle el confesor, no hace penitencia y da satisfaccibn (cn. 22 S 4 § 3 )* 

En estos casos mds urgentes cualquier confesor puede tambi^n dispen- 
sar de todas las irregularidades por delito oculto (excepto el homicidio vo- 
luntario), pero linicamente para que el penitente pueda ejercer las brdenes 
ya recibidas (cn.990 § 2). 

6.<* En España, en virtud del privilegio de la bula de Cruzada, 
cualquier confesor puede absolver de toda clase de pecados y censuras 
de cualquier modo reservadas, excepto las reservadas de manera espe- 
ciaUsima al Romano Pontifice. 

Es un privilegio notabillsimo que dentro del territorio español—e in- 
cluso fuera del mismo si se trata de un sñbdito sobre el que se tiene juris- 
diccidn ordinaria —, y con relacibn a cualquier fiel sobre el que se tenga 
jurisdiccidn ordinaria o delegada, suprime practicamente todas las censuras 
y pecados reservados a iure o ab homine a cualquiera y de cualquier modo 
que est6n reservados, exceptuadas ñnicamente las reservadas especialisi- 
mamente al Romano Pontlfice Y los asl absueltos (aun los regulares de 
ambos sexos) no estdn obligados a recurrir despu6s al superior. Sin embargo, 
no debe darse la absolucibn del 6nico pecado reservado al papa (la falsa de- 
niincia de solicitacidn) antes de que 6sta se retracte en la forma debida. 

Hay que notar en torno a este privilegio especialisimo: 

1. ° Que para gozar de ^l es preciso que el penitente posea el sumario 
general de Cruzada. No basta tener intencidn de adquirirlo, sino que hay que 
tenerlo de hecho. 

2. ® Que el penitente puede ser absuelto dentro del año de la bula una 
sola vez fuera de peligro de muerte y otra en peligro de muerte, o dos veces 
en uno y otro caso si toma dos sumarios, pero no mds. 

3. ° Que, al absolver a un moribundo de censuras no reservadas espe- 
ciaUsimamente, es preferible absolverle por raz6n de la bula mds que por 
raz6n del peligro de muerte. Porque, si convalece despu6s, no esta obligado 
a recurrir al superior si fu6 absuelto en virtud de la bula y si en el otro caso 
(si se trataba de censura ab homine por sentencia particular, como ya diji- 
mos). Otra cosa serfa si estuviera incurso en alguna censura espeçialisima- 
mente reservada al papa, para cuya absoluci6n no faculta la bula, sii^o s6lo 
el peligro de muerte. 

361. Escolios. 1.® Absoluciñn simultdnea de varias censuras. E 1 
que estd ligado por varias censuras puede ser absuelto de una de ellas sola- 
mente (v.gr., si s6lo para ella se tiene potestad) sin serlo de las otras 
(cn.2249 § i). 

E 1 que pick la absolucidn de sus mñltiples censuras, debe manifestar 
todos los casos en que estd incurso; de lo contrario, la absoluci6n afectara 
linicamente al caso o casos expresados. Mas si la absoluci6n ha sido general, 
aunque la petici6n ha3?a sido particular, quedan tambi6n absueltas las cen- 
suras calladas de buena fe (v.gr., por no acordarse), jjero no las que call6 
de mala fe o las que estAn reservadas al Romano Pontifice de modo especia- 
Hsimo (cn.2249 § 2). 


« Cf. AAS 13 (1921) 239. 
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2. ° Orden de absolucidn entre el pecado y kt censura. 

a) Si se trata de censuras que no impiden recibir sacramentos (v.gr., la 
suspensidn o el entredicho local), el censurado que se halle bien dispuesto 
y se aparte de la contumacia puede ser absuelto de sus pecados, quedando 
firmes las censuras (cn.2250 §1). 

h) Si, por e! contrario, se trata de censuras que impiden recibir sa- 
cramentos (o sea, la excomunidn y el entredicho personal), no puede el 
censurado ser absuelto de sus pecados sin haber sido antes absueito de las 
censuras (cn.22So § 2). 

3. ® Rito de la absolucidn. Hay que distinguir entre el fuero interno 
y ei extemo. 

a) Eñ el fuero interno, o sacramental, ha de emplearse ia fdrmula 
comdn que se empiea corrientemente antes de la absolucidn de los pecados 
(Si teneris...). 

b) En el fuero externo, o no sacramental, puede darse ia absolucidn 
en cualquier forma; pero para absolver de la excomunidn es conveniente, 
como norma general, emplear la fdrmula contenida en los libros rituales 7 
(cn.22SO § 3). 

Si la absolucion de una censura se da en el fuero extemo, vale para am- 
bos fueros; si en el interno, el que ha sido absuelto puede considerarse 
como tal aun en los actos dei fuero extemo (evitando el esc4ndalb), mien- 
tras el superior no urja la observancia de la censura, hasta que se obtenga 
la absolucidn de ella en el fuero extemo (cn.22Si). 


ARTICULO III 

Las censaras en particular 

Como yz. hemos dicho, las censuras propiamente dichas son tres: la ex- 
comunidn, el entredicho y la suspensidn. Las dos primeras afectan a todos los 
fieles; la tercera, dnicamente a los cl^rigos. La excomunion solamente puede 
afectar a las personas flsicas; el entredicho y la suspensidn pueden afectar 
tambien a una persona moral (v.gr., a una comunidad o parToquia). La 
excomunidn es siempre censura; el entredicho y ia suspensidn pueden ser 
censuras o penas vindicativas, pero en la duda se presume que son censu- 
ras (cn.2255). 

Vamos a examinarlas brevemente por separado. 

" A) La excomunidn 

Sumario: Nocidn, divisidn, efectos y catdlogo de excommiones. 

362. 1. Nocidn. La excomunidn es una censum por la cual 

se excluye a alguien de la comuniSn de los fieles, con otros efectos inse- 
parables entre si. Lldmase tambi^n anatema, principalmente si se 
impone con las solemnidades que se describen en el Pontifical Ro- 
mano (01.2257). Es la m 4 s grave de las censuras eclesiasticas, por 
los grandes beneficios de que priva al incurso en ella. 


1 Rit. Rom., tit.3 c.3 ct 5. 
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363. 2. Divisidn. Los excomulgados pueden ser vitandos 
o tolerados, segiin que se prohiba o no toda comunicacidn con 
por raz6n de la censura. 

Nadie es vitando a no ser que haya sido excomulgado nominalmente 
por la Santa Saie, se haya proclamado pdblicamente la censura y se haya 
declarado expresamente que se debe evitar al excomulgado. Se exceptda cl 
que pusiere sus manos violentamentc en el Romano Pontifice, que es ipso 
facto vitando (cn.;2258). 

364. 3. Efcctos. A 1 excomulgado se le priva: 

1. ® De los pmNos OFicios, o sea, del derccho de asistir a las funcioncs 
de la potestad de orden quc por institucidn de Cristo (v.gr., la santa misa) 
o de la Iglesia (v.gr., la liturgia oficial) se dirigen al culto divino y s6Io piie- 
den hacerse por los cl6rigos. Se exceptiia la asistencia a la prcdicacidn de 
la divina palabra, que puede influir en su conversidn o arrepentimiento. 

Si, a pesar de la prohibici6n, el excomulgado tolerado asiste a los divinos 
oficios pa^vammte, no es necesario que se le expulse (aunque se puede 
hacer); pero hay que expulsarle si es vitando; y si esto no puede hacerse sin 
grave incomodidad, deben suspenderse los oficios. Pero de la participa- 
ci6n activa ha de ser apartado cualquier excomulgado cuando ha mediado 
sentencia declaratoria o condenatoria o es por otro medio notoria la exco- 
muni6n. 

2. ® De los sacramentos. EI excomulgado no puede recibir los sa- 
cramentos (ni siquiera el matrimonio); y despu6s de la sentencia decla- 
ratoria o condenatoria, tampoco los sacramentales (v.gr., bendiciones, etc.) 
(cn.2260 §1). 

EI excomulgado no puede Ilcitamente realizar ni administrar sacramen- 
tos o sacramentales; y si faltare en esto, no estando exçusado, cotitrae 
irregularidad (cn.2261 § i; 985.7-®)- 

No obstante lo dicho: 

a) En peligro de muerte pueden los fieles pedir la absoluci<in a cual- 
quier sacerdote excomulgado, aunque sea vitando, y 61 la puede dar; y si 
no hay otros ministros, tambi6n los demas sacramentos y sacramentales 
(cn.2261 § 3). Fuera de tal caso, el vitando y tambi6n el tolerado sobre 
quien haya recafdo sentencia carecen de jurisdicci6n (cn.873 § 3). 

b) Fuera del peligro de muerte, pueden los fieles con justa causa- pedir 
los sacramentos o sacramentales a un excomulgado tolerado sobre el que 
no haya recafdo sentencia declaratoria o condenatoria, sobre todo si no hay 
otros ministros; y el excomulgado asl requerido puede administrarselos sin 
indagar la causa de la peticion (cn.2261 § 2). 

3. ® De LAS INDULGENCIAS, SUFRAGIOS Y PRECES pfiBLICAS DE LA IgLESIA. 
Pero no se prohibe a los fieles orar privadamente por ellos, ni a los sacerdo- 
tes aplicar por ellos la misa privadamente y sin escdndalo; p>ero, si son vi- 
tandos,. solamente puede aplicarse por su conversi6n (cn.2262). 

4. ° De los actos legItimos eclesiAsticos, dentro de los Ifmites que 
el derecho señala en sus propios lugares. Le esta prohibido desempeñar 
oficios o cargos eclesiasticos y usar de los privilegios que antes le hayan 
sido concedidos por la Iglesia (cn.2263). 

Actos legftimos ecIesidsticOs son: administrar bienes eclesiasticos, hacer 
de juez, abogado, notario, etc., en causas eclesidsticas, ser padrino de bau- 
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tismo o conjfirimci^n, tener voto en las elecciones edesidsticas y ejercer el 
derecho de patronato (00.3256,2.®). 

5. ® De los actos de jurisdicgion en AMB 03 FUEROS, Sin embargo, 
antes de que se fulmine contra el excomulgado sentencia declaratoria o 
condenatoria, puede realizar dichos actos vdlidamente y aun lidtamente si 
los fieles se los piden; pero despu6s de fulminada la sentencia declaratoria 
no puede realizarlos vdlida ni llcitamente si no es para absoiver a quien 
se halla en peligro de muerte (cn.2264). 

6. ® De voz activa y pasiva, de suerte que se le prohibe elegir, pre- 
sentar o nombrar; no puede obtener dignidades, oficios, beneficios, pensio- 
nes eclesidsticas u otro cargo cualquiera en la Iglesia, ni ser promovido a 
las ordenes. Despu^s de fulminada la sentencia declaratoria o condenato- 
ria, esos actos son invdlidos (excepto la promocidn a las drdcnes). Y, una 
vez dada la sentencia, no puede tampoco el excomulgado obtencr vAIida- 
mente nir^una gracia pontificia, a no ser que en el rescripto pontificio se 
haga mencidn de la excomunidn (cn.2265). 

7. ® De los frutos de cualquier dignidad, oficio, beneficio, pensi6n o 
empleo que tengan en la Iglesia; perp s6lp despu6s de la sentencia declara- 
toria p condenatoria. Y los vitandos quedan privados no s6lo de los frutos, 
sino de la misma dignidad, oficio, beneficio, pensi6n o empleo (cn.2266). 

8. ® Del trato civil con los fieles, si es vitando, a no ser que haya 
alguna causa razonable que excuse (cn.2267). 

9. ® De la sepultura eclesiAstica, si recay6 sentencia declaratoria o 
condenatoria, o si es notoriamente excomulgado, a no ser que antes de la 
muerte hubiere dado alguna señal de penitencia (cn.1240 § 1,2.®). La priva-. 
ci6n de sepultura eclesiastica implica tambi6n la de la misa exequial, ani- 
versarios y oficio pdblico de difuntos (cn.1241). 

N.B.—Si alguien, obstinado en su prop6sito, permanece durante un 
año manchado con la censura de excomuni6n, es sospechoso de herejla 
(cn.2340 §1). 

4. Excomvmiones vigentes. He aqui el catdlogo o indice de 
las excomuniones vigentes: 

а) &pecialfsimamente reservadas a la Santa Sede: 

365. i) E 1 que arrojase por tierra la sagrada eucaristfa o la llevase 
o retuviere con mal fin. Es, ademAs, sospechoso de herejfa e ipso facto 
infame (çn.2320). 

2) E 1 que pusiere violentamente sus manos en la persona del Romano 
Pontifice. Es ipso facto infame y vitando (cn.2343 §1). 

3) EI que absuelve o finge absolver a su propio c6mplice en pecado 
torpe. La absoluci6n es, ademds, invdlida, fuera del peligro de muerte 
Ccn.2367). 

4) Ei confesor que tuviere la osadfa de quebrantar directamente el 
sigilo sacramental (cn.2369 §1). 

5) Los que consagran o reciben la consagracion episcopal indebida- 
mente, o sea, sin mandato apost6lico (Santo Oficio, 9 de abril de 1951: 
AAS 43.217)' 

б) Los que cometen algimo de los delitos señalados en la elecci6n del 
Romano Pontlfiee (constitucidn Vacantis Apostolicae Sedis, del 8 de diciem- 
bre de I94S)' 
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7) E 1 sacerdote que hubiera atentado contraer matrimonio, aunque sea 
meramente civil. De suyo, esta excomunidn es simplemente reservada al 
papa (cn.2388 § i), y cualquier sacerdote facultado para ello podrfa absol- 
ver al culpable si esta arrepentido y ha abandonado a la complice de su de- 
sercidn; pero, si por gravisimas causas no puede dejar de convivir con ella 
en la misma casa, solamente la Sagrada Penitenciaria puede absolverle y 
admitirle a los sacramentos a la manera de los seglares, como si se tratase 
de una excomunidn especialisimamente reservada al papa. No puede ser 
absuelto por un simple confesor ni siquiera en caso urgente (cn.2254), aun- 
que si en peligro de muerte, con obligacidn de recurrir a la Sagrada Peni- 
tenciarla si sale del mismo (S. Penit., 18 de abril de 1936, 4 de mayo de 1937: 
AAS 28,242; 29,283). 

b) Especialmcnte rcservadas a la Santa Sedc *: 

366. i) Los apdstatas de la fe cristiana, herejes y cismdticos (cn.2314 
§ i). Tambien los sospechosos de herejia que no se enmienden despu^s de 
seis meses de avisados y castigados (cn.2315). 

2) Los editores de libros de apdstatas, herejes y cismdticos, y asimismo 
los que defienden dichos libros u otros prohibidos nominalmente por letras 
apostdlicas o los que a sabiendas y sin la licencia necesaria los leen o 
retienen. 

3) Los que sin ser sacerdotes simulan la celebracidn de la misa u oyen 
confesiones (cn.2322,1). 

4) Los que apelan del papa al concilio ecum^nico (cn.2332). Son, ade- 
mds, sospechosos de herejla. 

5) Los que recurren al poder civil para impedir los actos de la Santa 
Sede o de sus legados, y los que directa o indirectamente prohiben su pro- 
mulgacidn y ejecucidn (cn.2333). 

6) Los que dan leyes o recurren al poder civil contra los derechos de 
la Iglesia (cn.2334). 

7) Los que se atrevieren a llevar ante un juez laico a cardenales, lega- 
dos de la Santa Sede, oficiales mayores de la Curia Romana o al propio 
ordinario (cn.2341). 

8) Los que ponen sus manos en cardenales, delegados de la Santa 
Sede u obispos (cn.2343 § 2 y 3)- 

9) Los que usurpan o retienen, por sl mismos o por medio dc otros, 
bienes o derechos pertenecientes a la Iglesia romana (cn.2345). 

10) Los que fabrican o falsifican letras, rescriptos o decretos de la 
Santa Sede y los que a sabiendas hacen uso de ellos (cn.2360 § 1). 

11) Los que denuncian calumniosamente a un confesor del crimen de 
solicitaci6n a pecado torpe (cn.2363). Este pecado esta, ademas, reservado 
al papa (cn.894); y no puede ser absuelta por nadie la excomunion antes 
de haber retractado formalmcnte la falsa denuncia y haber reparado los 
daños en cuanto sea posible (cn.2363). 

12) Los cl6rigos y religiosos de rito latino, incluso los miembros de 
os institutos seculares, que por sf mismos o por medio de otros ejerzan 

comercio o negociacidn de cualquier g6nero, incluso de moneda o divisas, 
tanto si lo hacen en utilidad propia como a favor de otros, quebrantando 


* En España pucden ser absueltas por cualguier confesor con la bula de Cruzada. 

9 O sea, proveniente del mismo Romano Pontlfice, no de las Congregaciones romanas. 
En el Indice de libros prohibidos se señalan con una cruz. Son pocos y antigUM. Los que ieen 
a sabiendas alguno dc los otros libros contenidos en el Indice cometen un pecado mortal, pero 
no quedan excomulgados, a no ser que se trate de libros de herejes, apdstatas o cismdticos 
que propugnan sus errores o los de cualquier otro que los defienda (no ba^a que !<» contenga) . 


JVfor. p. seglares 
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lo prescrito en el canon 142 (S. C. del Concilio, 22 de marzo de 1950: 
AAS 42,330)- 

13) Los que maquinan contra las legftimas autoridades eclesidsticas 
o sin institucidn can6nica ocupan oficios eclesiasticos, y sus cooperadores 
(cf. cn.2394 y S. C. del Concilio, 29 de junio de 1950: AJS 42,601). 

c) Simplemente reservadas a la Santa Sede 

367. i) Los que negocian con las indulgcncias (cn.2327). 

2) Los que dan su nombre a la secta masdnica o a otras asociaciones 
del mismo genero que maquinan contra la Iglesia o contra las potestades 
civiles legftimas (cn.2335). 

3) Los que sin las debidas facultades presumieren absolver de las ex- 
comuniones reservadas a la Santa Sede de un modo especialisimo o especial 
(cn.2338 §1). 

4) Los que auxilian o favorecen al excomulgado vitando en el crimen 
cometido, o comunican con 61 tn divinis, o lo admiten a los divinos oficios 
(cn.2338 § 2). 

5) EI que osare Ilevar ante un juez laico a un obispo no propio, abad 
o prelado nullius o supremo moderador (general) de las religiones de derc- 
cho pontificio (cn.2341). 

6) Los que quebrantan la clausura de las monjas o de religiosos, entran- 
do sin licencia legitima en sus monasterios, y asimismo los que les intro- 
ducen o admiten. Dlgase lo mismo de la monja que sale ilegltimamente 
de la clausura (cn.2342). 

7) Los que de cualquier modo usurparen bienes eclesiasticos, de cual- 
quier clase que sean, o impidiesen percibir sus frutos a quienes en derecho 
les pertenecen (cn.2346). 

8) Los que se baten en duelo, o retan a 61 , o lo aceptan, o lo favore- 
cen, o cooperan a 61 , o lo presencian adrede, o lo permiten, o no lo prohi- 
ben (si estd en su mano hacerlo), cualquiera que sea su dignidad (cn.23Si). 
Los que se baten y los Ilamados padrinos son, adem6s, fpso facto, infames. 

9) Los cI6rigos in sacris, o los regulares y monjas con voto solemne de 
castidad, que presumieren contraer matrimonio, aunque sea s6lo civilmente, 
y todos aqueIIos que presumieren contraerlo con tales personas (cn.2388 § i). 

10) Los que cometen delito de simonia en cualesquiera oficios, bene- 
ficios o dignidades eclesiasticos (cn.2392). 

11) Los que substrajeren, destruyeren, ocultasen o adulteren substan- 
cialmente cualquier documento perteneciente a la curia episcopal (00.2405). 

d) Reservadas al ordinario 

368. i) Los catolicos que contraen matrimonio ante ministro acat6iico 

(cn.2319 § 1,1-®)- 

2) Los cat6licos que se unen en matrimonio con pacto explfcito o 
implfcito de educar todos o algunos de los hijos fuera de k Iglesia cat6lica 
(ibld., 2.®). 

3) Los cat6licos que a sabiendas llevan a bautizar alghn hijo a minis- 
tro acat6lico (ibfd., 3.°). 

4) Los padres cat6licos, o los que hacen sus veces, que entregan a 
sabiendas sus hijos para que sean educados o instrufdos en alguna religi6n 
acat6lica (ibld., 4.®). 

10 En España pueden ser absueltas por cualquier confesor con la bula de Cruzada. 

11 Entre otros, pucden absolverlas los confesores que tengan los privilegios de los rcli- 
giosos m^icantes (dominicos, franciscanos, agustinos y carmelitas), como enseña la scnten- 
cia mAs probable (cf. Prummer, III n.521) y segura en la prñctica (cf. cn.209). 
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5) Los que fabrican reliquias falsas o a sabiendas las venden, distri- 
buyen o exponen a la veneracion pdblica de los fieles (cn.2326). 

6) Los que ponen sus manos violentamente sobre los simples cl6rigos 
o religiosos (cn.2343 § 4). 

7) Los que procuran el aborto, incluso la madre, si lo consiguen de 
hecho. Quedan excomulgados todos los que han intervenido eficazmente 
con una accion fisita o moral (v.gr., mandando, amenazando, etc.). 

8) Los religiosos apdstatas de su religion laical o no exenta. (Los reli- 
giosos exentos incurren en excomunion reservada a su superior mayor.) 

9) Los profesos de votos simples perpetuos, tanto en las 6rdenes como 
en las congregaciones religiosas que tuvieran la osadfa de contraer matri- 
monio, aunque sea solo civilmente, y las personas que lo contraigan con 
ellos (cn.2388 § 2). 

e) No reservadas a nadie 

369. 1) Los que publican sin las debidas licencias las Sagradas Es- 

crituras o sus anotaciones o comentarios (cn.23i8 § 2). 

2) Los que tuvieren cl atrevimiento de mandar u obligar a dar sepul- 
tura eclesiastica a los que estdn privados de ella (cn.2339). 

3) Los que a sabiendas enajenan, sin el beneplacito de la Santa Sede, 
bienes eclesidsticos (cn.2347,3.®). Ha de tratarse de cosas preciosas o de 
bastante valor (cf. 00.534 y 1532). 

4) Los que de cualquier modo obliguen a abrazar el estado clerical 
o religiosp (cn.2352). 

5) E 1 fiel que o sabiendas dejare de denunciar dentro de un mes, en 
contra de lo que se prescribe en el canon 904, al sacerdote que le solicitd 
a pecado torpe abusando de su oficio de confesor; y no puede ser absuelto de 
la misma sino despuds que haya cumplido su obligacidn o haya prometido 
en serio que la cumplird (cn.2368 § 2). 

B) E 1 entredicho 

Sumario; Noddn, divisidn, autor, extensidn, excepciones, efectos, cese y entredichos vigentes. 

370. I. Nocidn. El entredicho es una censura por la cual se 
prohiben a los fieles que permanecen en comunion con la Iglesia ciertas 
cosas sagradas (cn.2268 § i). 

De suyo es una censura o pena medicinal que se impone a los culpables; 
pero a veces el entredicho (principalmente el local y general) tiene cardcter 
de pena vindiçativa o de mera prohibicidn, en cuyo caso deben sufrirlo 
los mismos inocentes. 

Ei entredicho se distingue de la excomunidn en que dsta Ileva consigo la 
separacidn de la comunidn con los fieles, y el entredicho no. Y se distingue 
de la suspensidn en que esta afecta linicamente a los clerigos, mientras que 
el entredicho puede afectar tambien a los fieles. 


12 Estas censuras, en cuanto quc no est^ reservadas a nadie, puede absolverlas en el 
fuero intemo cualguier confesor, aunque no tenga &cultad alguna. Pero, mientras no se le 
absuelva legitimamente, el incurso en ellas es reo de excomunibn, con todas sus terribles 
consecuencias. 
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371. 2 . Divisidn. E 1 siguiente cuadro esqueinAtico la expo- 
ne con toda claridad: 



a} Personal (si afec- 
ta a las perso-' 
nas). 


’General: si se lanza contra todos los hahitantes 
de una parroquia, didcesis o nacidn. 
Particular: si se lanza sobre personas singulares 
^ o deterrainadas. 


b) Local (si afecta a 
los lugares). . ..' 


General: si se lanza contra todo el territorio 
de una parroquia, didcesis o nacidn. 
Particular: si se lanza contra alguna iglesia, 
capilla, oratorio, cementerio, etc. 


372. 3. Autor. El entredicho general, tanto personal como 
local, que afecte a toda una nacion o didcesis, solamente puede lan- 
zarlo la Sede Apostdlica u otra persona por mandato suyo. Pero el 
general contra una parroquia o contra el pueblo de ella, y el particu- 
lar, tanto local como personal, puede decretarlo tambien el obispo 
(cn.2269 §1). 


373. 4. Extension. El entredicho personal sigue a las per- 
sonas en todas partes. E 1 local no obliga fuera del lugar que estd en 
entredicho, pero en este deben observarlo todos, aun los extraños 
o exentos, excluido privilegio especial. 


Puesta en entredicho la ciudad, quedan tambi^n en entredicho los lu- 
gares accesorios (suburbios o arrabales), aun los exentos, y la misma igle- 
sia catedrai. Si se pone en entredicho la iglesia, lo estdn tambidn ias capi- 
llas contiguas, pero no el cementerio. Si se pone en entredicho una capilla, 
no por eso lo estd toda la iglesia. Si se pone el cementerio, lo estan todos 
los oratorios erigidos en el mismo, pero no la iglesia contigua a dl (cn.2273). 


374. 5. Exccpcioncs. E 1 G6digo señala las siguientes: 


1. * El entredicho local, tanto general como particular, no impide 
que se administren los sacramentos y sacramentales a los moribundos, ob- 
servando lo que debe observarse; pero impide que en el lugar entredicho 
se celebre cualquier oficio divino o rito sagrado, con las excepciones que 
señalaremos a continuacidn (cn.2270 § i). 

2. * Se suspENDE EL ENTREDiCHO LOCAL en los dfas de Navidad, Pascua, 
Pentecostds, Gorpus y Asuncion de la Virgen 13 , y solamente se prohibe la 
colacidn de drdenes y la bendicidn nupcial solemne (cn.2270 § 2). 

3. * Si EL ENTREDicHO ES LOCAL GENERAL y en el decreto del mismo no 
se dice expresamente lo contrario: 

1. ° Pueden los cl6rigos, siempre que no est6n ^los personalmente en- 
tredichos, celebrar privadamente todos los oficios divinos y ritos sagrados 
en cualquier iglesia u oratorio, a puerta cerrada, en vcke baja y sin tocar las 
campanas. 

2. ° En la iglesia catedral y en las parroquiales o en la iglesia que sea 
Unica en la localidad, y s 61 o en 6stas, se permite: la celebracidn de una 
misa; tener reservado el Santisimo Sacramento; administrar el bautismo, la 


1 ^ En España, HispanoamMca y Filipinas sc exceptña tambi^n la fiesta de la Inmacula- 
da Concepcidn. 




LAS PENAS aCLESlXSTICAS 


453 


eucaristia y la penitencia; asistir a los matrimonios, pero sin dar la ben- 
dicidn nupcial; las exequias mortuorias, pero sin solemnidad alguna; la 
bendicion del agua bautismal y de los santos 6leos y la predicaci6n de la 
palabra divina. Se prohibe, sin embargo, en estas funciones sagradas el 
eanto y la pompa en los objetos del culto y el toque de campanas, 6rganos u 
otros instrumentos mdsicos. E 1 santo viatico debe Ilevarse privadamente a 
los enfermos (cn.2271). 

4.» TratAndose de entredicho local particular, si estan en entre- 
dicho un altar o una capilla de alguna iglesia, no puede celebrarse en ellos 
ningdn oficio o rito sagrado (cn.2272 § i). 

Si estA en entredicho el cementerid, pueden ser sepultados en 61 los cadA- 
veres de los fieles, pero sin ningdn rito eclesiastico (cn.2272 § 2). 

Si el entredicho se ha lanzado contra una iglesia determinada o un ora- 
torio, ha de obrarse segdn lo que dispone el cn.2272 § 3. 

375. 6. Efectos. I.® Los que estdn personalmente entredi- 
chos (cf. cn.2275): 

a) No pueden celebrar los divinos oficios ni asistir a ellos, excepto a 
la predicaci6n de la palabra divina. No es necesario que se expulse a los 
que asisten pasivamente; pero los que estan en entredicho notorio o ha me- 
diado sentencia declaratoria o condenatoria, deben ser apartados de la asis- 
tencia activa que implique alguna participaci6n en los divinos oficios. 

b) No pueden administrar, nombrar, obtener oficios o beneficios ecle- 
sidsticos ni ser promovidos a las 6rdenes. 

c) Estdn privados de sepultura eclesidstica despu6s de la sentencia 
declaratoria o condenatoria. 

2. ® Si una comunidad 0 un colegio comete un delito, puede decretarse 
el entredicho contra cada una de las personas delincuentes, o contra la co- 
munidad como tal, o ambas cosas a la vez. Si lo primero, causa a cada una 
de ellas los mismos efectos que el entredicho personal; si lo segundo, la co- 
munidad o el colegio no pueden ejercer ninghn derecho espiritual que les 
corresponda; si lo tercero, se acumulan los efectos (cn.2274). 

3. ® Aguel a quien afecta el entredicho local o el de una comunidad 0 co- 
legio, si el no ha sido causa del entredicho ni esta ligado por otra censura 
que se lo impida, puede, si se halla bien dispuesto, recibir los sacramentos 
donde y cuando se permitan, sin previa absoluci6n del entredicho ni otra 
satisfaccion (cn.2276). 

4. ° El entredicho de entrar en la iglesia lleva consigo la prohibici6n de 
celebrar o asistir a los divinos oficios en una iglesia (no en un oratorio, 
aunque sea pdblico) y la de tener sepultura eclesiastica; pero, si uno asiste, 
no es necesario que se le expulse; y si es sepultado, no es necesario que 
se saque de aiU su cadaver (cn.2277). 

5. ® Los que quebrantan el entredicho pecan gravemente, y los cl6ri- 
gos que ejercen ilicitamentc las sagradas 6rdenes contraen irregularidad 
(cn.985,7.®). 

376. 7. Cesc. Hay que distinguir entre el entredicho im- 
puesto como censma o como pena vindicativa. Y asi: 

a) CoMO CENSURA no cesa sino por legitima absoluci6n dada por la 
autoridad competente, como si se tratara de ima excomunion. 

b) CoMO PENA viNDiGATivA ccsa al arbitrio del prelado que la impuso, 
o sea, por dispensa del mismo o por haber transcurrido el plazo de tiempo 
por 61 determinado. 
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377. 8. Entredichos vigentcs. En la actualidad no hay mds 
que cuatro entredichos que se contraigan latae sententiae, o sea, por 
el mismo hecho de incurrir en el delito ai que afecta: 

ILas universidades, colegios, cabildos y otras persorms morales, cual- 
quiera que sea ei nombre con que se ias designe, que apeian al conciiio uni- 
versal contra las ieyes, decretos o mandatos del Romano Pontifice (cn.2332). 

2. ° Los que a sabiendas ceiebran o hacen ceiebrar ios divinos oficios 
en iugares puestos en entredicho, y ios que admiten a cierigos excomulga- 
dos, entredichos o suspensos, despues de la sentencia declaratoria o conde- 
natoria, a ceiebrar ios divinos oficios prohibidos en virtud de la censura, 
caen ipso facto en entredicho de entrar en la iglesia hasta que den satisfac- 
ci6n proporcionada, ai arbitrio de aquel cuya sentencia despreciaron {cn.2388 
§ 3). Dada la debida satisfaccion, este entredicho cesa sin necesidad de 
absoiucion. 

3. ° Contraen entredicho de entrar en la iglesia, reservado ai ordinario, 
los que espontdneamente dan sepultura eclesiastica a los infieies, apostatas 
de ia fe, herejes, cismaticos o a otros excomulgados o entredichos (cn.2339). 
No incurren en esta pena los que procedieron por mandato ajeno, por fuer- 
za, miedo o imposicion de la ley civil. 

4. ® Los que fueron causa del entredicho local o del entredicho con- 
tra una comunidad o colegio, caen ellos ipso facto en entredicho personal 
(cn.2338 § 4 )- 

C) La suspensi6n 

Sumario; Nocidn, divisidn, efectos, extension, guebrantamiento, cese y catdlogo de suspen- 
siones vigentes. 

378. I. Nocion. La suspensidn es una censura por la cual se 
le prohibe al clerigo el oficio, el benefkio 0 ambas cosas a la vez (cn.2278). 

Como se desprende de su misma definicidn, la suspensidn afecta dnica- 
mente a los cldrigos, no a los seglares. 

379. 2. Division. La suspensi6n puede ser general o espe- 
cial, segun que prive al clerigo de todo uso del orden, del oficio y del 
beneficio, o s6lo del uso de alguna de esas tres cosas. 

La especial se subdivide en total y parcial, segdn se prive al cl6rigo de 
toda la potestad relativa a una de esas tres especies o solamente se la prive 
en parte. 

La suspensidn puede ser tambien a iure, si la establece el mismo dere- 
cho; o ab homine, si la impone un superior competente. Y puede ser reser- 
vada y no reservada, latae sententiae oferendae sententiae, etc., iguai que las 
excomuniones. 

380. 3. Efectos, Los efectos de la suspensi6n son muy va- 
rios, segdn la clase de la misma. Y asi: 

I.® Toda suspensi6n tiene dos efectos: uno comtin, que acompaña a 
toda suspension, esto es, la prohibicion del derecho de elegir, presentar, 
nombrar, obtener dignidades, oficios o beneficios eclesiasticos, o ser pro- 
movido a las 6rdenes sagradas (00,2265 y 2283); y otro especial, que se 
expresa en ia definici6n de cachi suspensi6n. 
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2. “ En la suspensi6n decretada en t^rminos generales estan com- 
prendidos todos los efectos que enumeramos mds abajo. Por el contrario, 
en la susoension del oficio o del beneficio estan comprendidos dnicamente 
los quc afecten al uno o al otro (cn.2278 § 2). 

3. ® La suspensi6n del oficio simplemente, sin añadir limitacidn al- 
guna, prohibe todos los actos de las potestades de orden y de jurisdiccidn y 
tambife los de mera administracidn que compete por razSn del oficio, excep- 
tuada la administracidn de los bienes del beneficio propio (cn.2279 § i). 

Dentro de esta categorfa cabe distinguir la suspensidnt 

a) De jurisdiccidn en t^rminos gcnerales: prohibe todo acto de la po- 
testad de jurisdiccidn en ambos fueros, tanto ordinaria como delegada 
(cn.2279 § 2,1.®). Pero no prohibe los actos dc la potestad de orden. 

b) «A divinis»: prohibe todo acto de la potestad de orden, tanto de la 
adquirida por la sagrada ordenacidn como en virtud de privilegio (v.gr,, la 
que tenga un simple presbftero para conferir 6rdenes) (ibfd., 2.®). 

c) De las drdenes: prohibe todo acto dc la potestad de orden (mayor o 
menor) recibida por la ordenacidn (ibfd., 3.®). 

d) De las drdenes sagradas: prohibe todo acto de la potestad de orden 
recibida por la ordenaciñn tn sacris (ibfd., 4.®). 

e) De ejercer un orden determinado y concreto: prohibe todo acto del 
orden designado: y al suspenso le esti, ademds, prohibido conferir el mis- 
mo orden, recibir alguno superior y ejercer el recibido despu6s de la sus» 
pensibn (ibid,, s;.®). 

f) De conferir un orden determinado y .concreto: prohibe conferir el mis- 
mo orden, pero no el inferior ni el superior (ibfd., 6.®). 

g) De un cierto y determinado ministerio (v.gr., de ofr confesiones) 0 de 
un oficio (v.gr., con cura de almas): prohibe todo acto del mismo ministerio 
u oficio (ibid., 7.®). No debe confundirse la suspensi6n de este oficio con 
la del oficio en t6rminos generales, a la que se aplica lo que hemos dicho 
en el n.3.®. 

h) Del orden pontifical; prohibe todo acto de la potestad del orden 
episcopal (ibid., 8.®), 

i) De pontificaies; prohibe el ejercicio de actos pontificales con Mculo 
y mitra (ibfd., 9.®). 

4. ® La suspensi6n de beneficio priva de los frutos del beneficio, me- 
nos de habitar en la casa beneficial; pero no priva del derecho a administrar 
los bienes beneficiales, a no ser que el decreto o sentencia de suspensi6n 
quite expresamente al suspendido tambi6n esta potestad y la conffe a otro 
(cn.2280 § i). 

Si, a pesar de la censura, el beneficiado percibe los frutos, debc resti- 
tuirlos, y a ello puede ser obligado hasta con sanciones can6nicas si es pre- 
ciso (cn.2280 § 2). 

5. ® Si SE ha incurrido en una censura de suspensi6n que impide 
administrar sacramentos y sacramentales, ha de proceder el suspendido 
como si estuviera excomulgado (cf. cn.2261). Si en una que prohibe algiin 
acto de jurisdicci6n en el fuero intemo o extemo, el acto es invdlido (v.gr., la 
absoIuci6n sacramental) si se ha dado sentencia declaratoria o condenatoria 
o si el superior declara expresamentc que revoca la potestad misma de 
jurisdicci6n; en otro caso, el acto es solamente ilfctto, salvo que lo hayan 
pedido los fieles por justa causa (cn.2284). 

6. ® La suspensi6n contra una comunidad o colegio: a) si se lanza 
sobre cada una de las personas delincuentcs, obra en cada una de ellas el 
efecto comñn y especial de que hemos hablado; h) si se lanza sobre la comu- 
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nidad como tal, le queda prohibido a la comunidad el ejercicio de los derechos 
espirituales que le competen como tal comunidad; y c) si se lanza sobre 
las personas y la comunidad a la vez, se acumulan los efectos (cn.2285). 

381. 4. Extension. E 1 G6digo determina lo siguiente: 

1. ® La suspensidn decretada en t^rminos generales, o la suspensibn de 
oficio o de beneficio, afecta a todos los oficios o beneficios que el cl^rigo 
posee en la didcesis del superior que lo suspende, si no consta lo contrario 
(cn.2281). 

2. ° El ordinario del lugar no puede suspender a un cl^rigo de un deter- 
minado oficio o beneficio que se halle en dibcesis ajena. Pero la suspensidn 
latae sententiae, impuesta por el derecho comiin, afecta a todos los oficios 
o beneficios, cualquiera que sea la didcesis en que se posean (cn.2282). 

382. 5. Qucbrantamicnto. La suspensidn obliga gravemen- 
te a abstenerse de los actos para los que se estd suspendido; pero no 
prohibe jam 4 s que el clerigo suspenso reciba los sacramentos, a dife- 
rencia de la excomunidn. En concreto: 

i.o E 1 cl 4 rigo suspenso peca gravemente si ejerce alguno de los actos 
q«e le estdn prohibidos por la suspensidn (puede darse, sin embargo, par- 
vedad de materia), a no ser que haya causas excusantes, que son las mismas 
que hemos expuesto al hablar de las censuras en general (cf. n.359). 

' 2.® EI suspenso de drdenes sagradas (no el suspenso del beneficio) que 
quebrante culpablemente la suspensidn, contrae irregularidad (00.985,7.°). 

3. ° A 1 suspenso no se le prohibe recibir los sacramentos, con tal que 
se arrepienta sinceramente de los pecados cometidos; por lo mismo, un 
sacerdote suspenso puede ser absuelto de sus pecados por un simple con- 
fesor aun antes de que por el superior sea absuelto de la censura. 

No se le excluye tampoco de los sufragios comunes de la Iglesia ni de 
ganar las indulgencias. 

383. 6. Cese. A 1 igual que el entredicho, la suspensidn: 

a) Dada como censura, s61o se quita por la legftima absolucibn del 
superior competente. 

b) CoMO pena vindicativa, se quita por dispensa del que la impuso, 
o por haber transcurrido el tiempo para el que se impuso, o por haberse 
cumplido la condicibn, si era condicional. 

384. 7. Suspensiones vigentes. Prescindiendo de las sus- 
pensiones ferendae sententiae, que son muy numerosas y cuyo estu- 
dio pertenece mds bien a los canonistas, vamos a recoger aqul el 
catalogo de las suspensiones latae sententiae establecidas por el de- 
recho comfin. Se dividen en cuatro grupos, segun esten reservadas 
a la Santa Sede, a los obispos, a los superiores religiosos o a nadie. 
Son las siguientes: 

a) Suspcnsiones reservadas al Romano Pontfficc 

i) E 1 que confiere o recibe la consagracidn episcopa sin mandato 
apostblico (cn.2370). 

Las suspensiones i, 2, 5 y 6 son totaUs; las demis, parciales. Vianse los cinones co- 
rrespondientes. 
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2) Los cl6rigos que confieren o reciben las sagradas drdenes simonfa- 
camente o administran o reciben en igual forma otros sacramentos (cn.2371). 

3) Los que reciben las ordenes de un ministro notoriamente indigno 
(cn.2372). 

4) Los que confieren las drdenes sin letras dimisoriales o testimoniales, 
p sin titulo candnico, o sin las licencias necesarias en la ordenacidn de los 
religiosos (cn.2373). 

5) Ei religioso ckrigo con drdenes mayores cuya profesidn haya sido 
declarada nula por haber obrado dolosamente. A 1 minorista debe expul- 
sdrseie del estado clerical (cn.2387). 

6) E 1 religioso profeso y con ordenes mayores que haya sido despedido 
de la religidn por deiitos menores que ios consignados en ei canon 670 
(cn.67i,i.“). 

7) Los cabildos, asociaciones y todos ios demas a quienes les corres- 
ponda, si admiten antes de haber exhibido ias ietras de su nombramiento 
o confirmacidn a los elegidos, presentados o nombrados (cn.2394 § 3.®). 

8) Los sacerdotes que sin licencia y sin letras discesoriales temeraria y 
arrogantemente emigran a Am6rica o Filipinas (S. C. Cons., 30 de diciem- 
bre de 1918). Algo parecido hay para los que emigran a Australia y Nueva 
Zeianda (S. C. de Prop. Fide, 21 de octubre de 1949: AAS 41,34). 

b) Suspemi6n del oficio reservada ai ordinario. 

Incurre en eila el cl6rigo que, sin licencia dei ordinario dei lugar, se 
atreviese a ilevar a un juez laical a persona eclesiastica inferior que goce 
del privilegio del fuero (cn.2341). 

c) Suspension reservada al propio superior mayor religioso. 

Incurre en ella el religioso fugitivo ordenado tn sacris (cn.2386). Se 
entiende por religioso fugitivo el que sale del convento con intencidn de 
substraerse de la obediencia un cierto tiempo y volver despu6s (cf. cn.644 § 3). 

d) Suspensiones no reservadas a nadie: 

1) E 1 sacerdote que, sin la necesaria jurisdiccidn, tuviere la osadia de 
oir confesiones, queda suspenso a divinis; y el que sin ella se atreve a ab- 
solver de pecados reservados, queda suspenso de oir confesiones (cn.2366). 

2) E 1 que maliciosamente se acerca a las 6rdenes sin ietras dimisorias 
o con letras falsas, o sin tener la edad can6nica, o por salto, queda tpso facto 
suspenso del orden recibido (cn.2374). 

3) E 1 clerigo que se atreva a renunciar en manos de seglares algdn 
beneficio, oficio o dignidad eclesidstica, ipso facto incurre en suspensidn 
a divinis (cn.2400), 

4) E 1 abad o prelado nullius que, contra lo mandado en el canon 322 § 2, 
no recibiere la bendici6n, queda ipso facto suspenso de jurisdiccidn (cn.2402). 

5) Ei vicario capitular que concede letras dimisorias para la ordenaci6n, 
en contra de lo que se prescribe en el canon 958 § i n.3.°, queda ipso facto 
suspenso a divinis (cn.2409). 

6) Los superiores religiosos que, contra lo que se prescribe en los cd- 
nones 965-967, tuvieren el atrevimiento de enviar a sus sdbditos para que 
los ordene un obispo ajeno, quedan tpso facto suspensos de celebrar misa 
durante un mes (cn,24io). 
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///. Examen para la confesion 

385. Tratdndose de personas instruidas y de confesiones de poco tiem- 
po (v.gr., una o dos semanas), es muy facil y senciilo acordarse de ias faitas 
cometidas—ai menos de ias principaies—con s6io unos momentos de exa- 
men. Pero, si se trata de hacer una confesion generai de toda ia vida o de 
varios años, es muy conveniente tener a ia vista un buen elenco o catdlogo 
de pecados para despertar en ia memoria el recuerdo de ios que se hayan 
cometido, muchos de ios cuaies quiza no acudirian a eiia sin esta ayuda y 
despertador. 

Vamos a proponer a continuacidn uno de esos cataiogos, bastante com- 
pieto y detaiiado, que puede resuitar de positiva utñidad para ia finaiidad 
intentada, e inciuso para que ias mismas personas piadosas examinen de 
vez en cuando un poco mas a fondo ios escondrijos de su conciencia. Segui- 
remos ei pian de esta misma obra, estabieciendo una tripie reiacion de 
deberes: para con Dios, para con nosotros mismos y para con ei projimo, 
no sin antes hacer aigunas interrogaciones previas sobre las confesiones pa- 
sadas, para que ei confesor o penitente averigiien, ante todo, si se impone 
o no ia renovacidn de ias mismas mediante una sincera y doiorosa confesidn 
general, Omitimos preguntar ei ndmero de veces, que ya se comprende que 
afecta a todas y cada una de ias preguntas. 

L SOBRE LAS CONFESIONES PASADAS 

1. iHas caiiado a sabiendas aigiin pecado mortal por verguenza o mali- 
cia? iCaiiaste aiguna circunstancia grave que era necesario expiicar? iCom- 
pietaste despu6s integramente ia confesidn incompieta hecha en caso de ne- 
cesidad extrema? iTe has confesado aiguna vez sin dolor de tns pecados 
ni propdsito de enmienda? 

2. iCuantas veces te has confesado mai despues de aqueiia primera 
confesion mai hecha? iCuantas veces has comuigado? iSe te habia oivi- 
dado ya aquei primer sacriiegio o seguias confesando y comuigando a sa- 
biendas de que io hacias mai? 

3. iHas cumpiido ias penitencias que te impusieron tus confesores, 
o tienes aiguna pendiente? 

II. DEBERES PARA CON DIOS 

1. Fe. gCrees integramente todo cuanto enseña la fe, aunque aigunas 
cosas te parezcan duras y no ias comprendas? iHas dudado en serio de ai- 
guna verdad de fe? iHas iiegado a negaria pñbiicamente? (posible excomu- 
nidn). iHas profesado o aiabado ei indiferentismo reiigioso? iHas ieido 
iibros her6ticos o condenados por ia Igiesia? (posible excomunidn), iLos 
tienes todavia? (obligacion de guemarlos). iHas omitido ios actos de fe du- 
rante mucho tiempo? iSabes ias verdades mas importantes y necesarias 
para saivarte? 

2. Esperanza. jHas desesperado de tu saivacion, pensando que te va 
a ser imposibie? iLa has descuidado presumiendo que Dios tendra mise- 
ricordia de ti aunque continues viviendo en pecado? iHas omitido durante 
mucho tiempo los actos de esperanza? iHas tenido apego excesivo a esta 
vida? 
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3, Caridad. ^Has amado a Dios sobre todas las cosas? ^Te has que- 
jado de su providencia cuando te ha salido alguna cosa mal? ^Has liegado 
a odiarle? fgravisimo pecado). iHas tenido pereza y desgana para las cosas 
de Dios? iHas amado desordenadamente a las criaturas con menoscabo 
del amor de Dios? 

4. Religidn. ^Has ofrecido a Dios el culto que le es debido? ^Has 
hablado con reverencia de las cosas santas, de los sacramentos, de la Iglesia, 
de sus ministros ? iLos has ridiculizado con burlas y chistes de mal gusto ? 
iRezas algo todos los dias? ilnvocas a Dios o a la Virgen al sentirse tentado? 

iHas creldo en supersticiones y hechicerias? ^Has asistido a alguna 
sesidn espiritista? ^Has leido periodicos o revistas antirreligiosos? iLos has 
dejado a otros? ^Los tienes todavia? iEres suscritor de alguno? iHas 
dado tu nombre a la masonerfa o tenido trato con otras sectas? (posible 
excomunidn). 

^Has tentado a Dios poniendote temerariamente en peligros innecesa- 
rios? iHas cometido algdn sacrilegio, v.gr., cas^dote en pecado mortal 
o recibiendo indignamente algtin otro sacramento de vivos? ,JHas profanado 
o tratado con poco respeto algiin objeto sagrado? ^Has traficado con cosas 
santas? (pecado de simonia). 

^Has usado el santo nombre de Dios en vano? iHas blasfemado de Dios, 
de la Virgen o de los santos? iDelante de los hijos o personas mcnores? 
(gran escdndalo). ^Has dicho palabras groseras y malsonantes? 

iHas jurado en falso? iCon grave daño del prdjimo? iHas reparado el 
daño que con ello hiciste? ^Has jurado en verdad, pero sin necesidad? 
iHas jurado hacer algo malo, v.gr., vengarte? (doble pecado). 

ijHas hecho algñn voto y no lo has cumplido? ,JHas cumplido tus pro- 
mesas u ofrecimientos a Dios, a la Virgen o a los santos? 

^Has ofdo misa entera los domingos y ficstas de guardar? ^Has Ilegado 
despu& del ofertorio o salido antes de la comunion del sacerdote? ^Has 
estado en ella voluntariamente distrafdo? ,JHas trabajado o mandado tra- 
bajar en dfa de fiesta? ^Mds de dos horas? iPiiblicamente y con escdndalo 
de otros? iHas sido causa de que otros no hayan ofdo misa o ha^ran traba- 
jado sin verdadera necesidad y sin permiso de la autoridad eclesiastica? 
^Has profanado las fiestas con diversiones o espectaculos inmorales?. 

fTe has confesado al menos una vez al año, como manda la Iglesia? 
iHiciste buena confesidn o te callaste algiin pecado grave por verguenza? 
,|Se te olvido algñn pecado mortal del que te acuerdes ahora? ^ComuIgaste 
bien por Pascua? iDejaste morir sin el viatico a algiin familiar tuyo con el 
pretexto de «no asustarle»? (gravisimo pecado). iHas comido carne, a sa- 
biendas, en dfa de abstinencia? ^Has dejado de ayunar en los dfas señalados 
sin estar excusado ni dispensado? iUsas de los privilegios de la bula sin 
haberla adquirido pudiendolo hacer? iContribuyes en la medida de tus 
posibilidades al sostenimiento del culto y clero, dfa del Seminario, Domund, 
secretariado parroquiaI de caridad, etc.? 

m. DEBERES PARA CONSIGO MISMO 

I. Caridad. ^Te has amado natural y sobrenaturalmente, procuran- 
dote sobre todo el mayor bien de tu alma? ^Has vivido mucho tiempo en 
pecado mortal, con gran peligro de condenarte? ^Mortificas tus pasiones 
desordenadas? iHas atentado contra tu vida? (irregularidad). ^Te has de- 
seado la muerte? iHas mutilado o permitido la mutilacidn de alguno de 
tus miembros sin verdadera necesidad? iHas hecho alguna cosa contra tu 
salud? ,jH 48 empleado ios medios ordinarios para reçuperarla en las enfer- 
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medades? iHas descuidado notablemente tu porvenir humano? ^Te preocu- 
pas demasiado de las cosas de la tierra (negocios, etc.), con perjuicio^e los 
verdaderos intereses de tu alma? 

2. Prudencia. ^Eres prudente y juicioso en tus determinaciones? 
iObras a la ligera y a lo primero que saiga en cosas importantes? iPides 
consejo a las personas prudentes cuando no ves claro lo que debes hacer u 
omitir? iEres inconstante o negligente en llevar a la prdctica los buenos 
propdsitos? iEres excesivamente astuto o andas siempre con segunda in- 
tencidn? 

3. Fortaleza. ^Te mantienes con energfa en el cumplimiento del de- 
ber a pesar de las luchas y dificultades de la vida? iTienes miedo o cobardfa 
para oponerte a los caprichos y exigcncias de los enemigos de tu alma, mun- 
do, demonio y carne? ^Tienes personalidad propia para no dejarte arras- 
trar por los malos ejemplos de los demds? iTienes un corazdn magndnimo 
ante las injurias o el desprecio de los demds? iO, por el contrario, eres estre- 
cho y mezquino ante la mez^uindad de los demds? ^Te has impacientado 
gravemente en las contraricdades? iPerseveras en la pr4ctica de la virtud 
a pesar de todas las dificultades o abandonas facilmente la lucha ante cl 
menor contratiempo o esfuerzo? iSucumbes Hcilmente a la vileza del «res- 
peto humano»? iSabes oponerte con energfa a la injusticia, venga de donde 
viniere? 

4. Templanza. ^Has quebrantado la templanza en el comer o beber? 
^Te has embriagado plenamente? iCon escdndalo de los dem4s? ^Has 
dicho o hecho durante ella cosas inmorales previstas anteriormente? ^Has 
comido con gula? ^Has quebrantado con ello algiin precepto grave de la 
Iglesia? (abstinencia, ayuno). ,JHas hecho uso de estupefacientes (morfina, 
opio, etc.) sin verdadera necesidad y con daño de tu salud? 

^Has faltado a la castidad? (V^ase mds abajo el examen detallado). 

^Has sido manso y humilde de corazdn? ,jTe has encolerizado sin mo- 
tivo o excesivamente? ^jCon escdndalo de los demds? jHas sido duro e in- 
clemente en la aplicacidn de los castigos a tus hijos o subordinados? jTe 
has cnsoberbecido ante Dios o ante los hombres? iHas guardado en tus 
diversiones la debida moderacidn y templanza? ^Has vestido con naturali- 
dad y modestia, de acuerdo con tu propio estado, o te has presentado con 
un lujo desproporcionado o provocativo para los dcmas? 

IV. DEBERES PARA CON EL PROJIMO 
A) Individuales 

I. Caridad. ^Has amado al projimo por Dios, sin excluir a nadie? 
^Perdonas por amor de Dios a los que te han hecho algiin daño o se decla- 
ran enemigos tuyos? iTienes enemistad, odio o rencor contra alguno? ,;Es 
familiar tuyo? (gravisimo pecado). ^Te niegas a perdonarle? (no se puede 
absolver). iLe has negado el saludo o la reconciliacidn cuando te lo pedfa? 
jLe has deseado en serio algdn mal grave? iTe has alegrado de los que le 
han sobrevenido? iTienes deseos de vengarte? iLo has hecho o intentado? 

jPracticas en la medida de tus posibilidades el grave deber de la limos- 
na? iCorriges caritativamente al prdjimo cuando te necesita? ,jPracticas 
el apostolado, al menos el del buen ejemplo en tu propio ambiente? 

iHas cometido el pecado de envidia, entristeciendote del bien o prospe- 
ridad de los demas? iHas desencadenado discordias, contiendas o riñas, 
o has intervenido en ellas? 

iHas dado algdn escandalo? (vcstidos, conversaçiones, plajas, bailea 
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libi^s, revistes, periddicos, fotografias, etc.). ^Has inducido a otros a pecado? 
(coni^ejos, malc« ejemplos, invitacidn expresa, etc.). (JHas cooperado al mal 
mandando, aconsejando, consintiendo, estimulando, encubriendo, partici- 
pandoj* ^No has tratado de impedirlo pudiendo y debi^ndolo haeer? ,JTe 
has alegrado en tu corazbn o jactado ante los demds de algiin pecado come- 
tido? ('se, vuelve a cometer, ademds del escdndalo). 

2. Jvtsticia (quinto, sexto, s^ptimo y octavo mandamientos del decAIogo). 

a) OuiNTO MANDAMiENTO. iHas matado, herido, golpeado o maltra- 
tado a alguien ? (reparacidn de los perjuicios). iHas intervenido o aconsejado 
con &ito algiin aborto? (excomunidn). fTe has batido en duelo? (excomu- 
nion, infamia, irregularidad). 

b) Sexto mandamiento. iHas tenido pensamientos obscenos, de- 
leitdndote advertidamente en ellos? 

^Has tenido voluntariamente malos deseos, aunque no los ha^^as puesto 
por obra? iSobre qu4 clase de persona recafan? (soltera, casada, pariente, 
sagrada, del mismo o de otro sexo, etc.) 

iHas tenido malas conversaciones, cuentos o chistes obscenos, cantares 
torpes, etc.? ^Has enseñado a pecar al que lo ignoraba? (gravisimo peciado). 

^Has leldo algiin libro inmoral? ^Lo tienes todavla? (obligacidn de que- 
marlo). iHas visto voluntariamente revistas, fotografias, pinturas, csta- 
tuas, etc., deshonestas? iLas has prestado a otros? ^Las has pintado, escul- 
pido o dibujado? ^Has mirado con intencidn deshonesta a otras personas? 

iHas asistido a espectdculos inmorales? ^Has bailado de mala mancra 
o con mala intencidn? ^Te has metido voluntariamente y sin causa justi- 
ficada en alguna ocasidn peligrosa? ^Has tenido malos juegos y diversio- 
nes? ^Le has permitido confianzas peligrosas al novio? ^Cudles? 

iHas cometido alguna accidn torpe? ^CompIeta o incompleta? ^Contigo 
mismo? ^Con otras personas? iDe qud estado, condicidn o sexo? ^Tuvie- 
ron consecuençias esos actos? (obligacidn eventual de casarse). iHiciste 
algo para impedirlas? (iDestruiste una vida ya empezada? (excomunidn). 

^Usas dei matrimonio como Dios manda? 

iHas cometido algñn otro pecado relativo a este mandamiento? 

c) SdPTiMo mandamiento. iHas robado alguna cosa? (restitucidn). 
iEn qud cantidad o de qud valor? ^Has cooperado con otros en algiin robo? 
^Habfa alguna circunstancia que lo agravase? (cosa sagrada, con violen- 
cia, etc.) ^Retienes alguna cosa ajena robada o adquirida con falso tltulo? 
(restitucidn). iTe has enriquecido a costa de lo ajeno? 

iHas comprado o vendido con engaño en peso, medida, calidad, precio, 
falsificacion del g^nero, etc.? (restitucidn). iHas hecho daño a otros en 
fincas o en otra clase de bienes muebles o inmuebles? iHas comprado a 
sabiendas lo robado? ^Te has aprovechado fraudulentamente de los in- 
ventos ajenos? 

iHas jugado cantidades grandes o que no eran tuyas? iHas hecho tram- 
pas en el juego? 

iHas cumplido fielmente las obligaciones de contratos y testamentos? 
iHas retenido el dinero de legados, limosnas, aniversarios, pagos, etc., o el 
sueldo de obreros, empleados o sirvientes ? iHas dado el debido jornal a tus 
obreros o empleados? 

iHas exigido mas de lo debido en ventanillas, fielatos, servicios, ad- 
ministraciones, etc.? iTe has que<hido con algo de tus amos con pretexto 
de que te pagan poco? 

iHas adquirido riquezas con medios injustos? iTe has aprovechado de 
la necesidad ajena con usuras, acaparamientos y precios abuçivos? fgran 
pecado). iHas reparado el daño causado con todo esto? 
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^Tienes deudas y no las pagas pudiendo? £Te dejas dominar 
avaricia? 

(JHas derrochado en lujos y diversiones lo que otros necesitan p^a co- 
mer? ^Has gastado mas de lo que permite tu fortuna en cafos, esp^cHcu- 
los, etc. ? iHas echado mano para ello de los bienes de tu consort^, de tus 
hijos o de tus padres? / 

(Ndtese que no basta acusarse de los pecados de injusticia; es menester 
restituir io injustamente adquirido o reparar los daños culpablemente oca- 
sionados. Quien no esfo dispuesto a ello en cuanto le sea posibte, no puede 
recibir ia absoiucion.) 

d) OcTAVO MANDAMiENTO. iHas dicho mentiras? iPerjudicando gra- 
vemente a otros? iHas reparado el daño hecho con ellas? iHas levantado 
falsos testimonios o calumnias? ^Las has retractado y reparado? iHas sem- 
brado chismes entre familias? 

iHas descubierto, sin causa, faltas graves ocultas? iHas formado jui- 
cios graves sin fundamento? iLos has comunicado a otros? ^Has tenido 
sospechas infundadas? 

^Has revelado secretos importantes de otros? iLos hablas recibido bajo 
secreto profesional o previa promesa de guardarlos? ^Has reparado los da- 
ños que con ello has ocasionado? ,;Has abierto o leido cartas ajenas contra 
la voluntad de sus dueños? 

^Has murmurado de otros? iTambi^n de sacerdotes, comunidades, etc.? 
^Has permitido murmurar pudiendo y debiendo impedirlo? 

^Has hecho burla del prñjimo o le has menospreciado en su presencia? 
^Le has echado maldiciones con deseo de que se cumplan? 

B) Familiares 

(Cuarto mandamiento) 

a) Esposos. ^Tratas bien a tu consorte de obra y de palabra? ,jLe 
has injuriado o desautorizado delante de los hijos? ,iHas dado a tu esposa 
lo conveniente para el gasto y bien de la casa? ^Has malgastado sus bienes 
propios o usado de ellos sin su permiso? ^Has consultado con tu consorte 
los negocios? iLe has quitado la libertad para lo religioso, limosnas, etc.? 
^Has usado del matrimonio como Dios manda? ^Has limitado con proce- 
dimicntos ilicitos el nñmero de tus hijos? ,;Has guardado fidelidad a tu 
consorte, incluso de pcnsamiento y de deseo? iTienes celos infundados? 

b) Padrcs. ,;Educas cristianamente a tus hijos? ,;Les corriges y cas- 
tigas en proporcion a sus faltas? iTe preocupas dcl cumplimiento de sus 
deberes religiosos? iVigilas sus lecturas, amistades, espectaculos y diver- 
siones? ,;Los tienes mimados y consentidos? iLes rfes sus faltas y desvcr- 
guenzas? ,;Les das buen ejemplo en palabras y obras? ^Les has escandali- 
zado en algo? ^Les proporcionas carrera u oficio proporcionado a tu clase 
y condiciñn social? iHas respetado su vocacion? iLes has impedido con- 
sagrarse a Dios? fgran pecado). 

c) Hijos. iAmas tiemamente a tus padres? iLes tratas con toda re- 
verencia y respeto? iLes obedeces en todo, siempre que no te mandcn 
alguna cosa mala o inmoral? iHas hecho Ilorar a tus padres? iHas levantado 
la mano contra ellos? (gravisimo pecado). iLes has amenazado, burlado, 
insultado, maltratado o deseado algñn mal? iTe has avergonzado de ellos 
ante los demas? iLes has atendido en sus necesidades espirituales, conso- 
lado en sus penas y ayudado a cumplir sus deberes religiosos? iHas dejado 
de socorrerles en sus necesidades corporales, especialmente en su vejez? 
iLes has entregado el salario que ganas? iLes has robado alguna oosa? 
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Si tores estudiante, icumpies tus deberes escolares? iEstudias suficiente- 
meite? 

d) \ Hermanos. iHas ejercitado la piedad fraterna con todos tus her- 
manos\ ^Les amas y tratas con toda delicadeza y cariño? iHas tenido riñas 
o grave\altercados con ellos? £Ck>n escandaio de los vecinos o sirvientes? 
iLes tiekes envidia? iHas encubierto ante tus padres sus vicios y malos 
pasos? il^ocuras apartarles de su mal camino? 

e) Parientes. ^Te tratas con todos tus familiares? iEstas enemistado 
con aigunos por cuestiones de negocios, pleitos, herencias, etc.? iLes has 
negado tu perddn o no quieres reconciharte con ellos? (no se puede absolver). 

f) Amos y criados. Si eres amo, itratas bien a tus criados? iLes 
instruyes y corriges benignamente? iLes das el justo salario que merecen? 
tLes das trato de esciavos y no de hermanos en el Señor? iEvitas su per- 
version moral y los peiigros de su alma? iLes das toda clase de faciiidades 
para el cumplimiento de sus deberes religiosos? 

Si eres sirviente, ^has protestado contra Dios por tu suerte? iHas des- 
cuidado tus obligadones? ^Has hablado mal de tus amos o contado chis- 
mes? iHas descubierto a otros sus defectos y el malestar de ia casa? £Has 
abusado de la confianza de tus amos? iLes has robado o perjudicado en 
algo? iHas obedecido drdenes injustas o inmoraies? iEstas sirviendo a 
gente mala y sin conciencia, herejes, escandalosos o que no te dejan cum- 
plir con tus deberes religiosos? iHas sido cñmplice de tus amos en aigñn 
negocio sucio o en sus vicios y pecados? 

C) Sociales 

1 . Justicia legal. i Amas a tu patria, sin despreciar a las demds ? iCon- 
tribuyes en ia medida de tus fuerzas al bien comñn y prosperidad de ia 
nacidn? ^Criticas sin razdn a los gobernantes, entorpeciendo su labor y 
sembrando la discordia entre los ciudadanos? iCumples las leyes justas 
del Estado? ^Has defraudado al Estado en contribuciones, tributos, impues- 
tos, aduanas, etc.? iEn qu6 medida o proporcion? iHas mentido al decla- 
rar tus bienes o negocios a requerimientos de la autoridad pñblica? iHas 
sobornado a los oficiales dei Estado para que no te apiicaran las ieyes? iCum- 
ples tus deberes de justicia social? 

2. Justicia distributiva. iHas cometido el pecado de acepcion de per- 
sonas? iDistribuyes los cargos y favores con justicia y equidad, segñn los 
m^ritos o necesidades verdaderas? ^Has recomendado a algñn indigno? 
^Te has dejado influir por recomendaciones con perjuicio de un tercero 
mds digno? (restitucidn). 

3. Virtudes sociales. ^Has sido ingrato con tus bienhechores? iHas 
aplicado el debido castigo a los malhechores con el fin de corregirles y evitar 
que sigan cometiendo fechorias? ^Has sido afable y bondadoso con todos 
o dspero y desabrido? iHas sido generoso con los necesitados? ^Has evitado 
por igual la avaricia y el despilfarro imprudente? 

4. Deberes profesionales. iHas desempeñado honradamente tu pro- 
fesiñn? ^Tienes la suficiente aptitud y competencia para ello? iHas per- 
judicado al projimo en el ejercicio de tus deberes profesionales? iTe has 
prestado a alguna acciñn injusta o inmoral? iTe entregas con demasiado 
ardor a tus negocios temporales, con olvido o descuido de tus intereses eter- 
nos? iHas santificado tu trabajo ofreci^ndoio a Dios? (Para mas detalles, 
v4anse los esquemas de orientaciñn profesional que hemos puesto al final 
del primer volumen de esta obra, nñmeros 919-933.) 



TRATADO V 

ha extr emauncion 


Introdugci6n 

386. E 1 quinto sacramento y el ultimo, de los que se 
la vida individual del que lo recibe, es la extremauncion, llamado 
por ser la ultima y extrema unci6n que recibe el cristiano a punto 
de salir de este mundo para entrar en la etemidad. 

La extremauncidn es un complemento del sacramento de la pc- 
nitencia, como la confirmacidn lo es del bautismo. En la confirma- 
ci6n ei hombre bautizado se corrobora en su fe para confesarla y de- 
fenderla valientemente como aut6ntico soldado de Cristo. En la ex- 
tremaunci6n, el cristiano recibe un aumento de energia para superar 
victoriosamente la ultima batalla de la vida. Y asi como en la vida 
corporal, ademds del remedio para curar una grave enfermedad, se 
requiere una medicina que restablezca totalmente las fuerzas del en^ 
fermo, asi en la vida espiritual, ademis del sacramento de la peni- 
tencia, que libera de la grave enfermedad del pecado, se requiere 
otra espiritual medicina que restaure integramente la salud del cris- 
tiano y borre los dltimos rastros y reliquias del pecado. Tal es, ca- 
balmente, el sacramento de la extremaunci6n. Por eso dice Santo 
Tomds que «este sacramento es el dltimo y, en cierto modo, el que 
consuma toda la curaci6n espiritual, sirviendo como de medio para 
que el hombre se prepare para recibir la gloria» i. 

He aqui el camino que vamos a recorrer exponiendo la teologia 
de la extremaunci6n: 

1. Noci6n y existencia. 

2. Esencia. 

3. Efectos. 

4. Ministro. 

5. Sujeto. 

6. Rito. 



1 Ctntrd gent, 4,73. 
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TR.5. El, SACRAMENTO DB EA EXTRBMAUNCI6 k 


ARTICULO I 

Hocion y existencia del sacramento de 
la extremauncion 


A) Noci6n 

387. I. E 1 nombre. E 1 sacramento de la extremauncidn ha 
recibido diversos nombres en el transcurso de los siglos. Y asi: 

a) Entre los latinos se le llam6 oleo, dleo santo, dleo de la salud, uncidn, 
uncidn de los enfermos, sacramento de los moribundos, etc. E 1 nombre que 
acab6 por prevalecer desde fines del siglo XII flie el de extremauncidn, por 
administrarse al fin de la vida del cristiano. 

b) Entre los griegos se le conoci6 con los nombres de eOx^Xaiov 
(oraci6n con 61 eo) y dyiov IXaiov (6leo santo). 

388. 2. La realidad. E 1 sacramento de la extremauncidn 
puede definirse de la siguiente forma: Un sacramento de la Nueva 
Ley, instituido por el mismo Cristo, para conferir al enfermo en peligro 
de muerte la salud del alma y a veces la del cuerpo, en virtud de la un- 
cidn con 6leo bendecido y de la oracion del sacerdote. 

Expiiquemos un poco los t^rminos de la definicidn. 

Un sacramento de la Nueva Ley. Lo negaron los protcstantes y 
otros herejes, como veremos al hablar de su existencia. 

InstituIdo por el mismo Cristo. No por el ap6stol Santiago, como 
enseñaron errdneamente algunos te6logos antiguos. Volveremos mas abajo 
sobre esto. 

Para conferir al enfermo en peligro de muerte. Estas palabras de- 
signan el sujeto receptor del sacramento, como explicaremos en su lugar. 

La salud del alma. Es el efecto primario del sacramento, cuyos ma- 
tices especiales expondremos mas abajo. 

Y a veces la del cuerpo, o sea, siempre que convenga para el bien es- 
piritual del enfermo. No siempre convendra, y por eso este efecto secunda- 
rio puede fallar y falla de hecho muchas veces. 

En virtud de la unci6n con 6leo bendecido, que constituye la ma- 
teria de este sacramento, 

Y de la oraci6n del sacerdote, que constituye su forma. 

B) Existencia 

389. I. Errores. Han sido muchos los errores y herejlas en 
torno al sacramento de la extremauncidn, He aqu{ los principales: 

a) Los albigenses, valdenses, wiclefitas y husitas negaron, mas o 
menos abiertamente, la existencia de este sacramento o hablaron irreveren- 
temente contra 61 (cf. D 424 669). 

b) Lutero, en su serm6n del Nucvo Testamento (año 1520), enumera 
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la extremauncion entre los sacramentos; pero en el iibro sobre cautivi- 
dad de Babiionia (del mismo año 1520) lo considera tan s 61 o c^tno un sa- 
cramental. / 

cj Calvino niega su existencia y llama a este sacrament*^^ «histridnica 
hipocresla&. / 

d) Los modernos protestantes-—excepto los ritualistasr^rechazan el 
sacramento de ia extremauncion. 

e) Los modernistas megan tambien la sacramentaiidad de la extre- 
mauncibn y ahrman que el apbstol Santiago no intentb promulgar un ver- 
dadero sacramento instituido por Gristo (D 2048). 

390. 2. Doctrina catolica. Vamos a exponerla en la siguien- 
te conciusion: 

Conclusibn. La extremauncibn es un verdadero sacramento de la 

Nueva Ley, instituido por el mismo Cristo y promulgado por el 

apbstol Santiago. (De fe divina, expresamente dehnida.) 

He aqui las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. Se encuentra una ligera insinuacibn en 
el mismo Evangeiio: 

«Partidos (los apbstoles), predicaron que se arrepintiesen, y echaban 
muchos demonios, y ungiendo con 6 leo a muchos enfermos, los curaban» 
(Mc. 6,12-13). 

Y aparece claramente en la epistola del apbstol Santiago: 

«iAlguno entre vosotros enferma? Haga llamar a ios presbiteros de la 
Iglesia y oren sobre 41 , ungiendole con 6 leo en el nombre del Señor, y la ora- 
cibn de ia fe salvara al entermo, y el Señor le aliviara, y si hubiese cometido 
pecados, le serdn perdonados» (lac. 5,14-15). 

Este texto ha sido interpretado por toda la tradicibn cristiana como 
aiusibn directa al sacramento de la extremauncibn, dei que se deciara su 
materia, forma, ministro y principaies etectos. E 1 concilio de Trento con- 
ñrmb dehnitivamente esta interpretacibn (D 908). 

b) El MAGiSTERio DE LA lcLESiA. Lo enseñb asi desde ios tiempos 
primitivos y io dehnib soiemnemente ei concilio de Trento con ias si- 
guientes palabras: 

«Si aiguno dijere que ia extremauncibn no es verdadera y propiamente 
sacramento instituido por Cristo nuestro Señor (cf. Mc. 6,13) y promul- 
gado por el bienaventurado apbstoi Santiago (lac. 5,14), sino sbio un rito 
aceptado por ios Padres o una invencibn humana, sea anatema» (D 926). 

c) La raz6n teol6gica. Descubre sin esfuerzo ia gran conveniencia 
de que Cristo, que tantos enfermos sanb durante su vida mortai, institu- 
yera un sacramento para ayudar a ios enfermos en su trdnsito a la eterni- 
dad. Asi como ei bautismo nos da ia gracia de la regeneracibn, y la conhr- 
macibn la corrobora, y la eucaristia ia aiimenta, y la penitencia la restaura 
repetidas veces en la vida, era muy conveniente que hubiera otro sacramento 
especiai para confortar ai enfermo en sus bltimos momentos y prepararie 
para el transito a ia vida eterna. Tai es, cabalmente, el sacramento de ia 
extremauncibn 2. 


* Cf. Suppl. 39,1-3; Contra gent. 4,73. 
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391. \ Escolio. ^Cuando instituyd Cristo el sacramento de la ex- 
tremaunçi6n? 

Hay dqs opiniones entre los te6logos catdlicos. Algunos dicen que lo 
instituyo dijirante su vida publica cuando envi6 a sus discfpulos de dos en 
dos a predicar el arrepentimiento de los pecados y sanar a los enfermos un- 
gi6ndoles con oleo (cf. Mc. 6,7-13). Pero otros creen, con mayor funda- 
mento, que lo instituyo despues de su resurreccidn en aqueIlos cuarenta 
dfas que precaJieron a su ascensi6n, y en los que se aparecio repetidas 
veces a los apdstoles «hablandoles del reino de Dios» (Act. 1-3). La princi- 
pal razon que parece persuadirlo asl es que la extremauncidn es un comple- 
mento del sacramento de la penitencia, y, por lo mismo, debio instituirse 
despues de ella; y consta que la penitencia la instituyd Cristo despu6s de 
su resurreccion (lo. 20,22-23). Por otra parte, la entrada inmediata en la 
gloria—^para la que dispone la extremauncidn—^no era posible antes de la 
resurrecci6n de Gristo. 


ARTICULO II 

Esencia del sacramento de la extremcaincion 

Como ya dijimos en su lugar correspondiente, la esencia fisica de los 
sacramentos se constituye por su materia yforma. Vamos a precisar las per- 
tenecientes al sacramento de la extremauncidn. 

A) Materia 

392. Hay que distinguir entre materia remota y pr 6 xima, vdlida 
y licita. Vamos a hacerlo en una serie de conclusiones. 

Conclusi6n i.* La materia remota valida de la extremaunci6n cs el 

aceite dc olivas, bendecido cxpresamcnte para esto por el obispo 

o por un presbitero facultado por la Santa Sede (cf. cn.945). 

Tres cosas se requieren para constituir la materia remota vdlida de este 
sacramento: 

a) Aceite de olivas. Consta por las palabras del apdstol Santiago 
y por la constante y universal tradicion de la Iglesia. 

He aqul las razones de conveniencia, tal como las expone el Catecismo 
Romano; 

«EI aceite expresa muy bien la eficacia interior del sacramento. Porque, 
asi como el aceite mitiga los dolores del organismo humano, asl tambien 
la extremauncion atenda la angustiosa pena del alma del enfermo. E 1 aceite, 
ademas, da salud, produce alegria, alimenta la luz y repara las cansadas 
energlas del cuerpo fatigado; imagenes todas muy expresivas de los admira- 
bles efectos espirituales que la extremauncidn produce en el espfritu del 
enfermo» 3 . 

Consecuencia. Es materia invdlida para la extremaunci6n el 6leo de 
nueces, cacahuetes, aIgod6n, etc., o de cualquier otra cosa distinta del fruto 
natural del olivo. 

b) Bendecido expresamente para la unci6n de los enfermos. Esta 
bendicidn especial o expresa es ciertamente de precepto grave (cf, 00,945); 

* Catecismo Romatto: Del a extremauncidn n-S («d, 5AC [1956] p,S97). 
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pero no consta con certeza que se requiera para la validez del saçtamento. 
Por eso muchos graves autores juzgan que nada debe rej^tirse s/ ei sacer- 
dote, por distraccidn o error, hubiera ungido al enfermo con el sagrado 
crisma (que fue bendecido tambi^n por el obispo). 

En la prdctica, fuera del caso de necesidad, es obligatorio seguir la sen- 
tencia mas segura tratandose de la validez de los sacramentos (D 1151). 
En caso de necesidad (o sea, a falta de 6 leo de los enfermos) puede y debe 
administrarse el sacramento sub conditione usando el crisma o el 6 leo de los 
catecdmenos. Pero si despu^s puede encontrarse el verdadero 6 Ieo de los 
enfermos, habrfa que repetir sub conditione el sacramento administrado an- 
teriormente con materia dudosa 4 . 

c) Bendecido por el obispo o por un sacerdote especialmente 
FACULTADO POR LA Santa Sede (cn.945). La mayor parte de los te6logos 
consideran esta condici6n como necesaria para la validez del sacramento, 
de suerte que la contraria carece casi por completo de toda probabilidad, 
y el Santo Oficio la declar6 temeraria y prdxima al error (D 1628; cf. 1629). 

ConcIusi6n 2.* La materia remota Ucita en los casos ordinarios es el 

6leo puro, bendecido el mismo año por el obispo de la didcesis» 

Tres son las condiciones requeridas para la administracidn licita del sa- 
cramento (no para su uaHdez); 

a) Que el aceite de olivas sea puro, o sea, sin mezcla de bdlsamo 
o de perfume alguno. 

h ) Que haya sido bendecido el mismo año, o sea, en el liltimo Jueves 
Santo. 

Asl lo determina el C6digo can6nico en el siguiente canon; 

«§ I. Los sagrados 6leos que se emplean en la administraci6n de algu- 
nos sacramentos deben ser de los bendecidos por el obispo el dla de Jueves 
Santo inmediatamente anterior, y no pueden emplearse los atrasados a no 
ser en caso de necesidad urgente. 

§ 2. Estando para terminarse el 6leo bendecido debe añadirse aceite 
de oliva sin bendecir, aun mas de una vez, pero en menor cantidad» (cn.734). 

Este precepto obliga de suyo gravemente, fuera del caso de urgente 
necesidad, o sea, cuando no se han recibido todavfa los nuevos 6leos. Los 
antiguos deben quemarse en la lampara del Santfsimo. 

c) QuE LO HAYA BENDECIDO ELOBISPO DE LAPROPIADldCESIS (cf. cn.735). 
Si la di6cesis esta vacante o el obispo enfermo 6 impedido, se pediran los 
6leos al obispo vecino, Todos los sacerdotes, incluso los religiosos exentos, 
deben usar los 6leos bendecidos por el obispo del lugar. No consfca, sin 
embargo, que esta rdbrica obligue sub gravi, aunque muchos autores lo 
afirman. 

Conclusi6n 3.* La materia pr6xima de estc sacramento es la unci6n 

del enfermo con el 6leo bendecido, en la forma determinada por 

la Iglesia. 

Como es sabido, la materia prdxima de un sacramento consiste en la 
aplicacidn de la materia remota al sujeto que lo recibe. Como dice el conci- 
lio de Trento, «la unci6n representa de la manera mas apta la gracia del 
Espfritu Santo, por la que invisiblemente es ungida el alma del enfermo» 
D 908). 


^ Cf. Cafpeixo. De extrema mçHptte n.58 y 61 . 
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Sobre si se requieren para la validez las diferentes unciones que señala 
el Ritual discutian antiguamente los tedlogos. Hoy es practicamente cierto 
que, en caso de necesidad urgente, basta una sola uncion en uno de los sen- 
tidos, y mejor ailn en la frente, sin perjuicio de suplir despufe las demas 
unciones si el tiempo lo permite (cf. cn.947 §1). Volveremos sobre esto al 
hablar del rito de la administraciñn de este sacramento. 

Segñn la sentencia mds probable, para la validez de la uncion basta ima 
sola gota de aceite. 

393. Escolio. Lugar y modo de guardar los santos oleos. 

Lo determina expresamente el C6digo ccinonico en la siguiente forma: 
«EI pdrroco debe guardar cuidadosamente el 6Ieo de los enfermos en 
un recipiente de plata o de estaño colocado en un lugar limpio y conveniente- 
mente adomado, y sñlo le es Ifcito tenerlo en casa a tenor del canon 735» 
(cn.946). 

EI canon 735 dice asl: 

♦E 1 pdrroco debe pedir a su ordinario los sagrados ñleos y debe guar- 
darlos diligentemente bajo llave en la iglesia, en un lugar seguro y decoroso; 
y no puede retenerlos en casa a no ser por necesidad o por otra causa razo- 
nable, con licencia del ordinario» 5 . 

B) Forma 

394. La forma de los sacramentos consiste en las palabras con 
que se aplica la materia al sujeto que recibe el sacramento. De donde: 

Conclusion. La forma del sacramento de la extremauncidn consiste 
en las siguientes palabras que pronuncia el sacerdote al adminis- 
trarlo: «Per istam sanctam unctionem et suam piissimam misericor- 
diam indulgeat tibi Dominus quidquid (per visum, auditum, odo- 
ratum, gustum et locutionem, tactum, gressum) deliquisti. Amen. 
(Por esta santa uncion y su piadosfsima misericordia, te perdone el Se- 
ñor todo cuanto has pecado por la vista, oldo, olfato, gusto, palabra, 
tacto y malos pasos). 

Consta por los libros rituales aprobados por la Iglesia, cuya fñrmula 
prescribe el Codigo canonico (cn.937). En caso de necesidad urgente debe 
emplearse la siguiente formula breve: Per istam sanctam unctionem indul- 
geat tibi Dominus qmdquid deliquisti. Amen, haciendo una sola unci6n en la 
frente. Asf lo determinñ la Sagrada Congregaciñn del Santo Oficio el 25 de 
abril de 1906 < 5 , 

Esta fñrmula es esencialmente deprecativa, de acuerdo con la naturaleza 
misma del sacramento tal como la expresa el apñstol Santiago (lac. 5,14-15). 
No importa que en el transeurso de los siglos se hayan empleado en las di- 
versas Iglesias fñrmulas enunciativas, optativas, imperativas o mixtas. Por- 
que, como hemos explicado en otro lugar (cf. n.24,4.®), la diversidad de esas 
fñrmulas pone de manifiesto que Cristo instituyo este sacramento tan solo 
de una manera generica, dejando a la Iglesia la potestad de determinar con- 
cretamente la formula que expresase la significaciñn sacramental. Hoy, en 


* En la edicidn bilingiie del Cddigo candnico publicada por la BAC (sexta edicidn, 1957 
se pone a este canon la siguiente nota: «Bajo el nombrc de «iglesia» nos parece que en este 
canon esta comprendida tambien la sacristia. Para guardar los dleos en casa basta la licencia 
taeita de! ordinario, la cual puede entenderse ctHic^da cuando sabe que asl se hace y, si^ 
embargo, no lo corrige». 

« Rit. Rom., tit5 c.i n .30 y 21. Cf. D 1996. 
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la Iglesia latina, es absolutamente obligatoria la fbrmula que hemos recogido 
en la conclusibn (o la breve en casos urgentes) por expresa determinacibn 
de la misma Iglesia. 

395. Bscolio. Unidad del sacramento de la extremauncion. 

Es doctrina de fe que la extremauncion constituye un solo sacramento, 
no varios, a pesar de que en el se aplica varias veces la materia y se pronun- 
cia varias veces la formula. La razon de su unidad en medio de esta aparente 
multiphcacion la da Santo Tomas en las siguientes palabras: «Cuando son 
muchas las acciones ordenadas a un mismo efecto, la dltima es la formal 
respecto de todas las precedentes y obra en virtud de ellas. Y por eso la 
gracia se infunde en la dltima uncidn, que es la que da eficacia al sacra- 
mento» 

Por consiguiente, cuando se emplea una sola uncibn y se pronuncia 
la formula breve prescrita para los casos urgentes, esta ya completo esen- 
cialmente el sacramcnto (aunque deban suplirse las otras unciones—si hay 
tiempo para ello—con el fin de completar su integridad). Pero, cuando se 
hacen todas las unciones segiin la formula ordinaria y normal del Ritual 
eclesiastico, la significacidn sacramental se completa en la liltima uncibn, 
y en ella se infunde al enfermo la gracia sacramental. 


ARTICULO III 

Efectos del sacramento de la extremauncion 

396. E 1 efecto comun, primario y principal de los sacramentos 
es producir o aumentar la gracia santificante en el alma del que los 
recibe con las debidas disposiciones. Pero, como ya dijimos en su 
lugar (cf. n.is), cada sacramento produce la gracia con un matiz 
o modalidad especial y con ciertos efectos secundarios. Vamos a pre- 
cisar en unas conclusiones los efectos correspondientes al sacramen- 
to de la extremauncion. 

Conclusibn i.* E 1 efecto primario del sacramento de ia cxtremaun- 
ci6n cs conferir al enfermo la gracia sacramental, confortando su 
alma contra las reliquias del pccado, o sca, contra la debilidad pro- 
cedente de los pecados pasados. (De fe divina, expresamente definida.) 

He aqui las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. Lo dice expresamente el ap6stoI Santiago 
al promulgar en nombre de Cristo este sacramento: 

«^Alguno entre vosotros enferma? Haga Ilamar a los presblteros de la 
Iglesia y oren sobre el, ungiendole con 6leo en el nombre del Señor, y la 
oracion de la fe salvara al enfermo (gracia santificante, efecto comñn pri- 
mario), y el Señor le aliviara (efecto espeçial primario); y si hubiese cometido 
pecados, le serdn perdonados» (efecto secundario, como veremos en la si- 
guiente concIusi6n) (lac. 5,14-15). 

b) El magisterio pf 5,4 JçtçsiA, Lo defini6 el concilio de Trento 
en la siguiente forma; 


7 Suppl. 30,1 ad 3, 
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«Si alguno dijere que la sagrada unçion de los enfermos no confiere la 
gracia, ni perdona los pecados, ni alivia a ios enfermos..., sea anatema» 

(D 927). 

c ) La razon teol6gica. He aqul la profunda y luminosa expiica- 
ci 6 n de Santo Tomas: 

«Todos los sacramentos han sido instituidos para producir un efecto de- 
terminado, aunque de hecho puedan tambien seguirse de ellos otros efectos 
como consecuencia. Y como ei sacramento causa lo que signijica , de ahf que 
su principai efecto deba tomarse de su misma significacion. Ahora bien, 
la extremaimcion se administra a modo de cierto medicamento, como el 
bautismo se emplea a modo de ablucidn; y las medicinas se usan para com- 
batir la enfermedad. Luego este sacramento fue instituldo principalmente 
para sanar la cnfermedad producida por ei pecado. Si el bautismo es una 
regeneracidn espiritual y la penitencia una resurreccion, la extremauncion 
viene a constituir una curacion o medicina espiritual. Y asi como la medi- 
cina corporal presume ia vida del cuerpo en el enfermo, asi tambien la me- 
dicina espiritual presupone ia vida espiritual. Por eso, este sacramento no 
se administra contra los pecados que privan de la vida espiritual, que son 
el pecado original y el mortal personal, sino contra aquelIos otros defectos 
que hacen enfermar al hombre espiritualmente y le restan fuerzas para lle- 
var a cabo los actos de la vida de la gracia y de la gloria. Y esos defectos no 
son mas que cierta debilidad e ineptitud que dejan en nosotros el pecado 
actuai o el original. Y contra esta debilidad el hombre cobra fuerzas me- 
diante la extremauncidn» L 

En la soluci6n a la objeci6n segunda precisa Santo Tomds lo que 
debe entenderse por «reliquias de los pecados», que no todos entien- 
den rectamente. He aqui sus palabras: 

«Aqul no llamamos reliquias de los pecados a las disposiciones dejadas 
por los actos, que son ciertos hibitos incoados, sino a cierta debilidad espi - 
ritual que existe en el alma , desaparecida la cual y permaneciendo incluso 
los mismos habitos o disposiciones, el alma no puede ser arrastrada con la 
misma facilidad a ios pecados» 2. 

Ai exponer el argumento teolbgico de la siguiente conclusion, seguire- 
mos exponiendo la doctrina de este magnlfico articulo de Santo Tomas, 
que dejamos ahora incompleto. 

Conclusi 6 n 2.^ Los efectos secundarios del sacramento de la extre- 
mauncion son: a) en absoluto, la disminucion del reato de pena 
temporal debida por los pecados; b) hipot 6 ticamente, la remisi 6 n 
de los pecados mortales o veniales, si los hay, y la salud del cuerpo 
si conviene para el bien espiritual del enfermo. (Doctrina cierta y 
comfin.) 

Consta expresamente en las siguientes fuentes: 

a ) La Sagrada Escritura. En el texto de Santiago se habla del 
perd 6 n hipotetico de los pecados: «Y si hubiese cometido pecados, le serAn 
perdonados». Los otros dos efectos se deducen sin esfuerzo—como vere- 
mos—, y los enseña expresamente el magisterio de la Iglesia. 

b ) El magisterio de la Iglesia. He aqui la enseñanza expresa del 
concilio de Trento; 
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«La realidad y el efecto de este sacramento se explican por las palabras: 
y la oracidn de la fe saivard al enfenno, y le aliviard el Señor; y si estuviere 
en pecados, se le perdonardn (lac. 5,15). Porque esta realidad es la gracia 
dcl Espiritu Santo, cuya uncion limpia las culpas, si alguna queda aun para 
expiar, y las reliquias dei pecado, y aiivia y tortalece el alma del enlermo, 
excitando en el una grande conhanza en ia divina misericordia, por la que, 
animado el enfermo, soporta con mas iacilidad las incomoctidacies y traba- 
jos de la enfermedad, resiste mejor las tentaciones del demonio, que acecha 
a su calcañar (Gen. 3,15), y a veces, cuando conviniere a la salvacidn del 
alma, recobra la saiud dei cuerpo» (D 909). 

c) La jrazon teol6gica. Santo Tomas explica con precisidn ios tres 
efectos secundarios dei sacramento. fie aqut sus propias palabras: 

1. ® Disminuye el reato de pena temporal. «Iguaimente disminuye el 
reato de la pena temporal, pero sdlo como consecuencia, en cuanto que 
quita ia debilidad, pues una misma pena la soporta con mayor facilidad ei 
fuerte que ei debii; consiguientemente, no es preciso que disminuya la 
cantidad de la satisfaccidn» (Suppl. 30,1 ad 2). 

De donde se desprende que—segun Santo Tomas—el sacramento de la 
extremauncidn no se ordena, de suyo, a disminuir cuantitativamente ias 
penas temporaies que ei pecador ha de sufrir en esta o en ia otra vida en 
satisfaccidn de sus pecados, sino dnicamente a darle fuerzas para poderias 
sobreiievar con mayor faciiidad. 

2. ® Perdona los pecados mortales o veniales, si ios hay. «Puesto que 
dicho robustecimiento es producido por la gracia, que es incompatible con 
el pecado, consiguientemente, cuando halla algñn pecado mortal o venial, lo 
borra en cuanto a la culpa, mientras no ponga dbice el que lo recibe, como de- 
jamos ya dicho tratando de la eucaristia y de ia conñrmacidn. Por ese mo- 
tivo, Santiago habla condicionalmente de ia remisidn del pecado, afirmando 
que, «si tuviese pecados, ie seran perdonados» en cuanto a la cuipa. Sin em- 
bargo, no siempre borra el pecado, porque no siempre lo halla en el sujeto; 
lo que siempre quita es la citada debiiidad, que aigunos llaman «reliquias 
del pecado». 

En resumen: debemos afirmar que ei efecto principal de este sacramento 
es borrar las reliquias de ios pecados, y secundariamente tambi^n ia culpa 
si existe en el alma» 3 . 

Como ya explicamos en su lugar correspondiente, los sacramentos de 
vivos hay que recibirlos en estado de gracia, so pena de un sacrilegio. Pero, 
si un pecador los recibiera de buena fe (o sea, sin caer en la cuenta de que 
esta en pecado mortal), teniendo atricidn sobrenaturai de sus pecados, ei 
sacramento de vivos le infundiria la gracia como si se tratase de un sacra- 
mento de muertos. Tai es, cabalmente, el caso de la extremauncidn. 

3. ® Devuelve la salud del cuerpo si conviene para el bien espiritual del 
enfermo. «Gomo por la ablucion corporal produce el bautismo la limpieza 
interior de todas las manchas espirituales, asl este sacramento, por la medi- 
cina sacramental exterior, produce la saJud intema; y como la ablucidn 
bautismal causa el efecto de la iimpieza corporal, porque tambi^n la realiza, 
asl la extremauncidn produce el efecto correspondiente a ia medicina corpo- 
ral, o sea, la salud del cuerpo. Pero con esta diferencia: mientras que la 
ablucidn corporal realiza la limpieza corporal p>or la misma propiedad natu- 
ral de la materia, y, consiguientemente, la produce siempre, la extremaun- 
ci6n no causa la salud corporal por la propiedad natural de la materia, sino 
por virtud divina, que obra racionalmente. Y como el que obra racional- 
mente no busca un efecto secundario, a no ser cuando conviene al princi* 

* Suppl. so.i. 
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p^l, de ahf que de la administracidn de este sacramento no siempre se siga 
la salud corporal, sino dnicamente cuando conviene para la espiritual. 
Y entonces, sf, la produce siempre, mientras no haya impedimento por 
parte de quien lo recibe» 

397. Escolio. ^Dispone el sacramento de la extremauncion para 
la entrada inmediata cn la gloria? 

Asl lo creen algunos autores, que citan en su favor varios Santos Padres, 
muchos tedlogos (entre los cuales, San Alberto Magno, Santo Tomas 5 ^ 
San Buenavcntura, Escoto, Suarez, Gonet, San Alfonso Ligorio, etc.), varias 
f6rmulas litiSrgicas antiqufsimas, la doctrina de la Iglesia oriental e in- 
cluso las insinuaciones del mismo concilio de Trento. Con todo, es cuesti6n 
obscura y dudosa, que esta muy lejos de poderse afirmar con certeza 6. 


ARTICULO IV 

Ministro de la extremauncion 

398. Hay que distinguir entre ministro de la vdlida y de la 
licita administracidn de este sacramento. En dos conclusiones: 

Conclusidn i.* EI ministro para la administracibn vdlida del sacra- 

mento de la extremauncidn es dnicamente el sacerdote. (De fe di- 

vina, expresamente definida.) 

Consta expresamente por las siguientes fuentes: 

a) La Sagrada Escritura. Lo dice expresamente el apdstol Santiago 
en el texto varias veces citado: «Haga Ilamar a los presbtteros de la Iglesia* 
(lac. 5,14). 

Los protestantes pretendieron que por presbfteros se entiende aqul 
los ancianos de la Iglesia, aunque sean seglares. Pero la tradicidn y prdctica 
de la Iglesia estd contra ellos. EI concilio de Trento conden6 expresamente 
la doctrina protestante, como vamos a ver a continuaci6n. 

b) El magisterio de la Iglesia. Lo enseño y practicd asf desde 
los tiempos primitivos, y lo definiñ el concilio de Trento en la siguiente 
forma; 

«Si alguno dijere que los presbfteros de la Iglesia que exhorta el bienaven- 
turado Santiago se lleven para ungir al enfermo no son los sacerdotes orde- 
nados por el obispo, sino los mas viejos por su edad en cada comunidad, y 
que por ello no es s6lo el sacerdote el ministro propio de la extremauncidn, 
sea anatema* (D 929). 

c) La raz6n TEOLdGiCA. EI sacramento de la extremauncidn es com- 
plementario del de la penitencia y, a veces, perdona incluso los pecados 
del que lo recibe. Luego s6lo al sacerdotc corresponde administrarlo, ya 


* Suppl. 30,2. 

* Del Doctor Angilico citan tres lugares donde el Santo parece decirlo claramcnte: Suma 
Teoldgica III,6s,i: Suppl. 29,x ad 2: Contra gent. 4,73. 

« Cf. Cappello, De extrema unctione n.i3S-i49, donde se defiende con intrepidez la sen- 
tencia afirmativa. Pero mSs adclante adviertc con prudcncia quc no siempre consigue liberarsc 
del purgatorio el quc ha rccibido la extremauncidn, sino dnicamente cuando obtiene el plenc 
fruto del sacramento, lo cual depende de sus intimas disjxeiciones (ibid., n.i68). 
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que solamente d ha recibido de Dios la potestad de perdonar los pecados. 
Ño pueden hacerlo los seglares ni los diaconos 7 . 

Corolario. Como la administracidn de este sacramento no requiere 
potestad de jurisdiccion, sino solo de orden, cualquier sacerdote (aunque 
est^ excomulgado, suspenso o en entredicho) confiere vdlidatnente la extre- 
mauncion, como consagra validamente la eucaristia. 

Conclusidn 3.* E 1 ministro ordinario para la administracidn Ifcita de 
este sacramento es cl parroco dcl lugar donde sc halla el enfermoj 
pero, en caso de necesidad, o con licencia, al mcnos razonablcmen- 
te presunta, del mismo pdrroco o del ordinario local, puede admi- 
nistrarlo licitamcntc otro sacerdote cualquiera (cn.938 § 2). 

Lo ha determinado asl la Iglesia en el canon que acabamos de citar. 
N6tese que la licencia del parroco o del obispo ha de ser expresa o, al 
menos, razonablemente presunta. Por lo que no se la debe presumir siempre 
y en todas partes, si puede recurrirse facilmente a la peticidn expresa. 

Exccpcioncs. EI mismo C6digo señala, no obstante, las siguientes ex- 
cepciones a la norma general que hemos recogido en la conclusidn: 

1. » Las dignidades y can6nigos, segñn el derecho de precedencia, tienen 
el derecho y el deber de administrar la extremaunci6n al obispo cuando se 
encuentre enfermo (cn.397,3.®). 

2. * En todas las religiones clericales corresponde al superior el derecho 
y el deber de administrar por sf mismo o por otro la extremaunci6n a los 
enfermos profesos, novicios y demas que habitan de dia y de noche en la 
casa religiosa por razdn de servicio, educaci6n, hospedaje o enfermedad 
(cn.si4 § 1 ). 

3. * En los monasterios de monjas tiene ese mismo derecho y deber 
el confesor ordinario o quien haga sus veces (ibfd., § 2). 

4. * En las otras religiones laicales compete la misma funci6n al p 4 rro- 
co de llugar o al capellan que el ordinario haya puesto en vez del parroco, 
conforme al canon 464 § 2 (ibfd., § 3). 

399. Escolio. Obligacidn dc administrar cste sacramento. 

E 1 C6digo candnico preccptua lo siguiente: 

«E 1 ministro ordinario estd obligado por justicia a administrar este sa- 
cramento por si mismo o por medio de otro, y, en caso de necesidad, todo 
sacerdote estd obligado a ello por caridad» (cn.939). 

Notese sobre este particular: 

1. ° Que la obligacidn de justicia que se impone al ministro ordinario 
le obliga bajo pecado mortal. Porque, aunque este sacramento no es absolu- 
tamente necesario para salvarse, es siempre utilfsimo (y a veces hasta nece- 
sario; v.gr., en un enfermo destitufdo de los sentidos que no puede ya con- 
fesarse). EI parroco pecarfa gravemente si, por su notable incuria o dejadez, 
fuese culpable de que alguno de sus feligreses muriese sin este admirable 
sacramento. No basta darle al moribundo la absoluci6n de sus pecados; 
es mas seguro el efecto de la extremaunci6n si se halla ya destitufdo del uso 
de los sentidos, como veremos mas abajo. 

2. ° La obIigaci6n de caridad incumbe a todo sacerdote, aunque no 
tenga jurisdicci6n sobre el enfermo, Y n6tese que las obligaciones de cari- 


Cf. Suppl. 3I.I-2- 
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dad son, de suyo, mas graves que las de justicia, ya que la caridad es virtud 
mucho mas excelente; si bien el parroco esta obligado por ambos titulos 
(caridad y justicia), y, en este sentido, su responsabilidad es mayor que la 
del simple sacerdote. 


ARTICULO V 

Sujeto de la extremaunciSn 

400. Nos referimos al sujeto pasivo, o sea, al que puede y debe 
recibir la extremauncion. Vamos a recoger la doctrina de la Iglesia 
en forma de conclusiones. 

Conclusidn i.» La cxtrcmauncidn solo puedc administrarse al bauti- 

zado que despu 4 s del uso de raz6n se halla en peligro de muerte 

a causa dc enfermedad o de vejez (cn.940 §1). 

Cuatro son las condiciones que se requieren para poder recibir 
este sacramento: 

1. * Estar bautizado, ya que el bautismo es la puerta obligada de los 
demas sacramentos, de suerte que, sin 61 , serla absolutamente invdlida la 
recepcidn de cualquier otro sacramento, 

2. * Haber llegado al uso de RAzdN, ya que la extremauncibn es un 
complemento de la penitencia y tiene por objeto borrar del alma los lilti- 
mos rastros y reliquias del pecado actual, que es imposible antes del uso de 
la raz6n. 

N6tese sobre esta condici6n: 

a) Que para recibir fructuosamente este sacramento no se requiere 
que el niño ha^ra llegado a un perfecto uso de razbn, ni que se haya confe- 
sado alguna vez o hecho su primera comuni6n. Basta con que tenga el su- 
ficiente conocimiento para distinguir el bien y el mal y pueda padecer ten- 
taciones del demonio. En todo caso, el sacramento confortar 4 su 6nimo 
contra las molestias de la enfermedad. En la duda sobre si ha llegado o no 
al uso de razon, puede administrarsele el sacramento suh conditione. Es un 
detestable abuso el no administrar la extremauncion a los niños despu6s del 
uso de raz6n y enterrarles con el rito de los pdrvulos 

b) No se requiere el uso actual de razon. Por lo que pueden y deben 
ungirse los enfermos destituldos ya del uso de los sentidos. 

c) Ni tampoco se requiere el pecado actual, con tal que el sujeto pueda 
pecar o ser confortado contra las tentaciones. Y asl puede y debe ungirse 
al pagano adulto gravemente enfermo inmediatamente despu6s del bautismo 2. 

d) Los dementes perpetuos se equiparan a los niños sin uso de raz6n 
y no pueden recibir la extremauncion. Pero, si han tenido durante su vida 
momentos de lucidez, puede y debe administrarseles. En caso de duda, 
adminlstreseles bajo condicion (si capax es). 

3. ® Estar en peligro de muerte. Lo cual ha de estimarse con cierta 
amplitud de criterio. No se requiere que la enfermedad sea necesariamente 


1 Cf. S. C. Sacram., 8 de agosto dc 1910 (AAS 2,583). 

2 Asf lo declard la S. Congregacidn de Propaganda Fide el a6 de septiembre de 1821 
(CoIIectan. 768). 
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mortal o que el enfermo este agonizando. Basta que se trate de una en- 
fermedad seria, grave, que pueda ocasionar la muerte del enfermo, aunque 
haya, por otra parte, esperanzas de salir de ella. En caso de duda sobre la 
gravedad o peligro, el sacramento puede administrarse vdlida y Ucitamente. 

4.* PoR ENFERMEDAD o VEjEZ. Son los dos unicos tltulos que autori- 
zan la recepcion de este sacramento. No basta un peligro de muerte extrln- 
seco al sujeto (v.gr., naufragio, condenacidn a muerte, batalla inminente, 
grave y peligrosa operacion quirTirgica que se ha de sufrir, etc.), sino que 
se requiere un peligro intrinseco procedente de enfermedad o de vejez. 
A los enfermos se equiparan los gravemente heridos. 

De esta condicidn se deducen las siguientes consecuencias: 

a) No puede darse la extremauncion al reo condenado a muerte antes 
de su ejecucidn; pero sl inmediatamente despu^s (suh conditione), por ser 
casi seguro que se encuentra en estado de muerte aparente, como veremos 
en la conclusion tercera. 

b) Puede darse la extremauncibn a un enfermo que ciertamente ha de 
morir de aquella enfermedad (v.gr., cancer incurable), aunque se prevea 
que vivira todavla algunos meses, sobre todo si hubiera peligro de algvin 
accidente repentino e inesperado. Con mayor raz6n podrla ddrsele si se 
teme que no haya posteriormente ocasi6n de administrarsela, v.gr., en pal- 
ses de misidn o en otras circunstancias especiales 3 . 

c) A los muy ancianos puede administrarseles la extremaunci6n aun- 
que de momento no est6n aquejados por ninguna enfermedad, sobre todo 
si hay peligro de que pierdan el uso de raz6n o les sobrevenga un accidente 
repentino. La misma vejez equivale ya a una enfermedad, incurable por 
cierto. 

Conclusidn 2.* No puede reiterarse este sacramento durante la misma 
enfermedad, a no ser que el enfermo haya convalecido despu6s de 
la unci6n y haya recaido en otro peligro dc muertc (cn.940 § 2). 

La raz6n de no poderse repetir en la misma enfermedad es porque su 
eficacia se extiende a todo el tiempo en que persiste el peligro. Pero, si el 
enfermo convaleciese de su enfermedad y mas tarde volviera a caer en la 
misma o en otra cuaiquiera que le pusiera de nuevo en peligro de muerte, 
podria y deberia administrarsele otra vez ia extremauncion. 

En la duda sobre si se trata del mismo peligro anterior o de otro distinto 
(v.gr., en repetidos ataques de angina de pecho, distanciados entre sl por 
breves periodos de convalecencia), puede volverse a administrar valida y 
Ilcitamente. La raz6n es porque, como dice Benedicto XIV, «esta reiteraci6n 
es mas conforme a la antigua costumbre de la Iglesia y por elia se ofrece ai 
enfermo un nuevo alivio y remedio espiritual» 4 . Hay que tener, por consi- 
guiente, una gran amplitud de criterio para remover las ansiedades y escni- 
pulos. En caso de duda hay que inchnarse siempre hacia el mayor bien 
espiritual del enfermo. Este es el esplritu de ia Iglesia, como vamos a ver 
en la siguiente conclusion. 

Conclusion 3.* Cuando se duda si cl enfermo ha llegado al uso de la 
raz6n, o si esta realmente en peligro de muerte, o si ha muerto ya, 
administrese este sacramento bajo condici6n (cn.942). 

N6tese, en primer lugar, que en estos casos la Iglesia no solamente 
autoriza, sino que manda administrar la extremauncion, aunque bajo con- 
dici6n: ministretur sub conditione. 

3 Gf. C. P. F., 28 febrero 1801 (Collectan. 651). 

* Benedicto XIV, De Synodo dioec. 1.8 c.8 n.4. 
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La duda puede versar sobre una de estas tres cosas: 

1. » Sl EL ENFERMO HA LLEGADO YA AL USO DE RAZ6n. Recuerdese lo 
que hemos dicho en la primera conclusion acerca de ia extremauncion con- 
ferida a los niños. Es una lastima y un abuso que no se administre este 
sacramento a los niños capaces ya de sufrir tentaciones y de ser confortados 
espiritualmente. 

2. “ Si ESTA REALMENTE EN PELiGRO DE MUERTE. No se requiere, por 
consiguiente, que se tenga certeza de tal peligro. Basta que se estime pru- 
dentemente su existencia o probabilidad, ya sea por testimonio del medico 
o de alguna persona experimentada. Gualquier enfermedad grave que lleve 
consigo algdn peligro de muerte, aunque remoto, es suficiente para poder 
administrar la extremauncidn sub conditione. 

3. * Si estA verdaderamente muerto. Como es sabido, es doctrina 
comñnmente admitida y comprobada con innumerables experiencias cien- 
tlficas que hay un espacio mas o menos largo entre la muerte aparente y la 
muerte real. Cuando el enfermo exhala el ultimo suspiro se produce la muer- 
te aparente; pero la real (o sea, la separacion del alma del cuerpo) se pro- 
ducirA m 4 s tarde. CuAnto tiempo transcurre entre ima y otra, depende de 
la Indole de la enfermedad. En enfermedades lentas, en las que el enfermo 
muere consumido y agotado, suele durar la muerte aparente una media hora, 
y a veces mas. En muertes repentinas (por traumatismo, rayo, descarga 
elñctrica, angina de pecho, etc.) puede extenderse la muerte aparente a 
varias horas, no habiendo en ningiin caso otra señal cierta e infalible de muerte 
real que la putrefaccion del cadaver. Por consiguiente, el sacerdote puede 
y debe administrar «sub conditione» la extremauncidn a los aparentemente muer- 
tos mientras no conste con certeza su muerte real 5 . 

Conclusidn 4.^ No debe administrarse este sacramento a aquellos que 
permanecen obstinadamente impenitcntes en pecado mortal ma- 
niñesto; y si hay duda acerca de esto, administrese bajo condicidn 

(cn.942). 

La raz6n es porque la extremaunci6n es un sacramento de vivos, y no 
puede recibirlo, sin grave sacrilegio, el que se encuentra en pecado mortal 
manifiesto. 

La duda a que alude el canon puede presentarse cuando el pecador 
pñblico o manifiesto se encuentra ya destitufdo del uso de los sentidos, porque 
puede haberse arrepentido despues y no poder manifestarlo. Como este 
arrepentimiento posterior es perfectamente posible, en la practica es siem- 
pre Ifcito dar la extremauncidn sub conditione a los pecadores destituidos del 
uso de los sentidos, ya que siempre hay lugar a la duda que exige el canon. 
Con la administracibn condicionada no se hace injuria alguna al sacramento 
y se provee del mejor modo posible a la salvacidn del pecador. 

Conclusidn 5.^ A los enfermos que, cuando estaban en el uso de su 
razon, lo pidieron al menos implicitamente o verosunilmente lo 
habrian pedido, debe administrñrseles en absoluto aunque despu^s 
hayan quedado privadosde los sentidosodeluso de su raz6n (cn.943). 

Tratandose de un bautizado catolico que solfa cumplir con las leyes de 
la Iglesia, hay que presumir siempre y en todo caso que tenla la intenci6n 
impllcita de recibir este sacramento, aimque se encuentre destituido de la 

» Cf. Ferreres, La muerte tea y la muerte aparente am relacidn a los santos sacramentos 
5.* ed. (Barcelom 1930) y nuestra Teologia de la salvacion (BAG, Madrid 1956) n.187-101, 
donde hemos expuesto largamente esta doctrina. 
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raz6n o de los sentidos. La dificultad esta cuando se trata de un cat 61 ico que 
no practicaba o de un cristiano bautizado en una secta her6tica (protestan- 
tes o cismaticos). He aquf lo que debe hacerse segdn los casos: 

a) Sr SE TRATA DE UN cat6lico que no practicaba la RELiGidN, pue- 
de ddrsele la extremaunci6n sub conditione, de acuerdo con lo que hemos 
dicho en la conclusi6n anterior. Y ello aunque estuviera excomulgado, ya 
que a la hora de la muerte cualquier sacerdote puede absolver a cualquier 
pecador de cualquier censura o pena eclesiistica. Absu6lvale primero y ad- 
minlstrele despu6s la extremauncidn, todo ello bajo condicidn (si capax es). 

b) Sl SE trata de un hereje en cuya secta se niega la extremaun- 
ci6n, no puede administrarsele vdlidamente, por defecto de intenci6n en 
el sujeto receptor. 

C) Sl SE trata de un hereje en cuya secta se admite la extremaun- 
ci6n, podrla conferirsele llcita y vdlidamente (evitando el escdndalo) si se 
trata de un hereje material o de buena fe; pero no seria licito si se trata de 
im hereje formal. 

Todo esto en el supuesto de que el moribundo est6 ya destituldo del uso 
de sus sentidos. Porque, si el hereje, formal o material, estuviera todavla 
en ei uso de su raz6n, no podda administrdrsele la extremaunci6n sin que 
previamente abjurara sus errores y se convirtiera sinceramente a la fe ca- 
t6lica, guardando las demds cosas que segdn derecho se deben guardar 

Conclusion 6.^ Aunque este sacramento de por sf no es necesario con 

necesldad de medio para salvarse, a nadie le es Ucito desdeñarlo; 

y ha de procurarse con todo esmero y diligencia que los enfermos 

lo reciban cuando estin en la plenitud de sus facultades (cn.944). 

Este canon se refiere a la obligatoriedad de recibir el sacramento de la 
extremauncidn, y contiene dos normas: una para el sujeto que lo recibe 
y otra para el sacerdote que lo administra y los demds que rodean ai en- 
fermo. 

a) PoR PARTE DEL ENFERMO, esta obligado—al menos sub levi ^—a re- 
cibirlo a su debido tiempo, y pecarla gravemente si desdeñase este sacra- 
mento o lo descuidase con grave escandalo de los circunstantes. 

b) PoR PARTE DEL MiNiSTRO o DE Los ciRCUNSTANTES, ha de procurarse 
con todo esmero y diligencia que el enfermo reciba a tiempo esta gran 
ayuda para morir cristianamente. No olviden que, aunque de por si este 
sacramento no es necesario con necesidad de medio para la salvaci6n (como 
lo es, v.gr., el bautismo), en circunstancias especiales puede ser el dnico 
medio de salvar el alma del enfermo. Tal ocurriria si, destituldo ya del uso 
de los sentidos, no pudiera hacer ninguna manifestaci6n extema del dolor 
de sus pecados ni la hubiera hecho antes de la p6rdida de la raz6n. En este 
caso, la absolucidn sacramental es invdlida (por falta de materia prdxima, 
que son los actos del penitente rechazando sus pecados) y solamente puede 
ayudarsele con la extremauncidn, que no requiere aquella manifestaci6n ex- 
terna y puede producir accidentalmente la gracia (aunque se trata de un 
sacramento de vivos) al pecador que tenga, de hecho, atricidn de sus pecados, 
aunque no pueda manifestarla extemamente. Por eso, en los que estan des- 
titufdos del uso de sus sentidos es siempre tnds seguro el efecto de la extre- 
maunci6n que el de la absoluci6n sacramental, si bien se les deben adminis- 
trar siempre ambas cosas (sub conditione), comenzcmdo por la absoluci6n. 

'Cf. Cappello, O.C., n.262: Merkelbach, III n.703. 

’’ E1 P. Cappello defiende con buenos aigumentosi a obligacidn grave que tiene todo fie 
ciistiano de lecibir el saciamento de la extr«naunci6n (cf. o.c., 0.265-272). 
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Es un gran abuso, que perjudica gravemente al enfermo, retrasar la 
extremauncidn hasta que est^ ya in extremis, por el manifiesto peligro de 
llegar tarde y porque se priva al enfermo, mientras tanto, de los poderosos 
auxilios que Ileva consigo el sacramento y acaso del remedio oportuno para 
recuperar su salud corporal. Por lo cual, Pfo XI califica este abuso de error 
funestisimo (exitialem errorem) 8. 

Pecan gravemente los que impiden que el enfermo reciba la extremaun- 
cidn—aunque sea por el estdpido pretexto de no asustarle —o no dejan 
administrarselo hasta cuando esta ya privado del uso de los sentidos. jGran 
cuenta daran a Dios por este crimen nefando! 


ARTICULO VI 

Administracion de la extremauncion 

En este articulo expondremos lo referente al lugar, tiempo y nto 
con que debe administrarse el sacramento de la extremauncidn. 

A) Lugar 

401. No se prescribe lugar alguno donde deba administrarse este sa- 
cramento. Ordinariamente es la habitacidn misma del enfermo, que pro- 
curard tenerse lo mas limpia y aseada posible. Pero, si la necesidad lo exige, 
puede administrarse en cualquier lugar (v.gr., en plena calle, en el campo de 
batalla, etc.) donde se encuentre un moribundo, o muerto aparente, que 
necesite este sacramento. 

B) Ticmpo 

402. Tampoco estd mandado un tiempo determinado para la admi- 
nistracidn de este sacramento. Puede, por consiguiente, administrarse cual- 
quier dfa y a cualquier hora, de dfa o de noche. 

C) Rito 

403. E 1 sacramento de la extremauncidn debe recibirse, ordinaria- 
mente, despu 5 s de la penitencia y del viatico 9 . Sin embargo, en algunas 
drdenes religiosas (v.gr., en la de Predicadores) se administra la extremaun- 
ci6n desou6s de la penitcncia (como complemento de ella) y antes del santo 
viAtico. Cada uno debe atenerse a su propio rito, pero la inversidn del orden 
con relacidn a la eucaristfa no constituirfa pccado grave, y ni siquiera leve, 
si hubiera una causa razonable para ello 1 0. 

En los casos ordinarios debe procederse asf; 

a) En la SACRisTfA se preparan: sobrcpelliz y cstola morada, dnfora 
del santo 6leo cn bolsa de seda morada, ritual, crucifijo, acetre con agua 
bendita. 

* En su brevc Explorata res, del 2 de febrero de 1923. dirigido a la Asociacidn de Nues- 
tra Scftora de la Buena Mucrte (AAS 15,103). 

9 Asl lo indica cl Ritual Romano tit.5 c.i n.2. 

10 Cf. Cappeli-o, O.C., n.88. 
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EI sacerdote, vestido de traje ordirmrio, se dirige a la casa del enfcrmo, 
Ilevando decentemente los santos 6leos, sin luces ni toque de campanilla. 
Le acompaftan uno o dos ministros, que Ilevardn el crucifijo, el ritual, el 
acetre, la sobrepelliz y la estola. 

b) En la habitaci6n del enfermo habr4 una mesa cubierta con lienzo 
blanco, crucifijo, una vela encendida, bandejas con seis bolitas de algodon 
y miga de pan, palangana con agua y toalla. 

E 1 sacerdote deja el santo 61 eo sobre la mesa, se reviste de sobrepelliz 
y estola y da a besar el crucifijo al enfermo. Despu6s asperja con agua ben- 
dita al enfermo, al aposento y a los circunstantes, y procede a administrar 
el sacramento en la forma que seftala el Ritual Romano, o el propio si lo 
tuviere. 

E 1 C6digo canonico advierte lo siguiente: 

«§ I. Deben hacerse cuidadosamente las unciones y pronunciarse las 
palabras siguiendo el orden y el modo prescrito en los libros rituales; pero 
en caso de necesidad basta hacer una sola unci6n en uno de los sentidos, y 
mejor en la frente, con la f6rmula breve que esta prescrita, quedando la 
obHgacibn de suplir cada una de las unciones una vez que haya desaparecido 
el peligro. 

§ 2. La unci6n de los riftones debe omitirse siempre. 

§ 3. La de los pies puede omitirse por cualquier causa razonable. 

§ 4. A no ser en caso de necesidad grave, el ministro debe hacer las 
unciones con la mano misma, sin emplear instrumento alguno» (cn.947). 

404. Escolios. I.® La bendici6n apost 61 ica. Despu6s de adminis- 
trados los sacramentos de la penitencia, eucaristia y extremaunci6n, suele 
darse al enfermo la bendici6n papal con indulgencia plenaria. Puede darla 
cualquier sacerdote que asista al enfermo, sea o no pdrroco, E 1 efecto de esa 
indulgencia plenaria lo recibe el enfermo, no en el momento en que se le 
administra, sino en el instante mismo de morir. Bajo pena de nulidad debe 
usarse la fdrmula de Benedicto XIV, que traen el Ritual, Breviario y Diumo. 

2.® La recomendaci6n del alma. La santa madre Iglesia no se cansa 
de prodigar sus cuidados maternales sobre sus hijos moribundos, que van 
a emprender el viaje hacia la patria, y les ayuda y asiste hasta el momento 
mismo de exhalar el ftltimo suspiro. Por eso ha inclufdo en su Ritual Ro- 
mano (tit.S c.7) las bellfsimas oraciones en favor de los enfermos situados 
ya in extremis, y que llevan el tftulo de «recomendaci6n del alma». Estas 
oraciones debe decirlas el sacerdote, si esta presente; pero, en su ausencia, 
puede recitarlas cualquier persona que asista al moribimdo n. 


Cf. nucstra Teologia de la salvacion (BAC, Madrid 1056) n.183, donde hemos recogido 
gran parte de esas oraciones. 



TRATADO VI 


El sacramento del orden 


405. Cbmo vimos al hablar de los sacramentos en general, los 
cinco estudiados hasta ahora pertenecen a la vida individual del 
hombre considerado como persona particular, Los dos que nos que- 
dan por estudiar tienen una funcion marcadamente social, a saber: 
la de proporcionar a la Iglesia los ministros iddneos para regir a los 
fieles, administrar los sacramentos y dar el culto debido a Dios 
(sacramento del orden) y para aumentar el numero de los miem- 
bros del Guerpo mistico de Cristo y de los futuros ciudadanos del 
cielo (sacramento del matrimonio). 

Vamos, pues, a estudiar en este tratado el primero y mds exce- 
lente de estos sacramentos sociales: el del orden sacerdotal, 

Para proceder con claridad y precision dividiremos el tratado 
en los siguientes articulos: 

1. Nociones previas. 

2. Existencia, unidad y partes. 

3. Elementos constitutivos, 

4. Efectos. 

5. Ministro. 

6 . Sujeto. 

7. Requisitos previos. 

8 . Circunstancias de la ordenacion. 

9. Obligaciones subsiguientes. 


ARTICULO I 

Nociones previas 

Vamos a dar la definicion nominal y la real del sacramento del 
orden, 

406, I. E 1 nombrc. La palabra orden (del latin ordo) puedc 
tomarse en sentidos muy diversos: 

a) FiLosdFiCAMENTE HABLANDo, designa una multitud de cosas ante- 
riores y posteriores en la que cada una ocupa el lugar que le corrcspondc. 
Cuando alguna de estas cosas se sale de su lugar propio para ocupar otro 
que no le corresponde, sobreviene el desorden. 


Mor. seglares 


18 
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bj En el latIn çlA^ico se emplea frecuentcmente para significar lo 
que hoy llamarlamos clases sociales. Y asf los cldsicos hablan del orden se- 
natorial, ecuestrc y plebeyo, que constitufan como los tres grados de la je- 
rarquia social romana. 

cj En la Iglesia existen tambien drdenes, tomando la palabra en el 
sentido clasico que acabamos de indicar. En este sentido, ampiio y gen^rico, 
cabe distinguir en la Iglesia dos grandes drdenes: el de los clmgos y el de 
los laicos o seglares. 

Pero, de ordinario, el lenguaje eclesidstico rescrva la palabra orden para 
designar la categorla o grupo de personas que tienen preeminencia en la 
comunidad cristiana, o sea las que estdn oficialmente consagradas a la mi- 
si6n de santificar, adoctrinar y regir al pueblo cristiano. Orden viene a sig- 
nificar la clase rectora de la Iglesia, o sea, la jerarqula eclesiastica. 

Trasladando este sentido social al sacramental, nos encontramos con cl 
sacramento del orden, o sea, el rito institufdo por Cristo y perpetuado en la 
Iglesia, mediante el cual se confiere la potestad de santificar y regir a los 
fieles y se infunde la gracia necesaria para el digno desempeño de la misma. 
Orden como sacramento es el rito por el cual se entra a pertenecer al orden 
socialmente considerado. Se designa tambi6n con la pakbra orden el con- 
junto de poderes sagrados que confirid el sacramento del orden al que lo 
recibi6 vdlidamente. 

407, 2. La realidad. Aunque, procediendo Idgicamente, la 

definicidn de una cosa es lo ultimo que debe darse despufe de haber 
investigado cuidadosamente su naturaleza intima, vamos a adelan- 
tar la definicidn del sacramento del orden, cuya esencia examina- 
remos mds despacio en el articulo tercero: 

Es un sacramento de la Nueva Ley, instituido por el mismo Cristo, 
por el que se confiere la potestad espiritual y la gracia necesaria para 
el recto desempeño de los ministerios eclesidsticos. 


ARTICULO II 

Existencia, unidad y partes del sacramento del orden 

Vamos a exponer por separado cada uno de los tres enunciados, 
procediendo, como de costumbre, por conclusiones. 

A) Existencia 

Conclusidn. Existe en la Iglesia de Cristo cl sacramento del ordcn ins- 
titufdo por cl mismo Cristo. (De fe divina, expresamente definida.) 

408. Lo niegan la mayor parte de los protestantes (excepto los ritualistas), 
para los cuales el sacramento del orden cs un invento de la Iglesia papista, 
y los modernistas (D 2049-2050). Contra ellos, he aquf las pruebas de la 
doctrina cat6Iica: 

aj La Sagrada Escritura. Consta claramente en el Evangelio que 
Cristo eligid a los ap6stoIes, dandolcs especiales poderes sobre los demds 
fieles (Mt. 4,19; Mc. 3,13-15: Lc. 6,13; lo. 15,16) en orden a la eucaristfa 
(Lc. 22,19), al perd6n de los pecados (lo. 20,22), a la enseñanza y adminis- 
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traci6n de sacramentos (Mt. 28,18-20). Y como estos ministerios habfan 
de jjerpetuarse en la Iglesia hasta el fin de los siglos, el mismo Cristo ordend 
a los apdstoles que transmitieran a sus sucesores estos poderes a traves de 
un signo visible y externo: el sacramento del orden. Asl lo practicaron los 
ap6stoIes, imponiendo las manos sobre los elegidos (Act. 6,6; 13,3; 14,22; 

I Tim. 4,14; 2 Tim. 1,6), constituyendo presbiteros y obispos para gober- 
nar las iglesias (Act. 14,22; 20,28), para administrar los sacramentos (i Cor. 
4,1), para vigilar la doctrina y fomentar las buenas costumbres (1 Thes. 3,2; 

I Cor. 4,17; I Tim. i,r-i2; 5,19-22; Tit. 1,5-9). Consta, pues, claramente 
en la Sagrada Escritura que los ap6stoIes transmitian los poderes sagrados 
a traves de un rito externo—la imposicidn de las manos—^por voluntad del 
mismo Crkto. 

b) El magisterio de la Iglesia. Lo enseñ6 a todo lo largo de los 
siglos y lo definid expresamente en el conciUo de Trento contra los protes- 
tantes. He aqul las principales declaraciones dogmaticas; 

«Si alguno dijere que con las palabras: Haced esto en memoria mia 
(Lc. 22,19; i Cor. 11,24), Cristo no instituy6 .sacerdotes a sus ap6stoIes, o 
que no les orden6 que ellos y los otros sacerdotes ofrecieran su cuerpo y su 
sangre, sea anatema» (D 949). 

*Si alguno dijere que en el Nuevo Testamento no existe un sacerdocio 
visible y extemo o que no se da potestad alguna de consagrar y ofrecer el 
verdadero cuerpo y sangre del Señor y dc perdonar los pecados, sino s6lo 
el deber y mero ministerio de predicar el Evangelio, y que aquellos que no 
lo predican no son absolutamente sacerdotes, sea anatema» (D 961). 

«Si alguno dijere que el orden, o sea, la sagrada ordenaci6n, no cs ver- 
dadera y propiamente sacramento, instituldo por Cristo Señor, o que es 
una invenci6n humana excogitada por hombres ignorantes de las cosas ecle- 
sidsticas, o que es s6lo un rito para elegir a los ministros de la palabra de 
Dios y de ios sacramentos, sea anatema» (D 963). 

c) La raz6n teol6gica. Santo Tomds explica hermosamente ia ra- 
z6n de conveniencia en la siguiente forma: 

«Dios quiso hacer sus obras semejantes a sl en lo posible, para que fuesen 
perfectas y a traves de ellas se le pudiese conocer, Y por eso, para mani- 
festar en sus obras no s6lo lo que Ei es en sl, sino tambien su manera de 
actuar sobre las criaturas, impuso a todos los seres esta ley: que los illti- 
mos han de ser perfeccionados por los intermedios, y 6stos por los primeros, 
segun dice Dionisio. Asl, pues, para que la Iglesia no careciese de esta be- 
lleza, puso Dios orden en ella, de suertc que unos administren a otros los 
sacramentos; con lo cual, siendo como colaboradores de Dios, se hacen de 
alguna manera semejantes a El. Lo mismo ocurre en el cuerpo natural, en 
el que unos miembros influyen sobre los otros» t. 

409. Escolio. £}e qu6 manera instituyo Cristo este ^cramento. 

Es de fe, por la expresa declaraci6n del concilio Tridentino, que Cristo 
instituy6 por si mismo los siete sacramentos de la Iglesia (D 844). Pero, 
como ya explicamos al hablar de los sacramentos en general (cf. n.24,4.*), 
se requiere para ello que Cristo instituyera todos los sacramentos en su 
especie infima, con todos los detalles y circunstancias. La declaraci6n dogmA- 
tica del concilio de Trento se salva perfectamente con una instituci6n geni- 
rica, en virtud de la cual Cristo hubiera determinado el signo exterior para 
conferir el sacramento (v.gr., la imposici6n de las manos), dejando a la Igle- 

rSuppi. 34,1. 
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sia el cuidado de señalar todos los demas detalles y circunstancias, que, por 
lo misrao, podrian cambiar a trav& de los siglos por expresa determinacibn 
de la misma Iglesia. Tal es, nos parece, el caso dei sacramento del orden. 
Cristo lo instituyd por si mismo, señalando el signo externo sacramental y 
dandole ia virtud de conferir la gracia y el cardcter sacramental. Todo lo 
demis lo fu^ determinando y perfeccionando la Iglesia a trav^ de los siglos. 

B) Unidad 

Conciusidn. A pesar de las diferentes partes de que consta, el sacra- 

mento del orden cs esencialmente uno solo. (De fe divina, implicita- 

mente definida.) 

410. El razonamiento para probarlo es muy sencillo. Es de fe que los 
sacramentos instituidos por Nuestro Señor Jesucristo no son ni m 4 s ni me- 
nos que siete (D 844). Ahora bien: si las diferentes partes de que consta el 
sacramento del orden (episcopado, presbiterado, diaconado, subdiaconado 
y las drdenes menores), o, ai menos, las tres primeras, constituyeran otros 
tantos sacramentos totalmente distintos entre sf, los sacramentos serian 
mis de siete, lo que es her^tico. Luego todas esas partes (incluso las que son 
ciertamente sacramentoj no constituyen esencialmente entre si sino un solo 
sacramento con distintos grados de participacibn. 

Ahora bien: iqu 4 clase de partes constituyen esas diversas drdenes con 
relacidn a la unidad totalitaria del sacramento? 

a) Es EVIDENTE QUE NO SE TRATA DE PARTES INTEGRALES (v.gr., COmO 
las partes de un edificio: cimientos, muros, techo, etc.), porque el todo 
integral no existe sino cuando todas sus partes estdn reunidas; pero cuando 
se recibe el diaconado, o el presbiterado, o el episcopado, se recibe verda- 
deramente el sacramento del orden, y esto serla imposible si las tres mencio- 
nadas drdenes fuesen partes integrantes. De las partes integrantes nunca 
se puede predicar el todo (v.gr., no se puede decir que los muros son el 
edificio). 

b) Tampoco son partes subjetivas o especies distintas de un g^nero 
que las abarca a todas (como el genero animal abarca todas las especies de 
los mismos: ledn, caballo, perro, etc.), porque entonces habrla que decir 
quc el episcopado, presbiterado y diaconado son tres sacramentos (como el 
Ie6n, el caballo y el perro son tres animales), y esto es contrario a la doctrina 
definida en Trento acerca del nñmero septenario de los sacramentos. 

c) Luego son partes potenciales de un todo en el que se cncuen- 
tra en toda su plenitud la perfeccidn que cada una de las demas partes par- 
ticipa en diverso grado. La totalidad o plena perfeccidn del sacramento del 
ordien reside en el episcopado, y las demds 6rdenes participan mds o menos 
de esa perfecci6n total en la medida y grado en que se acercan a ella. No hay, 
pues, m 4 s que un sacramento del orden, cuya potestad se va participando 
gradualmente. 

Santo Tomds explica esta doctrina con su brevedad y lucidez habitual. 
He aqui sus propias palabras: 

«La divisi6n dei orden no es de un todo integral en sus partes, ni de 
un todo universal (como el g6nero con relaci6n a sus especies), sino de un 
todo potestativo. Este consiste en que el todo, segñn su raz6n completa, 
se da en uno solamente, y en los demas se da una participaci6n del mismo. 
Esto es lo que ocurre aqui: toda la plenitud de este sacramento esta en una 
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sola orden, el sacerdocio (pleno, o episcopado), mientras que en las denidis 
sc da una participacidn del orden... Por eso todas las 6rdenes constituyen 

un solo sacramento» 2, 

C) Partes 

411. Gomo acabamos de decir, el sacramento del orden es esencial- 
mente uno, lo cual no obsta para que se distingan en 61, ademAs de la pleni- 
tud episcopal, siete a manera de partes potenciales, a saber: el presbiterado, 
diaconado, subdiaconado, acolitado, exorcistado, lectorado y ostiariado. Pro- 
piamente hablando, solamente el presbiterado y diaconado son partes po- 
tenciales del episcopado; no las otras cinco, que, segdn la sentencia mas 
probable y hoy casi comdn, no son sacramentos, sino dnicamente sacra- 
mentales. 

Candnicamente hablando, el presbiterado, diaconado y subdiaconado 
constituyen las drdenes mayores, liamadas tambi6n sagradas (ordenacion in 
sacrisj. E 1 acolitado, exorcistado, lectorado y ostiariado constituyen las 
drdenes tnenores. La previa tonsura no constituye orden alguna, pero es la 
puerta de entrada en el estado clerical, o sea, lo que establece la primera 
distincidn entre cldrigos y laicos o seglares. 

Vamos a examinar ahora brevemente las diferentes ordenes en particu- 
lar, señalando lo que es propio y peculiar de cada una de ellas. 

I Episcopado 

412. La palabra obispo (del griego hrlaKOTros, inspector, del verbo 
iTnctdTrropiai, inspeccionarj significa etimoldgicamente guarda, protector, 
inspector. Los paganos aplicaban este nombre a los dioses que defendlan 
y protegian sus hogares. Entre los atenienses era la palabra t6cnica para 
designar a los prefectos de las colonias. En la Iglesia catdlica designa a los 
que han recibido la plenitud del sacerdocio y se les ha confiado el cuidado 
y gobiemo de una provincia de la Iglesia, que recibe el nombre de didcesis. 

Durante muchos siglos, gran nñmero de eminentes tedlogos negaron 
que el episcopado constituyese una verdadera orden sacramental distinta 
del simple presbiterado. Para ellos la potestad episcopal consistirla en una 
simple extensidn de los poderes sacerdotales del presbitero, ya que el presbi- 
terado se ordena principallsimamente al sacrificio eucarfstico, y los obispos 
no tienen superioridad alguna sobre los simples presbiteros en lo tocante 
a la eucaristia. EI obispo, segñn esos tedlogos, recibiria sobre el simple sacer- 
dote amplios poderes de jurisdiccidn y se le reservarfa la administracidn de 
los sacramentos de la confirmaci6ny del orden; i>ero no recibiria un aumento 
de la potestad de orden, ya que esos mismos sacramentos a 61 reservados 
podria administrarlos, por delegaci6n de la Sede Apostdlica, un simple 
sacerdote 3 . 

Hoy, a partir principalmente de la constituci6n apostdlica Sacramentum 
ordinis, de Pfo XII, la sentencia casi undnime de los te6logos cat6licos es 
que el episcopado constituye una verdadera orden sacramental, distinta y 
superior a la dei simple sacerdocio. Vamos a establecerlo en forma de con- 
clusi6n. 

2 Suppl. 37,1. Los par&itesis explisativos son nuestros. 

3 No disponemos aqui de cspacio suficiente para exponer los fundammtos histdricos de 
esta opinidn. Se apoyaba principalmente en la autoridad de San Agustln y &n Ambrosio; 
pero hoy la critica histdrica ha demostrado que los escritos a ellos atribufdos, donde se hacfan 
estas afirmacionte, no les pertenecen rcalmentc. Son del Uamado Ambrosiister y de un sacer- 
dotc andnimo autor de la obra De septem ordinibus Ecelesiae (cf. P. Leguyer, C. S. Sp., Aux 
origines de la th^orie thomiste de V^scopat, en Greg. 35.[i9S4] 56-89; y La grict de lamnsi- 
cration ipiscopale, del mismo aiJlor, cn Rev. des Sc. Phil. et Th6ol., 36 [1952] 412). 
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Goticlusidn. E 1 episcopado constituye ima verdadera orden sacramen- 

tal, distinta y superior a la del simple sacerdocio, e imprime, por 

consiguiente, un caracter distinto al dcl simple sacerdocio. 

Esta doctrina les parece de fe a la mayor parte de los autores modernos, 
apoyandose en el concilio de Trento y en la constitucidn apostdlica de Pio XII ; 
pero otros autores no se atreven a afirmarlo tan rotundamente—^acaso por 
respeto a los eminentes tediogos que defendieron la doctrina contraria—y se 
limitan a proclamarla como enteramente cierta en teologia y prdxima a la fe, 

Prescindiendo de la calificacion exacta que le corresponda, he aqui las 
pruebas de la conclusidn: 

1. La Sagrada Escritura. E1 apdstol San Pablo escribe a su discl- 
pulo Timoteo: «Te amonesto que hagas revivir la gracia de Dios que hay 
en ti por la imposicidn de mis manos» (2 Tim. 1,6; cf. i Tim. 4,14). Ahora 
bien: consta histdricamente que con esa imposicion de las manos de San Pa- 
blo habia recibido Timoteo la consagracion episcopal. Luego en la consa- 
gracidn episcopal se infunde la gracia, que es el efecto propio y especlfico 
de los sacramentos. Y como no se puede infundir la gracia sacramental sin 
el cardcter (en los sacramentos que Ip imprimen) siguese que en la consa- 
gracidn epis<x>pal se recibe un cardcter especial distinto del que correspondc 
al simple sacerdocio. 

2. El magisterio de la Iglesia. E 1 episcopado, segdn las declara- 
ciones dogmdticas del concilio de Trento, pertenece a la jerarqula de orden 
«institulda por ordenacidn divina» (D 966), y, dentro de esta jerarqula de 
orden, al episcopado pertenece la preeminencia (D 960). Los obispos tie- 
nen la potestad de confirmar y de ordenar, o sea, una potestad de orden 
que no tienen los simples sacerdotes (D 967) ni los otros cldrigos inferio- 
res (D 960), De esto se deduce con evidencia la doctrina de la conclusidn. 

Esto mismo se desprende con toda claridad de la constitucidn apostdlica 
de Plo XII Sacramentum ordinis, en la que se determina la materia y la forma 
«de las sagradas drdenes del diaconado, presbiterado y episcopado» (D 2301). 

3. La raz6n teol<5gica. Ofrece varios argumentos convincentes. 

a) E 1 diaconado, como veremos, es verdadero sacramento distinto del 
sacerdocio; luego con mayor motivo lo serd el episcopado, que es un oficio 
mucho m^s excelente que el del diAcono y requiere, por lo mismo, mayor 
gracia sacramental para desempeñarlo rectamente. 

b) E 1 obispo, en virtud de su ordcnacidn episcopal, tiene la potestad 
indeleble de confirmar y ordenar vdlidamente, aun en el caso de caer en la 
herejla o el cisma. La Iglesia catdlica ha considerado siempre vdlidas las 
ordenaciones realizadas por cualquier obispo debidamente consagrado, y 
solamente niega la Ucitud de las mismas cuando las confiere un obispo sus- 
penso o degradado. Ello prueba que la consagracion episcopal constituye 
un vercfedero sacramento e imprime en el que la recibe un cardcter indeleble. 

Los ofieios del obispo son enumerados por el Pontifical Romano en la 
siguiente forma: «A 1 obispo le corresponde juzgar, interpretar, consagrar, 
ordenar, ofrecer, bautizar y confirmar», En las cuales palabras se resume 
todo cuanto le corresponde como obispo por derecho divino (ordenar y 
confirimr), y lo que le pertenece como sacerdote (ofrecer, bautizar, etc.), 
y lo que el derecho eclesiastico le reserva como obispo; v.gr., la consagra- 

« Aunque sl ai rev4s, o sea, puede imprimirse el carActer sin la gracia. Tal ocurriria si 
uno se acercase a r^bir el sacramento con intencion de recibirlo, pero estando a sabiendas cn 
pecado mortal. Recibirla el cardcter (o sea, quedaria ordenado sacerdote), pero no recibiria 
la gracia sacramnrtal, por recibir el sacramento sacriiegamente. 
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ci6n de las iglesias, altarcs, vasos sagrados, etc.; confeccionar el santo 
crisma e impartir las bendiciones que a 6l le asigna en exclusiva el Ritual 
Romano. Las palabras juzgar e interpretar sc refieren al fuero externo en 
su propia didcesis; no al meramente intemo o sacramental, que comparten 
con 6I los simples sacerdotes, 

EI episcopado suele llamarse sumo sacerdodo (Pontifical RomanoJ, ciis- 
pide y plenitud del sacerdocio. Porque, segdn la comiin opinidn de los te6lo- 
gos, el episcopado se considera como complemento del sacerdocio, de tal 
suerte que no lo incluye de suyo, sino que lo complementa y, por lo mismo, 
lo exige y presupone. Otros tedlogos (muy pocos) quieren que la diferencia 
entre el episcoji^do y el presbiterado no sea adecuada, pero tal que per- 
mita al simple di^cono o seglar ser consagrado obispo sin haber sido orde- 
nado previamente de prcsbitero. La primera sentencia, o sca, la que exige 
la previa ordenacidn sacerdotal para la validez de la consagracidn episco- 
pal, es muchisimo mds probable y a ella hay que atenerse absolutamente 
en la prdctica. 

2. Prcsbitcrado 

413. La paiabra presbitero (del griego ■rrpEapOTEpos) significa anciano, 
hombrc de edad avanzada. Y se empled para designar al sacerdote porque 
antiguamente eran elegidos para el sacerdocio hombres de edad provecta, 
o tambi6n por las costumbres propias de hombres maduros y prudentes 
que debfan brillar en los candidatos para el sacerdocio. Antiguamente con 
esa palabra se designaba, a veces, a los mismos obispos, aunque mds fre- 
cuentemente a los simples sacerdotes. M^s tardc se reservd exclusivamente 
para designar a estos dltimos. 

EI presbiterado constituye un vcrdadero sacramento, que imprime cn 
el alma un cardcter indeleble. Es doctrina expresamente definida por la 
Iglesia (D 961-966). 

Los oficios del presbltero son los que recuerda el Pontifical Romano 
en la siguiente forma: «A 1 sacerdote le corrcsponde ofrecer, bendecir, pre- 
sidir, predicar y bautizar». He aquf una breve descripcidn de cada uno: 

a) Ofrecer el santo sacrificio de la misa por los vivos y difuntos. 
Es la funcidn sacerdotal por excelencia, la raz6n primaria de su sacerdocio. 

b) Bendecir oficialmente en nombre de la Iglesia, de suerte que todo 
lo que el sacerdote bendiga y consagre quede de hecho bendito y consa- 
grado. 

c) Presidir o gobernar, en nombre del obispo y en su representaci6n, 
la grey parroquial o las almas que se le conffen. 

d) Predicar, enseñando a los fieles la doctrina cristiana con la predi- 
caci6n solemne, homilfas y catequesis a niños y adultos. Antiguamente el 
simple presbftero no podCa predicar estando presente el obispo, a no ser 
con especial delegaci6n suya. La predicaci6n era oficio propio del obispo. 

e) Bautizar, o sea, administrar el bautismo y los demds sacramentos, 
excepto el de la confirmaci6n (a no ser por expresa delegaci6n apost6lica, 
como la tienen los pdrrocos en determinadas circunstancias) y el del orden 
sagrado. 

3. Diaconado 

414. En general, didcono (del griego CiAkovoç, ministro) es aquel que 
bajo cualquier razdn puede llamarse ministro o servidor, ya porque sirve 
a la mesa (Lc. 4,39) o porque socorre en alguna necesidad (Mt. 25,44). 
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En sentido mAs estricto, en el Nuevo Testamento se Ilama didcono 
al que tiene parte en el ministerio divino o coopera a la salvacidn de las 
almas. Se aplica este nombre al mismo Cristo (Rom. IS,8), a k» apdstoles 
(Eph. 3,7) y a los obispos (i Tim. 4,6). 

En sentido estrictisimo se Ilaman diaconos loi cl^rigos que asisten 
inmediatamente al obispo o al sacerdote y constituyen un grado especial 
de la jerarqula eclesiistica. Este grado es el diaconado, inmediatamente an- 
terior—en el orden de recepcidn—al sacerdocio o presbiterado. 

Conclusidn. E! diaconado constituye un verdadero sacramento, que 

imprime cardcter indeleble en el que lo recibe. (Completamente 

cierta y comdn.) 

Se desprende con toda claridad de la doctrina definida en Trento, segiin 
la cual la jerarquia eclesiastica, «instituida por ordenacidn divina, consta de 
obispos, presbfteros y ministros» (D 966). Estos ministros tienen que ser, 
al menos, los didconos, ya que son los mds inmediatos al sacerdocio. Lo 
mismo dice claramente Pio XII en su constitucibn apostdlica Sacramentum 
ordinis (D 2301). 

Los oficios del diacono eran muchos en la antigiiedad. EI Pontifical Ro- 
mano enumera los siguientes: «AI didcono le corresponde servir al altar, 
bautizar y predicar». He aqul una breve explicacibn de cada una de esas 
funciones: 

a) Servir al altar. EI didcono sirve al sacerdote en el altar como 
ministro principal, se coloca a su derecha, le ofrece los instrumentos, canta 
el Evangelio y despide a los fieles con el Ite, missa est. 

b) Bautizar. Es ministro extraordinario del bautismo solemne, pero 
no puede usar de su potestad sin licencia del obispo o del pdrroco, que 
en caso de necesidad puede legftimamente presumir (cn.741). Puede tam- 
bi4n, como ministro extraordinario, administrar a los fieles !a sagrada co- 
munidn, con las mismas condiciones que acabamos de indicar (cn.845 § 2). 
Puede, ademds, exponer solemnemente el Santlsimo Sacramento y reservarlo 
e:n el taberndculo, pero sin dar la bendici6n eucaristica, a no ser al regresar 
de administrar el vidtico a un enfermo (cn.1274 § 2). Finalmente, con licen- 
cia del obispo o del pdrroco, concedida por grave causa, se le concede pre- 
sidir el entierro de los pdrvulos o de los adultos guardando el mismo rito 
que usa el sacerdote 5. 

c) Predicar. EI didcono puede predicar en la iglesia, con las debi- 
das licencias, lo mismo que el sacerdote (cn.134 § i). Y no s6lo la homilfa, 
sino cualquier otra clase de predicaci6n. 

4. Subdiaconado 

415. E1 subdiaconado (en griego 6Tro6i6Kovos, debajo del didcono) fu6 
enumerado entre las drdenes menores hasta principios del sigio XII. A partir 
de entonces se le clasific6 entre las Srdenes mayores o sagradas No es lo 
mismo, sin embargo, orden mayor que orden sacramental. E1 subdiaconado 
es lo primero, pero no lo segundo, segdn la sentencia mas probable y casi 
comtin. Vamos, pues, en primer lugar a establecer una conclusi6n que 
afecta al subdiaconado y a las 6rdenes menores. 

J Cf. Rituale Romanum tlt.6 c.7 n.s. En la nueva ed. (1952) tft.7 c.7 n.5. V6asctambi6n 
l a nueva conc«i6n hecha al diScono para sepultura de los adultos (tlt.7 c.3 n.19). 

< En la Iglesia oriental todavla hoy se le considera como orden menor. 
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Conclusidtt. £1 subdiaconado y ias 6rdenes menores no son sacramen- 

tos, sino simples sacramentales. (Completamente cierta.) 

En la antigiiedad fueron muchos los tedlogos que defendian ei caracter 
sacramental del subdiaconado y de las drdenes menores, y no faltan cntre 
los tedlogos modemos partidarios de esta misma opinion. Para resolver las 
dificultades histdricas abrumadoras (consta histdricamente que tales 6r- 
denes fueron apareciendo en el transcurso de los siglos; luego mal pudieron 
ser instituidas por ei mismo Cristo, iSnico autor de los sacramentos) recu- 
rrian a la explicacidn de que todas esas 6rdenes no son, en realidad, mas que 
el diaconado administrado poco a poco o por partes, ya que en la Iglesia pri- 
mitiva todas esas funciones las desempeñaban los diaconos y fu6 preciso 
buscarles ayudantes—^a los que confiaban algunas de sus funciones— a. me- 
dida que ei culto cat6lico se fu6 complicando y extendiendo 

Contra esta explicacidn ingeniosa puede invocarse un argumento que, 
sobre todo despues de la constitucidn apost6lica Sacramentum ordinis, de 
Pio XII, nos parece que no tiene vuelta de hoja y deja definitivamente de- 
mostrada la doctrina de nuestra conclusidn. Gonsta, en efecto, por la de- 
claracidn aut6ntica de Pio XII, que la materia del sacramento del orden 
consiste en la imposicidn de las manos del obispo sobre el ordenando; y la 
fortna, en ias palabras que pronuncia. Ahora bien: ni en la ordenaci6n del 
subdiaconado ni en la de los minoristas se realiza el rito de la imposicidn 
de las manos. Luego no pueden constituir en modo alguno el sacramento 
del orden. 

Una nueva confirmacidn de esta doctrina la tenemos en el hecho de 
que, segdn la sentencia comdn de los tedlogos, el subdiaconado y la$ drdenes 
menores no imprimen cardcter en el que las recibe. Ahora bien: es de fe 
que el sacramento del orden imprime caricter en el que lo recibe (D 964); 
luego es evidente que el subdiaconado y las 6rdenes menores no son partes 
constitutivas o esenciales del mismo. 

Dado que no sean sacramentos, el subdiaconado y las 6rdenes menores 
son verdaderos sacramentales, en el sentido que hemos explicado en otro 
lugar de este volumen (cf. n.35). 

Funciones u oficios. £1 subdiicono es, ante todo, el asistente y servi* 
dor del didcono. Sus funciones han variado con los tiempos hasta estabili- 
zarse en la forma actual. Segdn el Pontifical Romano, a 6l le corresponde 
preparar la materia para el santo sacrificio, asistir al diicono, ofrecerle cl 
ciliz y la patena en la misa, purificar el diliz, lavar los corporales y puri- 
ficadores. Es tambi6n el encargado de cantar la eplstola en la misa solemne, 

5. Acolitado 

416. E 1 acdlito (en griego dK 6 Aou 0 os, del verbo dKoXouffili», seguir, 
acompañar) es el encargado de acompañar y de servir a los ministros del 
altar. 

Durante el periodo anterior al concilio de Nicea (a.325) s6lo se recono- 
cen ac6litos en Roma y Cartago, En Nicea, segñn Eusebio, formaban ya 
una verdadera multitud y aparecen despu6s en todas partes. 

«A 1 principio, todas las funciones propias de los ac6litos tenlan rela- 
ci6n con la eucaristfa. La mas alta y delicada era la de Ilevar la partlcula 
consagrada por el papa, el fermentum, a los sacerdotes titulares que no ha- 
blan podido intervenir en su misa estacional... E 1 mdrtir San Tarsicio, cuya 
heroica defensa de la eucaristla nos han transmitido los versos del papa 


f Cf. Suppl, 37,a ad a. 
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Ddmaso, era, en la opini6n de muchos, un acdlito que lievaba el fertnentum» 

Con el tiempo, sus funciones se extendieron. A falta de subdidconos, 
servfan directamente al altar. Reemplazaban tambidn a los cMrigos inferio- 
res, como a los exorcistas, en sus funciones propias. EI Pontijical Romano 
enumera sus funciones actuales en la siguiente formula: «AI ac6lito le corres- 
ponde llevar el cirio, encender la Idmpara de la iglesia y servir el vino y el 
agua para la eucaristla». 

6. Exorcistado 

417. E1 exorcistado (del griego tÇopKfÇci}, juramentar, conjurar) fu6 
conocido desde los tiempos primitivos de la Iglesia, pero no como for- 
mando parte del estado clerical, sino como una funci6n carismdtica, que 
cualquier cristiano que la hubiera recibido de Dios podla ejercitar. En el 
siglo III adquiri6 cardcter eclesidstico, y sus atribuciones quedaron reser- 
vadas a un grupo de personas. 

Su funci6n principal fu6 siempre la de expulsar a los demonios del 
cuerpo de los energdmenos, lo que haclan por la imposici6n de las manos 
y la recitaci6n de algunas oraciones (exorcismos). En el Pontifical Romano 
se dice: «A1 exorcista corresponde echar los demonios, hacer salir de la 
iglesia a los que no participan de los divinos misterios e infundir el agua 
(en la fuente bautismal)». El exorcista recibe los poderes que el Pontifical 
expresa; pero se le prohibe ejercer el de expulsar los demonios, misi6n que 
debe encargar el obispo a un sacerdote piadoso, prudente y experimentado 
(cn.1151). 

7. Lectorado 

418. E1 lectorado (del latln lector, lector) existi6 en la Iglesia desde 
los tiempos primitivos. En las reuniones de los fieles siempre habla algdn 
cristiano de vida ejemplar y buena vo2 para hacer las lecturas pdblicas. 
En el siglo II, este oficio fu6 elevado a dignidad eclesidstica y los poderes 
se conferlan por una ceremonia sagrada u ordenaci6n. Actualmente el 
Pontifical concede al lector «leer el texto que el predicador ha de explicar, 
cantar las lecciones, bendecir el pan y los frutos nuevos». Con relaci6n a 
este liltimo oficio, el C6digo can6nico advierte quc «los didconos y los lec- 
tores s61o pueden dar vdlida y llcitamente aquellas bendiciones que el 
Serecho exprcsamentc les permite dar» (cn.1147 § 4). Es tambi6n misi6n 
propia del lector instruir al pueblo en los rudimentos de la fe (catequesis). 

8. Ostiariado 

419. E1 ostiariado (del latin ostium, la puerta) es el mds humilde de los 
oficios eclesidsticos conferidos en la ordenaci6n, muy importante, sin em- 
bargo, en la 6poca de las persecuciones, pues a ellos les tocaba vigilar la 
puerta y avisar a los fieles si amenazaba algdn peligro e impedir la entrada 
a los infieles o no bautizados. E1 Pontifical asigna al ostiario o portero las si- 
guientes funciones: tocar el cimbalo y las campanas, abrir la iglesia y la 
sacristia y preparar el libro al que predica. 

Escolio. La primera tonsura clcrical. Segdn la sentencia cierta y co- 
mdn, la llamada primera tonsura no forma parte del sacramento del orden, 
ni siquicra en calidad de orden menor. De hecho no la menciona como tal 
el concilio de Trento al enumerar las 6rdenes mayores y menores (D 958), 
ni el C6digo can6nico cuando hacc lo mismo (cn.949). Se trata, sin embar- 

» Righetti, Historia de la liturgia (BAC, Madrid 1956, vol.a p.934). 
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go, de una ceremonia previa muy importante, en virtud de la cuai el cristiano 
laico o seglar entra a formar parte del estado clerical (se hace clirigoj y se 
hace participante de sus privilegios. Los efectos que produce en el que la 
recibe son los siguientes: 

aj Le transfiere al estado clerical (cn.io8). 

bj Le incardina en la didcesis para cuyo servicio es promovido (cn. 11 f 

§ 2 ). 

cj Le confiere los privilegios clericales, a saber: del canon, del fuero, 
de exencidn y de competencia (cn.i 18-123). 

dj Le confiere la aptitud para recibir las 6rdenes menores y mayores, 
obtener jurisdiccidn y recibir beneficios y pensiones eclesidsticas (cn.118). 


ARTICULO III 

Elementos constitutivos del sacramento del orden 

Vamos a precisarlos señalando la materia y la forma que corres- 
ponde a cada una de las diferentes ñrdenes. 

420. I. Nota historica. En nuestros mismos dias se ha pro- 
xiucido un acontecimiento de importancia extraordinaria que ha 
venido a arrojar una gran luz en el asunto que nos ocupa y que ha 
repercutido hondamente en toda la teologfa sacramentaria: la cons- 
titucidn apostdlica de PIo XII Sacramentutn ordinis, del 30 de no- 
viembre de 1947 (D 2301). 

Hasta Ilegar a ella, eran variadlsimas las opiniones de los tedlogos acerca 
de la materia y la forma de algunas drdenes, sobrc todo de las que son cier- 
tamente sacrarrmito e imprimen caricter. PIo XII ha zanjado definitivamente 
la cuestidn y ha declarado, con su suprema autoridad apostdlica, en qu6 
consiste la materia y la forma de las tres 6rdenes sagradas principales: el 
episcopado, el presbiterado y el diaconado, dando fin con ello a una disputa 
varias veces secular, 

La declaraci6n aut6ntica de Pfo XII ha repercutido—declamos—en toda 
la teologla sacramentaria, ya que, al no identificar la materia y la forma con 
la svhstancia de los sacramentos—que el concilio de Trento declaro intangi- 
ble (D 931)—, permite resolver de un plumazo las dificultades hist6ricas 
que planteaban a los te6logos los cambios introducidos a travds de los siglos 
en la materia y hforma de algunos sacramentos. Todo se resuelve con gran 
facilidad recurriendo a una instituci6n genirica de esos sacramentos por el 
mismo Cristo, que permitiria a la Iglesia introducir modificaciones incluso 
,en su materia y forma, conservando intangible la substancia de los mismos, 
o sea, «aquellas cosas que, conforme al testimoruo de las fuentes de la reve- 
Iaci6n, Cristo Señor estatuy6 deblan ser observadas en el signo sacramen- 
tal» (Pfo XII, D 2301) 1. 

421. 2. Materia y forma del sacramento. Vamos a pre- 
cisarla recorriendo cada una de las drdenes en particular. 
Episcopado 

«En la ordenaci6n o consagraci6n episcopal, la materia es la imposicidn 
de las manos que se hace por el obispo consagrante. La forma consta de las 


1 Cf. el n.34.4-*, donde hemos explieado mAs ampliajnente estas oosm. 
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palabras del «prefacio», de las que son esenciales, y, por tanto, requeridas 
para la validez, las siguientes: Completa en tu sacerdote la suma de tu Tnmts- 
terio y, provisto de los ornamentos de toda glorificacidn, santiflcalo con el rocio 
del unguento celeste» (Pio XII, D 2301). 

Presbiterado 

«En la ordenacion presbiteral, la materia es la primera imposicidn de las 
tnanos del obispo que se hace en silencio, pero no la continuacidn de la misma 
imposicidn por medio de la extensidn de la mano derecha, ni la tlltima, a 
que se añaden las palabras «Recibe el Espfritu Santo; a quien perdonares los 
pecados», etc. La forma consta de las palabras del «prefacio», de las que son 
esenciales, y, por tanto, requeridas para la validez, las siguientes; Da, te 
rogamos, Padre omnipotente, a este siervo tuyo la dignidad del presbiterio; 
renueva en sus entrañas el esplritu de santidad para que alcance, recibido de 
ti, joh Dios!, el cargo del segundo merito v muestre con el ejemplo de sti con- 
ducta la severidad de las costumbres» (Pfo XII, D 2301). 

Diaconado 

♦En la ordenacidn diaconal, la materia es la imposicidn de manos del 
obispo, que en el rito de esta ordenacidn s6Io ocurre una sola vez. La for- 
ma consta de las palabras del «prefacio», de las que son esenciales, y, por 
tanto, requeridas para la validez, las siguientes: Envia sobre el, te rogamos, 
Señbr, al Espiritu Santo, por el que sea robustecido con el don de tu gracia septi- 
forrm para cumplir fielmente la obra de tu ministerio» (Pfo XII, D 2301). 

Subdiaconado 

La constitucibn apost6lica de Pfo XII Sacramentum ordinis nada dice 
sobre la materia y forma del subdiaconado y 6rdenes menores. Hay que 
atenerse, por tanto, a la doctrina tradicional, que es la siguiente; 

La MATERiA fr6xima del subdiaconado la constituye una doble entrega, 
a saber: 

a) Del cdliz vaclo con la patena vacia puesta sobre dl, que cada uno de 
los ordenandos ha de tocar ffsicamente con su mano derecha mientras el 
obispo pronuncia la forma. 

b) Del libro de las epistolas (que puede ser el Misal o la Biblia), que ha 
de ser tocado ffsicamente por cada uno de los ordenandos mientras el obispo 
pronuncia la forma. 

La forma consiste en las palabras que pronuncia el obispo ai entregar 
ambas cosas, que son las siguientes: 

aj A 1 entregar el cdliz: Ved que ministerio se os entrega; por lo mismo 
os amonesto que os conduzcdis de tal modo que poddis agradar a Dios. 

b) A 1 entregar el libro de las epfstolas: Recibid el libro de las episto- 
las y la potestad de leerlas en la Iglesia santa de Dios, tanto por los vivos como 
por los difuntos; en el nonibre del Padre, y del Hijo, y del Espiritu Santo. 
Am6n. 

Ceremonias agcidentales son la imposicion del amito, de la tdnica 
y del manfpulo; lo mismo que la entrega de las vinajeras por el arcediano 
o el que haga sus veccs. 

Acolitado 

La materia pr6xima es tambien una doble entrcga, a saber: 

a) la palmatoria con la vela apagada, que debe tocar (amba? çosas, 
ffsicamcnte ei ordenan«fc> con la mano dcrecha; 
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b) 2as vinajeras vacias, que debe tambi^n tocar flsicamente, 

La forma son las palabras que pronuncia el obispo ai entregar ambas 
cosas, a saber: 

a) AI entregar la palmatoria; Recibid la palmatoria con la vela y sahed 
que se os dedica a encender las luces de la iglesia en el nonibre del Señor. Amen. 

b) AI entregar las vinajeras vacfas: Recibid las vinajeras para propor- 
cionar el vino y el agua para la emaristia de la sangre de Cristo en el nombre 
del Señor. Amen. 

La respuesta amen debe darla el propio ordenando, no los circunstan- 
tes (Decret. auth., n.2682 ad 6), aunque no se requicre para la validez. 

Exorcistado 

La materia pr6xima es la entrega del libro de los exorcismos (puede ser 
el Rituai, el Pontifical o el Misal), que debe tocar flsicamente cada uno de 
los ordenandos con su mano derecha. 

La forma son las siguicntes palabras, que pronuncia el obispo al entre- 
gar el libro: Recibid y encomendad a vuestra memoria y tened la potestad de 
imponer las manos sobre los energilmenos, tanto bautizados como catectlmenos. 

Lectorado 

La MATERiA pr6xima es la entrega del libro de las lecciones (puede ser 
el Misal, o el Breviario, o la Biblia), que cada uno de los ordenandos ha de 
tocar fisicamente con su mano derecha. 

La forma son las palabras que pronuncia entonces el obispo, a saber: 
Recibid y sed lectores de la palabra de Dios, para gue, si cumplis vuestro oficio 
con fidelidad y provecho, tengdis parte con aquellos que administraron conve- 
nientemente la palabra de Dios desde el principio. 

Ostiariado 

La materia proxima es la entrega de las llaves de la iglesia (dos al mc- 
nos), que han de tocar fisicamente con su mano derecha cada uno de Ips 
ordenandos. 

La forma son las siguientes palabras, que pronuncia el obispo al entre- 
gar las Ilaves: Obra como el que ha de dar cuenta a Dios de las cosas qm guar- 
dan estas llaves. 

Aunque no son esenciales para la validez de la ordenacion, no deben 
omitirse las ceremonias de abrir y cerrar la iglesia por el ordenando acom- 
pañado del arcediano o del que haga sus veces y de tocar las campanas. 
A falta de campanas, basta agitar la campanilla del altar. 

422. Escolios. i.° La primera tonsura. La primera tonsura no 
constituye, como ya dijimos, una orden propiamente dicha, ni siquiera 
menor y extrasacramental. Pero, a semejanza de las drdenes para las que 
prepara, puede distinguirse en ella una especie de materia y de forma. La 
materia prdxima consiste en el corte de los cabellos, realizado por el obispo 
en la forma que describe el Pontifiçal. La forma son las palabras del sal- 
mo 15 que pronuncia mientras tanto el obispo, a saber: El Señor es la parte 
de mi heremiay de mi cdliz; El es quien me sostiene mi herencia. 

2.® Defectos que se han de suplir: 

a) Sl EN EL RITO DE LA ORDENACi6n SE HUBIERA OMITIDO ALGO ESEN- 
ciAL, debe repetirse en absoluto la ordenacion integra, y no solamente la 
parte esendal omitida. „ 
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h} Sl SE TRATA DE ALGUNO DE LOS RITOS ACCIDENTALES, bastaria SUpHr 
ese rito; y no faltan autores que digan no ser necesario sqpHr nada 2. Aunque 
otros, a nuestro juicio con mayor raz6n, distinguen entre ritos accidentales 
leves (v.gr., si en la unci6n de las manos del presbitero se empled equivoca- 
damente el crisma en vez del 6leo de los catecdmenos) y ritos accidentalcs 
graves (v.gr., si se omiti6 totalmente la unci6n de las manos del presbftero 
o la tercera imposici6n de las manos); y dicen que deben suplirse los graves 
y pueden omitirse los leves 3. 

cj Si H^Y DUDA fundada y prudente sobre si falt6 o no algo esencial, 
debe repetirse sub conditione la ordenaci6n, aunque se hubiera recibido ya 
una orden superior, al menos si se trata de las tres 6rdenes que son cierta- 
mente sacramento e imprimen cardcter. Y asf debe repetirse stib conditione 
la ordenaci6n dudosa de diacono aunque se haya recibido ya el sacerdocio; 
y con mayor motivo debe repetirse la del presbiterado aunque se haya reci- 
bido ya la consagraci6n episcopal, por cuanto es muy dudosa la validez de 
la consagraci6n episcopal en uno que no sea previamente sacerdote. En 
este caso habrla que repetir sub conditione las dos ordenaciones: la de sacer- 
dote y la de obispo 

d) La eepetici6n absoluta o condicionada de la ordenaci6n puede 
hacerse por cualquier obispo (aunque sea distinto del de la primera ordena- 
ci6n) y en cualquier tiempo, aun fuera del señalado por los cdnones. Es 
conveniente que se haga en secreto, para evitar el escdndalo o admiraci6n 
de los fieles 3. 


ARTICULO IV 

Efectos del sacramento del orden 

Los efectos principales que produce cl sacramento del orden en el 
alma del que lo recibe son dos: la gracia y el cardcter sacramental. A ellos 
hay que añadir otro tercero, que es una simple consecuencia del segundo: 
la incorporacidn a la jerarquia de la Iglesia, que el sacramento del orden crea 
y conserva perpetuamente. Vamos a examinar por separado cada uno de 
estos efectos. 

A) La gracia sacramental 

423. Como ya dijimos en su lugar correspondiente, la produc- 
ci6n de la gracia santificante, con el matiz propio y peculiar de cada 
sacramento, es el efecto primario de todos ellos. Es doctrina de fe, 
expresamente definida por el concilio de Trento con relacidn a to- 
dos los sacramentos en general (D 849-851) y del sacramento del 
orden en particular (D 964). 

He aqui el hermoso razonamiento de Santo Tomis cxplicando 
la necesidad de la gracia que confiere el sacramcnto del orden: 

«Las obras de Dios son perfectas, como dice la Sagrada Escritura 
(Deut. 32,4). Por eso, a quien se da divinamente una potestad, se le da tam- 

2 Cf. Regatillo, De Sacramentis (Theol. Mor. Sum. [BAC, 1954] vol.3) 668. 

2 Asf opinan, v.gr., Prummer, o.c., 0.595, y Arrecui, Compendio de Teologia Moral 
(ed. I04.S) n.672. 

♦ Cf. Regatillo, O.C., n.668. 
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bi6n los madios para usarla dignamente. Y esto aparece hasta en el orden 
natural. Ahora bien: asl como la gracia santificante es necesaria para que 
el hombre reciba dignamente los sacramentos, de igual modo lo es para 
su digna administraci6n. De donde se deduce que, asf como en el bautismo, 
que hace al hombre capaz de recibir los demds sacramentos, se da la gracia 
santificante, igualmente ha de darse en el orden, que destina al hombre 
para la administracion de los mismos» 

Ck>mo ya dijimos en otro lugar, la gracia sacraniental propia de los sa- 
cramentos no es espedficamente distinta de la gracia santificante obtenida 
por otra vla (v.gr,, por la perfecta contricion de los pecados), ya que la 
gracia es una en especie dtoma indivisible. Pero cada sacramento la confiere 
con un matiz o modalidad especial. EI matiz propio de la del sacramento 
del orden es conferir al ordenando una fuerza o vigor especial para ejercer 
convenientemente sus funciones ministeriales y el derecho a los auxilios 
actuales que ird necesitando a todo lo largo de su vida para el recto desem- 
peño de esas mismas funciones. En las tres 6rdenes que son ciertamente 
sacramento (episcopado, presbiterado y diaconado), esta gracia sacramental 
se confiere al ordenando ex opere operato, o sea, por la cficacia misma del 
sacramento. En las otras 6rdenes que no son sacramento se çonfiere una gracia 
especial (no sacramental) ex opere operantis, o sea, en virtud de las disposi- 
ciones del sujeto receptor. 

E 1 sacramento del orden confiere la gracia en grado eminente, ya que er 
el de mayor dignidad despu6s de la eucaristla (cf. n.8). 

B) E1 cardcter sacramental 

424. Es una verdad de fe, expresamente definida por el conci- 
lio de Trento, que el sacramento del orden imprime cardcter en el 
que lo recibe (D 852 964). E 1 cardcter es una especie de sello indele- 
ble impreso en el alma, que distingue y separa irrevocablemente a 
quien lo recibe de todos los demds hombres. Su condicidn indeleble 
e irrevocable hace que el sacramento que lo imprime no pueda 
recibirse m 4 s que una sola vez en la vida. 

Escuchemos a Pio XII explicando esta doctrina: 

«Asf como el agua bautismal distingue y separa a los cristianos de quie- 
nes no han sido purificados por la onda regeneradora, de la misma manera 
el sacramento del orden segrega a los sacerdotes del resto de los fieles que 
no han recibido este don, pues solamente aqu6lIos, Ilamados por un celes- 
tial atractivo, han ingresado en el ministerio sagrado, que los destina al 
servicio del altar y los hace ser como instrumentos divinos mediante los 
cuales se comunica la vida sobrenatural al Cuerpo mfstico de Cristo» 7 , 

Como ya dijimos, el cardcter sacramental es una participacion del sacer- 
docio de Jesucristo 8. Esa participaci6n comienzan a ddrsela al simple cris- 
tiano los caracteres del bautismo y de la confirmacidn; pero de una manera 
incomparablemente mas plena la comunica el cardcter del sacramento del 
orden, ñnico que habilita para el ejercicio de las funciones sacerdotales. 

Unicamente las tres 6rdenes supremas—diaconado, presbiterado y epis- 
copado—imprimen cardcter, ya que s 61 o ellas son verckderos sacramcntos. 
E 1 subdiaconado y las drdenes menores no lo imprimen, aunque habili- 


< Suppl. 3S,I. 

’ Enclclica M&liator Dei: AAS 39 (i947) 539- 
I Cf. 111,63,3: y d n. 32 , 6 .*, donde hemos expUcado esta doctrina. 
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tan al que las recibe para ciertas funciones relacionadas mis o mencs de 
cerca con el servicio del aitar. 

La potestad que confiere el cariicter sacerdotal es dobie: 

a) Principal, acerca dei cuerpo real de Cristo, o s^, para consagrar, 
ofrecer y administrar el cuerpo y la sangre dei Sef^r. 

bj Secundaria, acerca dei Cuerpo mistico de Cristo, o sea, para pre- 
parar a los fieles a la digna recepcidn de la eucaristla; lo que se consigue 
remotamente por la predicacidn de la divina palabra, y prdximamente por 
la administracibn de los demas sacramentos, principalmente del bautismo 
y de la penitencia. 

EI caracter del sacramento del orden presupone necesariamente el del 
bautismo, ya que s6Io los bautizados son sujetos capaces de recibir los de- 
m 4 s sacramentos. Y por conveniente disposicidn de la Iglesia se requiere 
que el ordenando haya redbido tambi6n el sacramento de la confirmacidn 
antes de las sagradas drdenes (cn.974 § 

C) La incorporacidn a la jerarquia eclesidstica 

425. Es una consecuencia natural y espontanea del cardcter 
que imprime el sacramento del orden. Solamente los que lo han 
recibido pertenecen o forman parte de ia jerarqula eclesidstica, no 
los simples fieles que no han sido ordenados. 

Por divina institucidn, la jerarqula es doble: 

a) De orden . Estd formada por los obispos, presbiteros y ministros 
(al menos los diiconos), como consta por la definicidn expresa del concilio 
de Trento (D 960 966), Tiene por misi6n ofrecer el santo sacrificio y admi- 
nistrar los sacramentos a los fieles. 

b) De jurisdicgi 6 n . La forman el Papa, como Pontlfice supremo, y 
los obispos a 61 subordinados. Tiene por misi6n el r6gimen y gobierno de 
los fieles. 

Por disposici6n de la Iglesia se añadieron ademds otros grados (v.gr., car- 
denales, patriarcas, arzobispos, etc.), que son accidentales con relaci6n a 
aqueIlos dos fundamentales (cf. cn.io8). 


ARTICULO V 

Ministro del sacramento del orden 

Hay que distinguir entre ministro para la validez y para la lici- 
tud del sacramento dei orden. De donde un doble apartado. 

A) Para la validez 

426. Aparte de la intencion y de la debida aplicacidn de la mate- 
ria a la forma, se requiere en el ministro de la ordenaci6n la debida 
potestad para realizarla. Esta potcstad puede ser ordinaria o extra- 
ordinaria. Vamos a precisar en dos conclusiones a qui6n correspon- 
de cada cual. 
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Conclu^dn E 1 ministro ordinario para la administraci6n v&lida 
del sacramento del orden es todo obispo consagrado, y s6lo 61 . 

He aquf, por partes, el alcance de esta conclusi6n: 

El ministro ordinario, o sea, el que, en virtud de su propia consagra- 
ci6n episcopal, puede conferir vdlidamente el sacramento del orden, inde- 
pendientemente de cuaiquier otra potestad peculiar recibida del Romano 
Pontffice. 

Para la administracion vAlida del sacramento del orden, en todos 
sus grados, incluso el de la ordenaci6n episcopal. 

Es TODO OBISPO, en cuanto que a ninguno de ellos se excluye, ya que 
la potestad de ordenar es inseparable del cardcter episcopal, que es de suyo 
indeleble y nadie se lo puede arrebatar. Por consiguiente, aunque se trate 
de un obispo excomulgado, irregular, depuesto, degradado, hereje o cismd- 
tico, etc., etc., puede ordenar vdlidamente (aunque no Ifcitamente, como 
es claro). 

CoNSAGRADO, o sea, que ha recibido v 61 idamente la ordenacibn episco- 
pal. Por esta raz6n, Le6n XIII declar6 invilidas las ordenaciones hechas 
por los obispos anglicanos, que no habian recibido v 41 idamente su consa- 
graci6n episcopal 

Y s6lo £l, o sea, que no hay ningdn otro ministro ordinario fuera del 
obispo consagrado. 

Que s 61 o el obispo sea el ministro ordinario de las 6rdenes sacramen- 
tales, se desprende claramente de la siguiente definici6n del concilio de 
Trento; 

*Si alguno dijere que los obispos no son superiores a los presblteros, o 
que no tienen potestad de confirmar y ordenar, o que la que tienen les es 
comiin con los presblteros..., sea anatema» (D 967). 

Que s6lo el obispo sea el ministro ordinario de las 6rdenes no sacra- 
mentales, es doctrina teol6gicamente cierta. 

Conclusion 2.» Ministro extraordinario es aquel que, aun careciendo 
del cardcter episcopal, tenga, o por derecho comfin o por indulto 
especial de la Santa Sede, facultad para conferir vdlidamente algu- 
nas 6rdenes (cn.951). 

PoR DERECHO com6n, si bien con ciertas restricciones, pueden conferir 
vdlidamente la tonsura y las cuatro drdenes menores, aunque carezcan del 
cardcter episcopal: 

a) Los cardenales (cn.239 § i n.22). 

b) Los vicarios y prefectos apost6licos y los abades y prelados nullius 
(cn.957 § 2). 

c) Los abades de r6gimen, a sus propios sfibditos religiosos (cn.964,1.®). 
PoR delegaci6n puede el papa facultar a un simple presbltero para 

conferir la tonsura, las 6rdenes menores e incluso el subdiaconado. De hecho 
se dieron hasta el concilio de Trento muchos casos de delegacion. 

No consta si el papa podrfa facultar a un simple sacerdote para confe- 
rir el diaconado, que es orden jerirquico y de institucidn divina; y mucho 
menos afin si podda facultarle para cpnferir el presbiterado. Lo que parece 
del todo cierto es que no podrla facultarle para conferir el episcopado, ya 
que «nadie da lo que no tiene», y el simple presbltero es inferior al obispo, 
como defini6 expresamente el concilio de Trento (D 967). 


> Cf. Lb6n XIIl en sus letras apostdlicas Apostolicae curae, del 13 de septletnbre de i 8 ç 6 
03 iç 63 -iç 66 ). 
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B) Para la licitud 

427. Para conferir lidtamente las sagradas drdenes, se requie- 
ren varias condiciones, que señalan taxativamente los sagrados cd- 
nones. He aqul las principales disposiciones; 

a) Los ordenados por el Romano Pontifice. 

Los que han sido ordenados por el propio Romano Pontifice no pueden 
ser promovidos a una orden superior sin liccncia dc la misma Santa Sede 
(cn.g52). Y tienen precedencia sobre los demis cl^rigos del mismo grado 
y orden (cn.io6 n.3). 

b) La consagracidn episcopal. 

1. “ Estd reservada de tal manera al papa, que ningiin obispo puede 
licitamente consagrar a otro sin previo mandato apostdlico (00.953). Los quc 
quebranten esta disposicidn quedan ipso facto suspensos (cn.2370). Y si 
consagran obispo a alguien no nombrado por la Sede Apostdlica ni expresa- 
mente confirmado por la misma, incurren en excomunidn especialisimamente 
reservada a la Sede Apostdlica, lo mismo que el ordenado en esta forma, 
aunque hayan procedido coaccionados por un miedo grayeio. 

2. ® Se requiere la presencia de tres obispos: un consagrante y dos 
conconsagrantes, a no ser que la Santa Sede dispense de estos dos dltimos 
(cn,954). Por expresa declaracidn de Pio XII, los tres obispos consagrantes 
han de tener intencidn de conferir la consagracidn episcopal y realizar en 
comdn el rito esencial de la mismaii. 

c) La ordenacidn de los presbiteros. 

He aqui las principales disposiciones de la Iglesia; 

1. * Cada uno debe ser ordenado por su obispo propio o con legftimas 
letras dimisorias del mismo (cn.955 § i). 

2. * E 1 obispo propio debe ordenar por sl mismo a sus sdbditos, si no 
tiene alguna causa justa que se lo impida; pero sin indulto apostdlico no 
puede Ilcitamente ordenar a un sdbdito suyo de rito oriental (00.955 § 2). 

3. * Por lo que se refiere a la ordenacidn de seculares, solamente es obispo 
propio el de la didcesis en donde el ordenando tiene su domicilio y origen 
a la vez, o simple domicilio sin origen; pero en este liltimo caso se le exigen 
al ordenando determinadas condiciones (cf. cn.956). 

4. * Cualquier obispo, una vez que ha}^ recibido letras dimisorias le- 
gftimas de cuya autenticidad no quepa duda, puede ordenar licitamente 
al siibdito ajeno (cn.962). Si le ordena sin esas letras dimisorias, queda sus- 
pendido por un año de conferir ordenes sagradas (cn.2373,1,®). 

5. * Los religiosos exentos no pueden licitamente ser ordenados por 
ningñn obispo sin letras dimisorias del superior mayor propio de ellos 
(cn.964,2.®). 

Los profesos de votos simples solo pueden recibir la primera tonsura y 
las ñrdenes menores (00,964,2.®). 


10 Cf. cn.2229 § 3,3.® y decreto del Santo Oficio del 9 de abril de 1951. 

11 Cf. Pfo XII, en la bula Episcopalis consecrationis. del 30 dc noviembrc de 1944 (AAS 37. 
131). Esta sapientlsima declaracidn tiene, sin duda alguna, la finalidad de ase^rar mis y 
mds la validez de la consagracidn episcopal (de la que dependcn todas las sucesivas ordena- 
ciones que haga el nuevo obispo). Porque la validez queda asegurada con tal que uno 86I0 
de los tres obispos haya realizado correctamrate ta consagracidn, ya que los tres realizan el 
rito esencial de la misma con intencidn de lealizarlo. 
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Los religiosos no exentos se rigen por el nxismo derecho que regula la orde- 
nacidn de los seculares (^^.964,4.®). 

6.* E 1 obispo para el cual el superior religioso dehe conceder las letras 
dimisorias es el de la didcesis en donde radica la casa religiosa a cuya familia 
pertenece el ordenando (cn.965); y solo puede darlas para otro obispo en 
caso de que el obispo diocesano ha^^ concedido licencia para ello, o 6ste 
sea de otro rito, o est6 ausente, o no haya de conferir ordenes en el tiempo 
legftimo irunediato, o si esta vacante la didcesis y el que la gobierna no 
estd dotado de cardcter episcopal (cn.966). 

Guardense los superiores religiosos de defraudar el derecho del obispo 
diocesano (cn.967); de lo contrario, quedan suspensos de celebrar misa 
durante un mes (cn.2410); y el obispo ajeno que les ordena indebidamente 
queda suspendido por un año de conferir drdenes sagradas (cn.2373,4.®). 


ARTICULO VI 

Sujeto del sacramento del orden 

Tambi^n aqui hay que distinguir entre sujeto para la validez 
y para la licitud. 

A) Para la validez 

Conclusidn. S6I0 el var6n bautizado recibe vdlidamente la sagrada 

ordenaci6n (cn.968 § 1). 

428. Expliquemos un poco la conclusidn. 

S61.0 EL var6n, no la mujer. San Pablo dice expresamente: «Las muje- 
res callen en la iglesia, porque no les toca a ellas hablar, sino vivir sujetas» 
(i Cor. 14,34). Y en otro lugar: «La mujer aprenda en silencio, con plena 
sumisi6n» (1 Tim. 2,11). Los Santos Padres interpretaron estas palabras 
en el sentido de excluir a las mujeres de la jerarqufa eclesidstica, y 6sta ha 
sido la prdctica constante y universal de la Iglesia. 

En la antigua literatura eclesidstica se habla a veces de obispas y presbi- 
teras; y ej mismo San Pablo habla con elogio de la diaconisa Febe (Rom. 16, 
1-2) y da a su discfpulo Timoteo normas para escoger diaconisas entre las 
viudas (i Tim. 5,9-10). Ninguna de 6stas recibfa una ordenaci6n propia- 
mente tal, sino un sacramental institufdo por la Iglesia, a manera de la ben- 
dici6n de las vlrgenes consagradas al Señor, que las habilitaba para ayudar 
a los presbfteros o diaconos en la administraci6n del bautismo a las muje- 
res, en la catequesis de las mismas, etc. Otras veces recibfan esos nombres 
simplemente las legltimas esposas de los didconos, sacerdotes u obispos 
antes de impkntarse obligatoriamente el celibato eclesiastico. 

Bautizado, o sea, que haya recibido el sacramento del bautismo (no bas- 
ta el bautismo de deseo), que cs la puerta obligada e indispensable para 
poder recibir cualquier otro sacramento. 

Advertcncias. i.* En el var6n adulto se requicre para la validez de 
su ordenacidn quc tenga intencidn de recibirlo. Esta intenci6n ha de ser, al 
menos, hdbitual no retractada, como la ticne, v.gr., el seminarista dormido 
(cf. n.32,3.»). 
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2. * Los niños y los dementes perpetuos recibirfan tMidamente la orde- 
nacibn (aunque es ilfcito ordenarlc»), porque en ellos suple la Iglesia la 
intencidn, como ocurre en el bautismo. Pero no contraerlan las obligacio- 
ncs subsiguientes a no ser que, al tener perfecto uso de razdn, aceptaran 
libremente la ordenacidn redbida i. 

3. * «E 1 ddrigo que, coaccionado por miedo grave, recibid un orden 
sagrado y despuds, libre del miedo, no ha ratificado su ordenaddn, al menos 
tddtamente por el ejercicio del orden con voluntad de sujetarse por tal acto 
a las obligaciones clericales, debe ser reducido al estado laical por sentencia 
del juez, sin obligacidn alguna del celibato ni de las horas candnicas, con 
tal que pruebe legltimamente la coaccidn y la faltade ratificacion» (cn.214 § i). 

B) Para la licitud 

Conclusidn. Para recibir Ucitamente la sagrada ordenacidn se rcquic- 

re que el candidato reuna las condiciones canbnicas exigidas por la 

Iglesia. 

429. Ademis de la divina vocacidn, del estado de gracia, que es la con- 
dicidn indispensable para recibir Ifcitamente cua!quier sacramento de vivos, 
y de no tener irregularidad ni impedimento alguno, se requieren por el dere- 
cho candnico las siguientes condiciones (cn.974): 

1. * Haber recibido la sagrada confirmacidn. 

2. ^ Costumbres conformes con la orden que ha de recibirse. 

3. * Edad candnica. 

4. * Ciencia debida. 

5. * Haber recibido las drdenes inferiores. 

6. * Observar los intersticios. 

7. ^ Poseer tftulo canonico, si se trata de brdenes mayores. 

En el artfculo siguiente explicaremos estas condiciones, junto con otros 
detalles interesantes. 


ARTICULOVir 

Reguiaitos previos para la sagrada ordenacion 

Los requisitos previos que ha de reunir el candidato para recibir las sa- 
gradas drdenes son de dos clases: a) poseer las cualidades positivas exigidas 
por la Iglesia; y b) ausencia de irregularidades o impedimentos. Vamos a 
examinarlos por separado. 

I. CUALIDADES POSITIVAS 

Las principales son las que señala el canon 974, que acabamos 
de citar en la conclusion anterior, presupuestas naturalmente la 
vocacion divina al sacerdocio, el estado de gracia y la rectitud de 
intencidn. Vamos a examinarlas una por una. 


* Cf. Benedicto XIV, mstr. Eo tiuamvis, dcl 4 de mayo de 1745, I 23. V^asc tambi^n 
10 que dice Santo Tomis en Suppl. 39,2. 
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A) Vocacion divina 

430. Hay una gran variedad dc opinioncs entre los tedlogos sobre el 
genuino y verdadero concepto de vocacidn al sacerdocio. Todas encicrran 
algun fondo de verdad, pero !a mayor parte de eiias pecan de inadecuadas, 
por no examinar la vocacion sacerdotal sino desde un punto de vista incom- 
pleto y parcial: el teoldgico o el can6nico. 

La vocacidn sacerdotal, adecuadamente considerada, nos parece que cons- 
ta de un triple elemento: 

a) Especiai llamamiento de parte de Dios. 

bj C^ndnica idoneidad. 

c) Admisidn al estado clerical por parte del obispo 1. 

En este sentido podrfamos decir que tiene verdadera vocacidn al sacer- 
docio todo aquel que, sintiendose especialmente llamado por Dios y poseyendo 
idoneidad candnica para el mismo, es admitido al estado clerical por el obispo 
legitimo. 

Vamos a examinar brevemente cada vino de los tres elementos esenciales. 
a) Especial llamamiento de Dios 

Es un hecho teoldgicamente indiscutible que la divina Providencia orde- 
na todo cuanto existe al iogro de la suprema finalidad de la creacidn, que 
es la gloria divina 2 . Esta providencia de Dios se extiende absolutamente a 
todas las cosas, incluso a las mds insignificantes —etiam minimorum, dice 
Santo Tom 4 s 3 —, hasta el punto de que Dios tiene contados los cabellos 
de nuestra cabeza (Mt. 10,30) y no se mueve la hoja de un 4 rboI sin el previo 
permiso de Dios. 

Siendo esto asf, ya se comprende que una cosa tan grande y excelsa 
como es el sacerdocio catdlico—que ha de continuar a trav6s de los siglos 
la obra redentora de Jesucristo, el Hijo muy amado del Padre—^no podfa 
Dios abandonarla a la libre eleccidn o capricho de los hombres. No me 
habdis elegido vosotros a ml, sino yo a vosotros, dice expresamente el Señor 
en el Evangelio (lo. 15,16). Por eso nos parece que incurren en un gran 
error de perspectiva, injustificable teoldgicamente, los que hablan dc elec- 
cidn de estado al proponer al posible candidato la excelsa grandeza del sacer- 
docio. No hay, no debe haber tal eleccidn de estado —como si la iniciativa de 
tamaña decision fuera del hombre y Dios tuvicra que aceptar lo que ia cria- 
tura disponga—, sino ñnicamente un examen a fondo de la inclinacidn y 
de las cualidades que posea el candidato para descubrir en ellas, con mayor 
o menor claridad, el misterioso llamamiento de Dios, que constituye, teoldgi- 
camente hablando, la quintaesencia de la vocacidn. 

Este llamamiento de Dios suele adoptar formas muy diversas. Unas veces 
aparece en la conciencia del candidato con toda claridad y evidencia, de 
suerte que no permitc abrigar la menor duda. Otras veces es obscuro y 
misterioso. pero al mismo tiempo muy verdadero y real. Unas veces se 
impone a la conciencia enforma categdrica e imperativa; otras veces no pasa 
de una dulce invitacidn, insinuante y persuasiva. Pero, sea cual fuere la 
forma que adopte o la fuerza con que se imponga, nunca avasalla la libertad 
humana, que queda perfectamente a salvo incluso cuando recae sobre ella 
la gracia eficaz, que producira infaliblemente su efecto liberrimamente aceptado 
por el hombre. 

1 Cf. Cappello, De sacramentis vol,4 n.363. Scguimos dc cerca a este autor en 
siguientes. 

2 Cf 1,22,1-4- 

5 1.22.3- 
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La existencia y necesidad de la vocacidn divina para el sacerdocio, o sea, 
de este Ilamamiento de Dios, puede demostrarse plenamente por los lugares 
teoldgicos tradicionales: 

a) La Sagrada Escritura. *No nw habeis elegido vosotros a ml, sino 
yo a vosotros, y os he destinado para que vayais y deis fruto, y vuestro fruto 
permanezca» (lo. 15,16). 

«Rogad al dueño de la mies que envte obreros a su mies» (Lc. 10,2). 

«Subi6 a un monte y, llamando a los que quiso, vinieron a El, y designd 
a doce para que le acompañaran y para enviarlos a predicar, con poder de 
expulsar a los demonios» (Mc. 3,13-15). 

«Y ninguno se toma por sl este honor sino el que es llamado por Dios, 
como Aar6n. Y asi Cristo no se exaltd a si mismo, haciendose pontifice, sino el 
que le habl6 a EI diciendole: Hijo mfo eres tñ, hoy te engendr6» (Hebr. 5,4-5). 

«Orando (los ap6stoles), dijeron: Td, Señor, que conoces los corazones 
de todos, muestra a cudl de estos dos escoges para ocupar el lugar de este 
ministerio y el apostolado de que prevaric6 Judas para irse asu lugar»(Act. i, 

24-25). 

No puede ser mds claro ni terminante el testimonio de la Sagrada Es- 
critura. 

b) El MAGiSTERio DE LA Iglesia. Este punto de vista, profundamente 
teol6gico por tener su fundamento inmediato en la Sagrada Escritura, ha 
sido plenamente confirmado por el magisterio de la Iglesia, al precisar con 
todo cuidado y exactitud algunos extremos sobre la vocaci6n sacerdotal 
que habfan quedado obscurecidos por algunos autores demasiado aficiona- 
dos a contemplarla exclusivamente desde el punto de vista can6nico, con 
mengua y menoscabo de su aspecto teol6gico, tanto o mas importante que 
aqu6l. 

En efecto: en la instrucci6n de la Sagrada Congregaci6n de Sacramentos 
del 27 de diciembre de 1930 4 , aprobada y confirmada por Pfo XI, se dice, 
entre otras cosas, lo siguiente: 

1. ® No hay que confundir la vocacidn sacerdotal con la admisidn al es- 
tado eclesidstico hccha por el obispo, ya que se le advierte gravemente a 
este ñltimo que no admita a recibir 6rdenes a los candidatos destituidos de 
divina vocacidn: «divina destituti vocationc» (§ i n.i). Luego es cosa clara 
que la vocacidn divina es distinta y anterior al llamamiento del obispo. 

2. ® Esta misma idea se repite constantemente a todo lo largo de la ins- 
trucci6n. He aquf algunos textos: 

«Los que han sido puestos por el Espfritu Santo para gobernar la Iglesia 
de Dios, para evitar muchos y grandes males a la misma Iglesia y a los ficles, 
es necesario que con grandfsimo cuidado prohiban el paso a tan alto minis- 
terio a los que por falta de vocacidn sacerdotal habrfa que aplicarles aque- 
llas palabras del Señor (lo. 10,1): «En verdad, en verdad os digo que el que 
no cntra por la puerta en el aprisco de las ovejas, sino que sube por otra 
parte, ese es ladr6n y salteador» (§ i n.i). 

«No se admita ni siquiera a la tonsuray 6rdenes menores a los que no sean 
aptos para desempeñar el sacerdocio o que no son llamados por Dios» (i § n.3). 

«Para que las cosas no lleguen a este extremo, en el animo de los obispos 
y de los ordinarios del lugar ha de estar firmemente impreso que interesa 
en gran manera apartar ya de recibir las primeras 6rdenes a los que son 
indignos y no llamados» (§3 n.4). 

3. ® Todo candidato a las sagracks 6rdenes ha de suscribir de su pro- 
pio puño y letra un doçuineqtç eij d que declare que quiere recibir librc y 

* AAS 23,120 ss. 
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espontaneamente las 6rdenes sagradas, con todas las obligaciones a ella 
anejas, «ya que experimento y me siento llamado verdaderamente por Dios^. 

c) La raz6n teologica. Es una consecuencia natural y espontdnea 
de la misma Providencia divina, quc se exticnde aun a ias cosas mas mini- 
mas, como dice Santo Tomds 5 . Es absurdo pensar que una de las cosas mcis 
excelsas, la vocaci6n al sacerdocio, la ha dejado al arbitrio y capricho del 
hombre, para que la tenga o deje de tenerla segdn se le antoje o no. 

No vale, pues, decir que el aspirante al sacerdocio no siente a veces en 
su interior el menor indicio dei ilamamiento divino, sino que tiene plena 
conciencia de haberse autodeterminado a escoger el sacerdocio ponderando 
friamente las ventajas espirituales que le reportara tal estado. Nada se 
sigue contra la vocaci6n en el sentido de iniciativa divina que acabamos de 
exponer; pues esa aparente autodeterminacidn, producto qui2a de una ela- 
boracidn lenta, fria y angustiosa, es en realidad una de las formas del iiama- 
miento divino, un efecto de la libre eleccidn divina, segdn aquello de la Sa- 
grada Escritura; El corazdn del rey es como un arroyo de agua en manos del 
Señor, que El dirige a donde leplace (Prov. 2i,i). 

Esta demostracidn tan clara y evidente puede todavla confirmarse con 
nuevos y decisivos argumentos. Vale la pena exponer algunos, para resta- 
blecer Integramente la verdad sobre cstamateria tanimportante y tan obscu- 
recida muchas veces. Helos aqul 

1. ° E 1 ministerio eclesidstico exige, por su propia naturaleza, especia- 
les auxilios de la gracia para poder ejercitarlo convenientemente. Pero estos 
auxilios especiales los concede Dios tinica o, al menos, principalmente a los 
que fueron realmente llamados, no a los que tienen la osadfa de consagrarse 
a los divinos ministerios contra la voluntad de Dios. 

2. ® E 1 estado sacerdotal no se puede ejercitar digna y laudablemente 
sin especiales cualidades de alma y cuerpo, Pero estas dotes son dones de 
Dios, que concede a los llamados precisamente con vistas a su llamamiento; 
no a los demds, al menos segdn las normas generales de su providencia or- 
dinaria. 

3. ® E 1 sacerdote desempeña el cargo de mediador entre Dios y los hom- 
bres, segdn aquellas palabras dc San Pablo: «Todo pontffice tomado de 
entre los hombres es instituido para las cosas que miran a Dios, para ofre- 
cer ofrendas y sacrificios por los pecados» (Hebr. 5,1); y aquellas otras: 
«Somos embajadores de Cristo» (2 Cor. 5,20); y finalmente: «Es preciso que 
los hombres vean en nosotros ministros de Cristo y dispensadores de los 
misterios de Dios» (i Cor. 4,1). Pero serfa absurdo pensar que alguien, sin 
ser llamado por Dios, puede tener la osadia de escoger el cargo de embajador 
de Cristo, dispensador de los misterios divinos y mediador entre Dios y 
los hombres. 

4. ° E 1 estado sacerdotal lleva consigo gravfsimas obligaciones, que por 
toda la vida no se pueden moralmente cumplir con fidelidad sin auxilios 
especiales de Dios. Ahoi^ bien; segdn las normas ordinarias de su divina 
providencia, Dios no nieg'a a nadie las gracias generales y auxilios suficientes; 
pero solamente concede las especiales y ^caces a los legftimamente llama- 
dos por EI. 

5 1.22,3- 

« Cf. Cappello, S. I., O.C., n.370, con el Que nos 
identificados. 


scntimos en esta materia totalmente 
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b) Idoneidad candnica 

Ademds del Ilamamiento divino, se requieren en el candidato las condi- 
ciones o cualidades que constituyen la aptitud o idoneidad candnica para 
el sacerdocio. Precisamente ia falta de esta idoneidad serd señal clarlsima 
de que Dios no le Ilama al sacerdocio—aunque al candidato le parezca 
que sl—, porque en Dios no cabe contradiccidn. Y, al contrario, la presen- 
cia clara y manifiesta de esa idoneidad en cl que aspira voluntariamente al 
sacerdocio es la prueba mds clara y manifiesta de la divina vocacidn. 

EI Cddigo candnico señala taxativamente a los obispos la gravisima 
obligaciñn que tienen de no promover a las sagradas drdenes a los candida- 
tos desprovistos de esta idoneidad canñnica. He aqui sus palabras: 

«Ei obispo no debe conferir a nadie las drdenes sagradas si no tiene 
certeza moral, fundada en pruebas positivas, de la idoneidad canñnica del 
candidato; en otro caso, no s6lo peca gravfsimamente, sino que se expone 
al peligro de ser tambi6n responsable de los pecados ajenos» (00,973 § 3). 

Cudles sean las cualidades que constituyen esta idoneidad canñnica, lo 
veremos en las paginas siguientes. Pero antes vamos a examinar ei ñltimo 
punto de nuestra conclusidn. 

c) Admisiñn por parte del obispo 

EI juicio ñltimo y autoritativo sobre la admisidn a las drdencs o dene- 
gacidn dc las mismas al candidato que aspira a ellas corresponde ñnica- 
mente al obispo, quien «no debe ordenar a ningñn secular si no es nece.sario 
o litil a las iglesias de la didcesis» (cn.969 §1). 

Durante el pontificado de San Pio X, una comisidn de cardenales exa- 
min6 la obra La vocation sacerdotale, del can6nigo Lahitton, que habfa des- 
pertado gran revuelo entre los autores, y emiti6 sobre ella el siguiente dic- 
tamen: 

«La obra del ilustre can6nigo Jos6 Lahitton titulada La vocation sacer- 
dotale de ningtin modo debe reprobarse; mds añn, hay que alabarla egre- 
giamente en la parte que enseña lo siguiente: 

1. ° Nadie tiene derecho alguno a la ordenaci6n anteriormente a la 
libre elecci6n del obispo. 

2. ° La condici6n que debe atenderse de parte del ordenando, y que 
se liama vocacidn sacerdotal, no consiste, al menos necesariamente y de ley 
ordinaria, en cierta aspiraci6n intema del sujeto o invitacidn del Esplritu 
Santo a recibir el sacerdocio. 

3. ® Por el contrario, para que sea Ilamado legftimamente por el obispo, 
no se requiere en el ordenando otra cosa que la rccta intencidn juntamente 
con la idoneidad, la cual consiste en las dotes convenientes de gracia y de 
naturaleza, comprobadas por la probidad de vida y suficiencia de doctrina, 
de tal suerte que todas estas cualidades den esperanza fundada de que el 
ordenando ha de poder desempeñar debidamente los ministerios del sacer- 
docio y cumplif santamente sus obligaciones^ 

Esta doctrina es del todo cierta y segura. Pero de ella no se desprende 
en modo alguno que para ser ordenado sacerdote no se requiere la previa 
vocacidn divina —como afirmaron algunos, exagerando desmesuradamente 
el nñmero 2 de la anterior declaraci6n—, sino ñnicamente que nadie tiene 
derecho a ser ordenado antes de la libre admisidn del obispo, y que, para que 
el obispo pueda legftimamente Ilamar a un candidato, basta que 6ste posea 
recta intencidn juntamente con la debida idoneidad, o sea, las señales inequf- 
vocas de verdadera y aut6ntica vocacidn divina para el sacerdocio. 

t Carta de la Secretarla de Estado al obUpo aturense, del 2 de julio de 1912 (AAS 4,485)> 
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A causa, sin duda aiguna, de las exagcraciones de esos autorcs a quie- 
nes acabamos de aludir, la Santa Sede se vi6 obligada a precisar el verda- 
dero alcance del mimero 2.® de la anterior declaracibn. Y, como hemos 
visto mds arriba, en la instruccidn de la Sagrada Congregacibn de Sacramen- 
tos del 27 de diciembre de 1930, aprobada y confirmada por Pio XI, se 
distingue clarisimamente entre vocacidn divina al sacerdocio y admisidn al 
estado ecleñdstico hecha por el obispo. Acabamos de citar los textos y nada 
nuevo tenemos que añadir aqul. 

B) Estado de gracia 

431. Es un requisito indispensable para recibir Ucitamente el sacramento 
del orden. La raz6n es porque se trata de im sacramento de vivos, cuya 
recepcidn supone al alma en posesi6n de la vida sobrenatural (estado de 
gracia). La recepci6n de las 6rdenes ciertamente sacramentales (diaconado, 
presbiterado y episcopado) con conciencia de pecado mortal seria un grave 
sacrilegio, aparte del que se cometeria por la recepci6n indigna de la cucaris- 
ria, que es obligatorio recibir junto con las 6rdenes mayores (cn.1005). 

C) Recta intencidn 

432. Es otra condici6n indispensable, exigida por la naturaleza misma 
del sacramento del orden. 

Esta rectitud de intencion supone principalmente dos cosas: 

a) Sentido sobrenatural de la vocaci6n. Debe el ordenando in- 
tentar exclusivamente, o al menos principalmente, con su ordenaci6n, la 
gloria dc Dios, el bien de las almas y su propia santificaci6n. Si intcntara 
como fin exclusivo o principal obtener ventajas temporales, honores, vivir 
con poco trabajo, etc., cometeria un gravlsimo pecado mortal. No se le 
prohibe, sin embargo, que al lado del fin primario sobrenatural busque 
tambi6n otro secundario natural (v.gr., ayudar a la honesta susientaci6n 
de sus padres). Pero ya se comprende que tanto mds recta y pura serd su 
intenci6n cuanto menos influencia tengan en ella estos motivos secundarios 
puramente naturales. 

b) Intenci6n de llegar al sacerdocio, al menos al tiempo de reci- 
bir la primera tonsura. Lo manda expresamente el C6digo can6nico. He 
aquf sus palabras: 

«§ I. La primera tonsura y las 6rdcnes solo deben conferirse a aque- 
IIos que tengan el prop6sito de ascender hasta el presbiterado y de los cuales 
pueda razonablemente conjeturarse que han de ser algñn dla sacerdotes 
dignos. 

§ 2. Sin embargo, si alguno ya ordenado rehusa 6rdencs superiores, 
no puede el obispo obligarle a recibirlas, ni puede prohibirle el ejercicio 
de las ya recibidas, a no ser que tenga algñn impedimento candnico o haya, 
a juicio del obispo, alguna otra causa grave que lo impida» (cn.973). 

D) La sagrada confirmacidn 

433. Se comprende que el destinado por el sacramento del orden a 
los divinos ministerios y al gobiemo de los fieles necesite estar plenamente 
confirmado en la fe y fortalecido en la prdctica de la virtud. Por otra parte, 
no estaria bien que, antes de ingresar en la milicia de Cristo en calidad de 
soldado, tomara alguien sobre sl cl cargo dc jefe o capitdn. De ahl la necesi- 
dad de recibir el sacramento de la confirmaci6n antes que el del orden. 
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Este requisito se consideraba antiguamente como obligatorio tan sdlo 
bajo pecado venial. Pero los modernos moralistas lo consideran obligatorio 
bajo pecado grave. Eso parece desprenderse del canon 974, que exige para 
la licitud de la ordenacidn, entre otras cosas, «haber recibido la sagrada 
confirmacidn». Gomo se trata de una materia de suyo grave y se exige para 
la licitud, parece que su omisidn culpable constituye un verdadero pecado 
mortal 8. 

£) Costumbres dignas 

434. E 1 Cddigo candnico exige, entre las condiciones que debe reunir 
cl candidato a las sagradas drdenes, «que sus costumbres esten en conso- 
nancia con la orden que ha de recibir» (cn.974 § i n.2). 

No todas las drdenes exigen la misma santidad de costumbres, como 
tampoco confieren la misma dignidad ni los mismos poderes. Pero es evi- 
dente que el candidato para cualquier orden—incluso para la primera ton- 
sura—^ha de ofrecer claras muestras de poseer una verdadera y autCntica 
vocacidn sacerdotal mediante una sdlida piedad, y ha de estar firmemente 
decidido a renunciar por completo, durante toda su vida, a los halagos del 
mundo y de la came. 

E 1 caso mds comprometido y el que puede ofrecer mayores dudas sobre 
la legltima vocacidn sacerdotal de un joven es el relativo a la virtud de la 
castidad. Aunque en esto, como cn todo, cabcn excepciones, sc ha de esti- 
mar, como regla general, que el joven a quien le resulte muy dificil 5 la 
guarda de la castidad perfecta en el ambiente del seminario o de la casa 
religiosa—que constituyen una especie de invernadero espiritual, caldeado 
por la piedad y alejado de toda clase de pcligros—le serd poco menos quc 
imposible su custodia cuando tenga que vivir a la intemperie cn medio de 
las borrascas del mundo, con el que tendrd que enfrentarse muy de cerca. 

Estdn de acuerdo los autores en dccir que el candidato que tenga con- 
trafdo un vicio contra la castidad no puede presentarse a recibir las sagra- 
das drdenes, y, si lo hace, peca mortahnente. CuAnto tiempo deba perma- 
necer en castidad perfecta antes de acercarse a recibir una orden sagrada 
no puede señalarse matemdticamente, ya que depende mucho del tempera- 
mento, energla de cardcter, etc., del candidato. En general, suelen los auto- 
res señalar seis meses para el subdiaconado y un año para el sacerdocio. 
Pero la Sagrada Congregacidn de Seminarios ha dado drdenes mucho mds 
severas y quiere que se excluya del acceso al sacerdocio no s 61 o a todos los 
que hayan pecado con otra persona (aunque sea una sola vez), sino tambidn, 
por lo regular, a los que han cafdo en algñn pecado grave externo despuds 
del penñltimo año de filosofiaio. 

En la prActica, el confesor o director espiritual ha de aconsejar al can- 
didato que ha contraido una mala costumbre contra la pureza que abandone 
espontdneamente el seminario o casa religiosa, para elegir otro gdnero de 
vida mds en consonancia con su flaca virtud. Y si se obstina en continuar 
adelante por un camino que no es el suyo, nidguele la absolucidn de sus 
pecados hasta que se decida a marcharse o a aplazar la recepcidn de las 
ñrdenes hasta haber logrado la total enmienda de sus costumbres. 

* Cf. Cappbllo, O.C., n.405. 

* Esto no guicre decir quc es necesario que cl candidato no experimentc tentaciones, 
aunçue sean muy vehementes, sino quc pueda vencerlas y de hecho las venza con ayuda dc 
la divina gracia y el cmpleo de los medios oportunos. 

10 Cf. Arregui, Cofnpendio de teologla moral (Bilbao 1945) n.68o. 
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F) Edad candnica 

435. He aqtil lo que dispone el C6digo candnico: 

«No debe conferirse el subdiaconado antes de haber cumplido veintidn 
años de edad, ni el diaconado antes de haber cumplido los veintid6s, ni el 
presbiterado antes de haber cumplido los veinticuatro» (cn.975). Para el 
episcopado se requieren por lo menos treinta años de edad (cn.331 § 1,2.®). 

Para la primera tonsura y las 6rdenes menores no señala el derecho una 
determinada edad; pero, como exige para la primera tonsura haber comen- 
zado el curso de teologla (cn.976), en la prdctica no suelen conferirse estas 
6rdenes antes de los dieciocho años de edad. 

Los años hay que contarlos matematicamente, no morahnente, de acuerdo 
con el canon 34 § 3,3.°, de suerte que el dia del cumpleaños no debe con- 
tarse. 

La facultad de dispensar en la edad can6nica corresponde exclusiva- 
mente a la Santa Sede (a no ser que el obispo tenga facultades especiales). 
Nunca debe dispensarse la edad para el subdiaconado, y rara vez para el 
diaconado. En cambio, es muy frecuente la dispensa para el presbiterado, 
que suele extenderse incluso a mds de un año (pero no mis de año y medio 
sin gravlsima causa). 

La Congregaci6n competente para la dispensa es la de Sacramentos, 
tratandose de cl 4 rigos seculares; la de Religiosos, para las Ordenes y Con- 
gregaciones religiosas, y la de Propaganda Fide, para los que estdn bajo 
su jurisdiccidn, segñn la norma del canon 252 § 3. 

EI que hubiera recibido maliciosamente alguna orden antes de la edad 
can6nica queda ipso facto suspenso del ejercicio de esa orden (cn.2374). 

G) Ciencia debida 

436. E 1 C6digo can6nico dispone lo siguiente: 

«§ I. Nadie, sea secular o religioso, debe ser promovido a la primera 
tonsura antes de haber comenzado el curso teol6gico. 

§ 2. Sin perjuicio de lo que se manda en al canon 975—acerca de la 
edad—, no debe conferirse el subdiaconado si no es hacia el fin del tercer 
año del curso teol6gico, ni el diaconado antes de haber comenzado el cuar- 
to año, ni el presbiterado si no es despu6s de la mitad del mismo año cuarto. 

§ 3. EI curso teoI6gico debe ser hecho no privadamente, sino en algdn 
centro docente de los fundados para eso segñn el plan de estudios determi- 
nado en el canon 1365» (cn.976). 

E 1 canon 1365 dice asl: 

«§ I. Los seminaristas cursardn la filosofla racional, con las materias 
afines, siquiera durante dos años completos. 

§ 2. EI curso teol6gico debe durar por lo menos cuatro años comple- 
tos, y, ademas de la teologla dogmdtica y moral, ha de abarcar principal- 
mente el estudio de la Sagrada Escritura, historia eclesidstica, derecho ca- 
n6nico, liturgia, elocuencia sagrada y canto eclesidstico. 

§ 3. Tambidn se dardn lecciones de teologfa pastoral, con ejercicios 
prdcticos especialmente sobre -a manera de enseñar el catecismo a los niños 
o a otros, de o£r confesiones, de visitar a los enfermos y de asistir a los mo- 
ribundos». 
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Para el episcopado se requiere el doctorado o la licencia en sagrada 
teologia o en derecho candnico, o al menos verdadera competencia en esas 
materias (cn.331 § 5). 

H) Haber recibido las drdenes inferiores 

437. Quiere decir que no se reciba una orden superior sin haber reci- 
bido previamente las drdenes a ella inferiores. Lo manda expresamente el 
Cddigo en la siguiente forma: 

«Las drdenes han de conferirse segtin el orden de graduacidn entre ellas, 
de tal manera que estdn en absoluto prohibidas las ordenaciones por salto» 
(cn.977). 

Sin embargo, la recepcidn de una orden sin haber recibido las anterio- 
res seria vdlida, aunque illcita, a no ser, quizd, tratdndose del episcopado, 
para cuya validez, segdn la sentencia mas probable, se requiere haber reci- 
bido previamente el presbiterado. 

E 1 ordenado por salto debe recibir la orden anterior omitida; pero no 
debe ser reordenado de la que ya recibid indebidamente (3 no ser que se 
trate del episcopado, que probablemente fu 6 invdlido si lo recibid antes de 
su ordenacidn sacerdotal). 

I) Guardar los intersticios 

438. Con este nombre se designan en el derecho eclesidstico los inter- 
valos de tiempo que deben transcurrir entre la recepcidn de las diversas 6r- 
denes. Su fin es dar oportunidad para probar si los candidatos son dignos 
de recibir las drdenes sucesivas y para que puedan ejercitarse en ellas antes 
de seguir adelante. He aqul lo que dispone el C6digo: 

«§ I. En las ordenaciones han de observarse los intersticios, durante 
los cuales deben los ordenandos ejercitarse en las 6rdenes recibidas, en la 
forma que prescribiere el obispo. 

§ 2. Se deja a la prudencia del obispo el determinar los iñtersticios en- 
tre la primera tonsura y el ostiariado o entre una y otra de las 6rdenes 
menores; pero el ac6lito no puede ser promovido al subdiaconado, ni 
el subdiacono al diaconado, ni el diacono al presbiterado, sin haberse ejer- 
citado en ia orden recibida al menos durante un año el ac 61 ito, y al menos 
durante tres meses el subdidcono y el diacono, a no ser que, a juicio del 
obispo, otra cosa pida la necesidad o utilidad de la Iglesia. 

§ 3. Nunca, sin embargo, pueden conferirse, sin licencia especial del 
Romano Pontffice, las drdenes menores juntamente con el subdiaconado, 
o dos 6rdenes sagradas en un mismo dfa, quedando reprobada cualquier 
costumbre en contra; mas a6n, tampoco es Ifcito conferir la primera tonsura 
juntamente con alguna de las 6rdenes menores, ni todas las 6rdenes menores 
a la vez» (cn.978). 

N6tese sobre este canon; 

1. ° EI año que debe transcurrir entre el acolitado y el subdiaconado 
puede ser el año natural (de trescientos sesenta y cinco dfas) o el eclesidstico 
(v.gr., de Sibado Santo a Sdbado Santo). 

2. ° La obligaci6n de ejercer la orden recibida (§1) puede interpretarse 
en sentido exhortativo, o sea, conio un mero consejo, ya que deja al arbitrio 
del obispo el señalar la forma. Pero ya se comprende que debe cumplirse 
puntualmente, si es posible. 
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J) Posecr titulo can6nico 

439. Constituyen el llamado titulo canSnico para la ordenacidn, no los 
grados acadtoicos que pueda poseer el candidato (v.gr., licenciado en sa- 
grada teologla), sino aquellos bienes o emolumentos por los cuales se ase- 
gura al ordenado lo necesario para su honesta sustentacidn. Este tltulo 
candnico: 

a) Para los cUrigos seculares es el tftulo de beneficio, o de patrimo- 
nio, o de pensidn (cn.979), o de servicio de la didcesis, o de misidn (cn.981). 

b) Para los religiosos es la profesidn solemne (t£tulo de pobreza) o de 
mesa com&n (cn.982). 

Otras cosas relativas al titulo candnico pueden verse en el C6digo 
(cn.979-982). 

440. Escolios. i.° Ejercicios espirituales. E 1 C6digo canonico dis- 
pone lo siguiente: 

«§ I. Los que van a recibir la primera tonsura y las 6rdenes menores 
deben hacer ejercicios espiritualcs durante tres dlas completos; y durante 
seis dias completos, por lo menos, los que van a recibir 6rdenes sagradas; 
pero, si algunos han de recibir varias 6rdenes sagradas dentro del semestre, 
puede el ordinario reducir el tiempo de ejercicios para el diaconado, con tal 
que no se hagan menos de tres dias completos. 

§ 2. Deben hacerse de nuevo ejercicios si, una vez terminados, se di- 
fiere por cualquier causa la ordenaci6n mds de seis meses; en otrp caso, 
juzgard el ordinario si han de repetirse o no. 

§ 3. Los religiosos deben hacer estos ejercicios espirituales en su pro- 
pia casa o en otra, segiin el prudente arbitrio de su superior; los seculares, 
en el seminario o en otra casa pfa o religiosa que designe el obispo. 

§ 4. Debe cerciorarse el obispo de que se han practicado los ejercicios 
espirituales mediante testimonio del superior de la casa en que se practi- 
caron; y si se trata de religiosos, por atestado de su superior mayor» (cn.iooi). 

2.® Profesidn de fe. Antes de recibir el subdiaconado deben einitir 
los ordenandos la profesi6n de fe y el juramento antimodernistico ante el 
ordinario del lugar o su delegado (cf. cn.1406 § 1,7.°). 

II. AUSENCIA DE IRREGULARIDADES E IMPEDIMENTOS 

Adeinds de las cualidades o condiciones positivas que acabamos de exa- 
minar, el candidato a las 6rdenes ha de poseer ciertas cualidades negativas, 
o sea, ha de estar exento de las Ilamadas irregularidades y de los simples 
impedimentos que prohiben la recepci6n de las 6rdenes. Vamos a examinar 
ppr separado unas y otros. 

A) Las irregularidades en generai 

441. I. Nocion. En el derecho eclesiastico se entiende por irregula- 
ridad un impedimento candnico perpetuo que prohibe recibir los drderms o ejer- 
cer las ya recibidas. 

Expliquemos un poco los terminos de la definicidn: 

Un impedimento, o sea, cierta inhabilidad para el estado clerical, ya 
sea culpable, ya sin culpa alguna del que la posee. 

Can6nico, o sea, establecido por la Iglesia en vista de la dignidad y 
decoro del ministerio sacerdotal y de la reverencia debida a las sagradas 
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drdenes, De donde no se incurre en ninguna otra irregularidad fuera de las 
señaladas expresamente por el Codigo candnico. 

Perpetuo, al menos de suyo; o sea, que no cesa por el simple transcurso 
del tiempo, sino linicamente por dispensa o por disposicidn de la misma ley 
eclesidstica. En esto se distingue del simple impedimento, que cesa, como 
veremos, cuando desaparece la causa que lo produjo. 

Que prohibe recibir las 6rdenes. Es el efecto primario y directo de 
la irregularidad. Ndtese, sin embargo, que la irregularidad no afecta a la 
validez de la ordenacidn, sino s6lo a su licitud; aunque de suyo obliga gra- 
vemente. Gon el nombre de drdenes se entiende aquf incluso la primera 
tonsura, porque la irregularidad impide la incorporacidn al clero, que se 
verifica ya por la primera tonsura. 

O ejercer las ya recibidas, aunque se haya contrafdo la irregularidad 
despufe de la ordenacidn. Es el efecto secimdario e indirecto de la misma. 

442. 2. Fundamento. EI fundamento remoto de las irregularidades 
se encuentra en el derecho natural y en el divino positivo, que reclama la 
debida reverencia y dignidad en los ministerios sagrados. El fundamento 
prdximo es el derecho eclesidstico, como ya hemos dicho. 

443. 3. Divisidn. EI siguiente cuadro sindptico muestra las diferen- 
tes clases de irregularidades reconocidas por el Derecho can6nico: 

a. ) Por defecto. Nace de algñn defecto fisico o moral incompatible 
con el decoro del sagrado ministerio. 

b, ^ Por delito. Procede de un pecado personal, grave, externo, consu- 
mado y cometido despu6s del bautismo. 

c) Antecedente, si se contrajo antes de la ordenaci6n. 

d) Consiguiente, si se contrajo despu6s. 

e) Total, si impide la recepci6n o el ejercicio de cualquier orden. 

f) Parcial, si solamente impide el ascenso a una orden superior 
(v.gr., los ilegltimos no pueden ser nombrados obispos), o el 
ejercicio de alguna orden (v.gr., el sacerdote que carece del 
dedo pulgar es irregular para celebrar la santa misa, pero no 
para ofr confesiones). 

g) PMica, si se ha divulgado entrc los fieles. 

hj Oculta, si no es ni probablemente sera nunca conocida por los 
fieles. 

444. 4. Sujcto. La irregularidad afecta ñnicamente al vardn bauti- 
zado; y, si se trata de irregularidad por delito, se requiere que sea capaz de 
cometerlo (o sea, que haya salido de la infancia). 

Los no bautizados no son sujeto de irregularidades, como tampoco del 
sacramento del orden. Pero pueden contraerla en el acto mismo de recibir 
el bautismo (v.gr., si lo reciben de un acat6lico, fuera del caso de extrema 
necesidad), o puede persistir despu6s del bautismo un defecto (v.gr., la ile- 
gitimidad) que hace irregular al que lo posee. 

445. 5. Condiciones. Para incurrir en una irregularidad se requiere: 

a ) Que sea cierta, o sea, que exista o se verifique ciertamente el delito 

o defecto en que se funda. Con esta condici6n, se contrae por el mero hecho 
de verificarse el fundamento, sin que se requiera ninguna declaraci6n de 
la Iglesia. 

La irregularidad dudosa es nula. La raz6n es porque, tratdndose de algo 
odioso, hay que interpretarla estrictamente, y, en caso de duda, no se pre- 
sume, sino que debe probarse. 
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b) La acci6n que lleva aneja irregularidad por delito ha de ser un pc- 
cado personal, mortal, externo, consumado y comctido despu6s del bautis- 
mo (cn.986). Todo aqueIio que excusa de pecado grave (v.gr., la parvedad 
de materia, falta de advertencia, buena fc, etc.) excusa tainbien de ja irregu- 
laridad. 

Basta, sin embargo, un pecado oculto, con tal que retina las caracteris- 
ticas que acatenos de señalar. 

La ignorancia de las irregularidades, tanto por delito como por defecto, 
no excusa de contraerias. Dlgase lo mismo de los impedimentos (cn.988). 
La raz6n es porque no se trata propiamente de una pena o castigo (como lo 
es, v.gr., la excomunidn), sino de un obstaculo o impedimento que prohibe 
recibir o ejcrcer las drdenes. 

446. 6. Multiplicacidn. Las irregularidades e impedimentos se mul- 
duipUcan si proceden de causas diversas; pero no si se repitela misma causa, 
a no scr que se trate de la irregularidad que procede del homicidio volun- 
tario (cn.989). 

De este principio se deduce que tiene una sola irregularidad el sacerdo- 
tc que, suspendido del orden, celebrd varias veces la misa. En cambio, 
tiene diez irregularidades el quc cometid diez homicidios. 

447. 7. Cese. Las irregularidades cesan ñnicamente por dispensa del 
legitimo superior (a excepcibn de la ilegitimidad, que puede cesar por otras 
causas), concedida en el fuero interno o externo. Los simples impedimentos 
cesan cuando desaparece la causa que los motiv6 (v.gr., por la terminacidn 
del servicio militar) o por dispensa del superior. 

448. 8. Autor de la dispensa. i.® La Santa Sede puede dispen- 
sar de toda clase dc irregularidades e impedimentos. Esta facultad la 
ejcrce por medio de la Sagrada Congregaci6n de Sacramentos (o de Reli- 
giosos, para 6stos; cf. cn.zsi § 3) si son pñblicos; por la Sagrada Penitencia- 
ria, si son ocultos (cn.258 § i); por el Santo Oficio, si se trata de irregulari- 
dades o defectos relativos a la fe. 

2. ® Los ordinarios (tanto del lugar como religiosos) pueden dispensar 
a sus sñbditos, por si mismos o por medio de otro, de todas las irregularida- 
des que proceden de delito oculto (excepto la motivada por homicidio vo- 
luntario o por haber procurado y obtenido un aborto) o de cualquiera otra 
que haya sido ilevada al fuero judicial (cn.990 §1). 

Puedcn dispensar tambi6n las que sean dudosas con duda de hecho, con 
tal que sean de aquel 1 as que el Romano Pontlfice suele dispensar (cf. cn.is). 
Lo mismo cuando sea diflcil recurrir a la Santa Sede y haya peligro grave 
en la demora (cf. cn.81). 

3. ® Cualquier confesor tiene, respecto de las personas a quienes pue" 
de ofr en confesidn, las mismas facultades que las de los ordinarios que aca- 
bamos de exponer en el primer pdrrafo del ndmero 2.°, en los casos ocultos 
mds urgentes, si no se puede acudir al ordinario y hay peligro de grave daño 
o infamia; pero solamente para los efectos de que el penitente pueda ejercer 
Ucitamente las 6rdenes ya recibidas (cn.990 § 2). 

449« 9. Modo de pcdirla, He aquf lo que dispone el C6digo ca- 
n6nico: 

«§ I. En las preces solicitando dispensa de irregularidades o de impedi- 
mentos deben indicarse unas y otros en su totalidad. Si no se hace asf, la 
dispensa general vale aun para los omitidos de buenafe (excepto para los casos 
de homicidio, aborto y los llevados a juicio), pero no para ios ocultados 
con mala fe. 
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§ 2. Si se trata de irregularidad por homicidio voluntario, hay que ex- 
presar tambien el niimero de los delitos, bajo pena de nulidad de la dispensa 
que se conceda. 

§ 3. La dispensa general para drdenes vale tambito para drdenes mayo- 
res, y el que ha sido dispensado puede obtcner beneficios no consistoria- 
les, aunque sean con cura de almas; pcro no puede ser nombrado cardenal, 
ni obispo, ni abad o prelado nullius o superior mayor en religidn clerical 
exenta. 

§ 4. La dispensa concedida en cl fuero interno no sacrameñtal debe 
consignarse por escrito y debe hacerse constar en un libro secreto de la 
curia» (cn.991). 

B) Las irregularidades en especial 

450. Como ya hemos dicho, las irregularidades pueden ser por 
delito o por defecto. Las primeras suponen siempre una falta grave 
en el que las contrajo; las segundas pueden afectar a personas ino- 
centes. He aqui la lista completa de cada una de ellas. 

a) Irregularidades por delito (00.985) 

Son irregulares por delito: 

1. ® Los apxistatas de la fe, los herejes y los cismdticos. 

2. ® Los que, fuera del caso de extrema necesidad, consintieron en ser 
bautizados de cualquier modo por acatblicos. (No afecta a los niños bauti- 
zados antes del uso de la raz6n.) 

3. ® Los que osaron atentar la celebracibn del matrimonio o realizar so- 
lamente el acto civil: a) bien sea estando ellos mismos ligados con vfnculo 
matrimonial, o con orden sagrado, o con votos religiosos, aunque s6lo 
fueran simples y temporales; bj o tratando de contraerlo con mujer obligada 
con los mismos votos o unida en matrimonio v 41 ido. 

4. ® Los que cometieron homicidio voluntario o procuraron el aborto 
de un feto humano, si se realiz6 el aborto, y todos los cooperadores (aunque 
fuera simplemente aconsejdndolo, si el consejo fu6 eficaz). 

5. ® Los que se mutilaron a sl mismos o a otros o intentaron quitarse 
la vida. 

6 . ® Los cl^rigos que ejercen la medicina o la cirugla, que les estd pro- 
hibida, si de ello se sigue la muerte. 

7. ® Los que ejercen un acto de la potestad de orden reservado a los 
cl^rigos ordenados in sacris, tanto si carecen ellos de ese orden como si les 
esta prohibido su ejercicio por una pena can6nica, ya sea esta personal 
(medicinal o vindicativa), ya local. 

Como ya dijimos, estos delitos no producen irregularidad si no 
han llegado a constituir pecado mortal, extemo (publico u oculto), 
consumado y cometido despu& del bautismo, excepto el cometido 
en la recepcion del propio bautismo de manos de acatolicos 
(cf. cn.986). 

b) Irregularidades por defecto (cn.984) 

Son irregulares por defecto: 

I.® Los hijos ilegltimos, tanto si la ilegitimidad es publica como si es 
oculta, a no ser que hayan sido legitimados o hayan hecho profesibn de 
votos solemnes. 



1;R.6. £1, SACRAMENXO D££ ORDEN 


513 


2. " Lck defectuosos de cuerpo (v.gr., los que carecen de un pie, mano, 
etc6tera; los ciegos, sordos, mudos, etc.; los muy tartamudos que exciten 
la hilaridad, etc.), si no pueden ejercer con seguridad los ministerios del 
altar a causa de su debilidad o decorosamente a causa de su deformidad. 
Sin embargo, para impedir el ejercicio de las drdenes legitimamente reci- 
bidas se requiere un defecto mayor, y en este caso no estan prohibidos los 
actos que pueden reaiizarse debidamente. 

3. ® Los que son o han sido epilcpticos, amentes o posefdos del demo- 
nio; mas, si hubieran contraido alguno de estos defectos despues de su orde- 
nacion y consta con certeza que ya estan libres de el, puede el ordinario 
permitir de nuevo a sus shbditos el ejercicio de las drdenes recibidas. 

4. ® Los bigamos, esto es, los que contrajeron sucesivamente dos o mds 
matrimonios vAlidos. 

5. ° Los que son infames con infamia de derecho i. 

6. ® EI juez que pronunci6 alguna sentencia de muerte. 

7. ® Los que hayan aceptado el oficio de verdugo y los que voluntaria- 
mente hayan sido auxiliares inmediatos suyos en la ejecucidn de alguna sen- 
tencia capital. 

C) L.OS simples impedimentos (cn.987) 

451. Se distinguen de las irregularidades en que estas, por lo 
general, son perpetuas, y los impedimentos son temporales. Las irre- 
gularidades s6lo cesan por legitima dispensa, y los impedimentos 
cesan por sf mismos al desaparecer la causa que los motiv6. 

Estdn simplemente impedidos: 

1. ® Los hijos de acatblicos mientras sus padres permanezcan en el error, 

2. ® Los que estdn casados. 

3. ® Los que desempeñan un cargo o una administracidn prohibida a los 
cl4rigos, de que tengan que rendir cuentas, hasta que, dejado el cargo o ad- 
ministracidn y rendidas cuentas, ha^ran quedado libres. 

4. ® Los esclavos propiamente dichos antes de recibir la libertad. 

5. ® Los que por ley civil estan obligados a cumplir el servicio militar 
ordinario, antes de haberlo cumplido. 

6. ° Los nedfitos (o sea, los reci6n bautizados procedentes del paganis- 
mo), mientras no hayan sido suficientemente probados a juicio del ordinario. 

7. ® Los infames con infamia de hecho, mientras 6sta perdure a juicio 
del ordinario. Contrdese la infamia de hecho cuando alguien, por haber 
cometido un delito o por sus costumbres depravadas, ha perdido su buena 
fama entre los fieles probos y gravcs, accrca de lo cual le toca juzgar al ordi- 
nario (cn.2293 § 3). 


» Cf. cn.23i4-2330.23a8.2343.235l-2357-3359. 
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ARTICULO VIII 

Circunstancias de la ordenacion 

Vamos a dividirlas en tres grupos: a) antecedentes a la ordena- 
ci6n; b) comomitantes, y c) subsiguientes. 

A) Antecedentes a la ordenacidn 

452. Las principales son las siguientes: 

1. * Libertad absoluta por parte del. candidato. «Es iUcito el 
obligar a alguicn, de cualquier modo o por cualquier causa, a abrazar el 
estado eclesidstico o el apartar de 61 al que es candnicamente idoneo» 
(cn.971). 

2. * Permanencia en el seminario, al menos durante todo el tiempo 
de ios estudios teol6gicos. E 1 ordinario, bajo su responsabilidad, puede dis- 
pensar en algdn caso con causa grave (cf. cn.972). 

3. * Previa petici6n de las 6rdenes. «Todos los que han de ser pro- 
movidos a las 6rdenes, tanto seculares como religiosos, deben antes de la 
ordenaci6n manifestar en tiempo oportuno su prop6sito, por si mismos o por 
medio de otros, al obispo o al que en esta materia haga sus veces» (cn.992). 

4. » Present.aci6n de los documentos exigidos por el derecho. 
Cudles sean 6stos, v6anse en los dinones 993-995. 

5. » Examen previo sobre el orden quE VA A RECiBiR, y si se trata de 
6rdenes sagradas, debe ser examinado de otros tratados de teologla señala- 
dos por el obispo (cn.997-998). 

6. * Publicaci6n de los nombres de los candidatos en la iglesia pa- 
rroquial de cada uno (exceptuados los religiosos), con el fin de que los 
fieles puedan manifestar al obispo o al parroco los impedimentos para las 
6rdenes sagradas de que tengan noticia (cn.998), lo cual obliga a los fieles 
en conciencia (cn.999), sin perjuicio de que el obispo haga otras indagacio- 
nes si io cree necesario u oportuno (cn.iooo). 

7. » Ejercigios espirituales, en la forma que hemos explicado mds 
arriba (cf. ^.450,1.°). 

B) Concomitantes a la ordenacidn 

453. Ei C6digo can6nico señala las siguientes: 

1. * Rito. «En la colacidn de cualquier orden debe el ministro obser- 
var con exactitud los ritos propios preceptuados en el Pontifical Romano 
o en otros libros rituales aprobados por la Iglesia, ritos que por ninguna 
causa es llcito omitir o alterar» (cn.1002). 

2. * Misa de ordenaci6n. «La misa de la ordenaci6n o de la consa- 
graci6n episcopal debe celebrarla siempre el ministro de la ordenaci6n o 
de la consagracidn» (cn.1003). 
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3. * CoMUNidN, «Todos los que son promovidos a drdenes mayores 
tienen obligacidn de recibir la sagrada comunion en la misa de ordenacidn» 
(cn.ioos). Lo mismo suele hacerse al recibir las drdenes menores, 

4. *’ Tiempo. «La consagraci6n episcopal debe conferirse dentro de la 
misa, en domingo o en fiesta de los apdstoles. 

Las ordenaciones in sacris deben celebrarse dentro de ia misa, los sdba- 
dos de las cuatro t6mp>oras, el sabado antes de la domlnica de Pasion y el 
Sdbado Santo. Sin embargo, si hay alguna causa grave, puede el obispo ce- 
lebrarlas tambi6n cualquier domingo o dfa festivo de precepto. 

La primera tonsura puede conferirse cualquier dia y a cualquier hora. 
Las drdenes menores, todos los domingos y fiestas de rito doble, pero por 
la mañana. 

Queda reprobada la costumbre contraria a los dlas de ordenacidn se^ 
ñalados en los parrafos anteriores» (cn.ioo6). 

«Cuando haya de reiterarse la ordenacidn o suplirse algunos ritos de 
ella en absoluto o bajo condiciñn puede hacerse cualquier dia y en secreto» 
(cn.1007). 

5. * Lugar. «Las ordenaciones generales deben celebrarse piiblica- 
mente en la iglesia catedral, convocados y presentes los canñnigos de la 
iglesia; y si se celebran en otro lugar de la diñcesis, en presencia del ciero 
de la localidad, se elegird para ello, en cuanto sea posible, la iglesia mas 
digna. 

No le estd, sin embargo, prohibido al obispo, con justa causa, celebrar 
las ñrdenes particulares tambiñn en otras iglesias, o en el oratorio del pala- 
cio episcopal, o del seminario, o de una casa religiosa. 

La primera tonsura y las ñrdenes menores pueden conferirse tambiñn 
eh los oratorios privados» (cn.1009). 

C) Subsigvtientes a la ordenacidn 

454. E 1 Cddigo canñnico señala las tres siguientes: 

1. * Anotaci6n de los nombres de los ordenados y del ministro orde- 
nante en el libro especial que debe haber y conservarse en la curia, asi 
como todos los documentos relativos a cada ordenaciñn (cn.ioio §1). 

2. “ Testimonio de la ordenaci6n, que debe entregarse a cada uno 
de los ordenados para que puedan acreditar la orden recibida (cn.ioio § 2). 

3. *^ Aviso de la ordenaci6n de subdiAcono al parroco del bautismo, 
para que lo anote en la partida de bautismo del ordenado (cn.ioii). 


ARTICULO IX 

Obligaciones subsiguientes a la ordenacion 

Vamos a resumir muy brevemente este largo capitulo, que per- 
tenece mas bien al tratado de ios estados particulares de vida y al 
Derecho candnico. 

Las obligaciones subsiguientes a las sagradas ñrdenes son de dos clases: 
positivas y negativas. He aqul un breve indice de las correspondientes* a 
cada grupo: 
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A) Obligaciones positivas 

455. I.* Vida santa. Es la primera y mds importante de sus obliga- 

ciones, exigida por la naturaleza misma del estado clerical. 

He aqul lo que dispone el Codigo candnico: 

«Los clerigos deben llevar una vida interior y exterior mds santa que 
los seglares y sobresalir como modelos de virtud y buenas obras» (cn.124). 

Escuchemos a Santo Tomas urgiendo esta necesidad de la santidad sacer- 
dotal: 

«Para ei digno ejercicio de las drdenes no basta una bondad cualquiera, 
sino que se requiere una hondad eminente, para que, asf como aquellos que 
reciben el orden son puestos en un grado mas alto que la multitud, asf 
tambien sobresalgan por su santidad» 1. 

«En los que sirven al mismo Gristo en el sacramento del altar se exige 
una mayor santidad interior que la que exige el mismo estado religioso» 2. 

Para lograr esta santidad sacerdotal, el Cddigo señala a los cl^rigos, 
como programa mlnimo, las siguientes practicas de piedad (cf. 00.125-126): 

1. Frecuente confesidn sacramental. 

2. Diariamente: 

a) Oracidn mental. 

b) Visita al Santlsimo. 

c) Santo Rosario. 

d) Examen de conciencia. 

3. Ejercicios espirituales, al mcnos cada tres años, en una casa piadosa 
o religiosa designada por el obispo. 

2. ^ Estudio de las ciencias sagradas. E 1 Cddigo preceptña expresa- 
mente lo siguiente: 

«Los cl6rigos, una vez ordenados de sacerdotes, no deben abandonar 
los estudios, principalmente los sagrados; y en las disciplinas sagradas se- 
guirdn la doctrina s6lida recibida de los antepasados y comdnmente aceptada 
por la Iglesia, evitando las profanas novedades de palabras y la falsamente 
llamada ciencia» (cn.rzç). 

En otros cdnoncs se preceptña lo relativo al examen anual durante 
trcs años, por lo menos, despu6s de terminada la carrera (cn.130), y lo refe- 
rcnte a las llamadas colaciones o conferencias sobre materias de moral y de 
liturgia, que deben celebrarse con frecucncia y cuya asistencia es obligato- 
ria a todos los sacerdotcs y a los religiosos quc tengan cura de almas (cn.131). 

3. * Celibato eclesidstico. Los cldrigos que han recibido 6rdenes ma- 
yores no pueden contraer matrimonio y estdn obligados a guardar castidad 
perfecta durante toda su vida (cn.132). 

Para mejor salvaguardar esta angdlica virtud, solamente se permite a 
los cldrigos admitir a su servicio o habitar con aquellas mujefes respecto 
de las cuales no se pueda sospechar mal; v.gr., la madre, hermanas, etc., 
o de reconocida honestidad y «iad avanzada (cn.133). 

Se les recomienda tambidn, encarecidamente, la vida comñn (v.gr., cn 
convictorios sacerdotales) donde sea posible guardarla (cn.134). 

4. * Rezo de las horas canñnicas. Todos los cl6rigos ordenados in 
sacris (desde el subdiaconado en adelante) estdn obligados, bajo pecado grave, 
a rezar diariamente las horas canonicas (Breviario) segñn los libros litñrgi- 
cos propios y aprobados (cn.135). 
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5.*- Traje y tonsura clerical. Todos los clerigos deben vestir traje 
eclesiastico, segdn las costumbres admitidas en el pals y ias prescripcio- 
nes del ordinario iocal. Han de llevar abierta la tonsura clerical, si no acon- 
sejan otra cosa las costumbres del pais en que viven, y han de arregiai^ 
el cabello con sencillez (cn.136). 

E 1 minorista que deje el traje talar y la tonsura por mas de un mes des- 
pu^s de amonestado por el obispo, deja ipso facto de pertenecer al estado 
clerical (cn.136 § 3). Y el ordenado de mayores que incurra en igual feifca 
debe ser suspendidp de las brdenes recibidas (cn.2379) y pierde ipso facto 
el oficio que posea (cn. 188,7.®). 

B) Obligaciones negativas 

456. Los ci^rigos deben abstenerse de todo lo que desdice del estado 
eclesiistico o es ajeno ai mismo (cn.138). Goncretamcnte les esti expresa- 
mente prohibido por el derecho eclesidstico: 

1. ® Salir fiadores, aunque sea con bienes propios, sin consultar al or- 
dinario local (cn.137). 

2. ° Ejercer profesiones indecorosas, darse a juegos de azar en que se 
arriesgue dinero, llevar armas (a no ser que ha^^ fundada razdn de temer), 
practicar la caza (sobre todo la clamorosa) y entrar en las tabemas u otros 
lugares semejantes (v.gr., bares, caf^, etc.), sin necesidad o justa causa 
aprobada por ei ordinario del lugar (cn.138). 

3. ® No pueden ejercer la medicina o cirugla sin indulto apostblico, ni 
actuar de escribanos o notarios en causas civilcs, ni admitir cargos pdblicos 
que Ileven consigo ejercicio de jurisdiccidn o administracidn laical (cn. 139 § 2). 

4. ® Sin licencia del ordinario propio (secular o religioso) no adminis- 
trarAn bienes pertenecientes a los seglares, ni ejercerdn oficios o cargos que 
Ileven consigo la obligacidn de rendir cuentas; ni seran procuradores o 
abogados en los tribunales civiles, a no ser en causa propia o de su iglesia; 
y no tomardn parte, ni siquiera como testigos, en un juicio laico criminal 
cuando se trate de aplicar una pena grave personal (cn.139 § 3). 

5. ® No soliciten el cargo de senadores o de oradorcs parlamentarios 
(diputados), ni lo acepten sin licencia de la Santa Sede en aquellas regiones 
donde haya prohibicidn pontificia, o del ordinario propio y del lugar donde 
se ha de celebrar la eleccidn en las demas regiones (cn.139 § 4). 

6. ® No asistiran a espectaculos, bailes y fiestas que desdicen de su 
condici6n, ni a aquelIos en que la presencia de los cl6rigos puede producir 
escandaio, principalmente en los teatros piiblicos (cn.140). 

7. ® No se alistaran voiuntariamente en la milicia secular, a menos que 
lo hagan con licencia de su ordinario para quedar antes libres; ni en manera 
alguna tomaran parte en las guerras civiles o en las perturbaciones del orden 
pdblico (cn.141). E 1 minorista que se aliste voluntariamente en la milicia 
queda ipso facto separado del estado clerical (ibid., § 2). Los ordenados de 
mayores pierden ipsofacto su oficio (cn. 188,6.®). 

8. ® Se prohibe a los clerigos ejercer la negociacion o el comercio por 
si o por otros, sea para utilidad propia o ajena (cn.142). Los que infrinjan 
este mandato incurren en excomuni6n especialmente reservada a la Santa 
Sede 3 . 

Para entender el alcancc de esta prohibicion hay que distinguir entre 
el comercio lucrativo y el industrial. E 1 primero se verifica cuando se com- 
pran g6neros para venderlos mas caros stn haberlos elaborado. E 1 segundo, 

J Cf. decrcto de la Sagrada Congregacidn dcl Concilio del aa dc marzo dc 1950 (AAS 43 

330-331)- 
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cuando se compran g^neros para venderlos mas caros despues de haberlos 
elaborado. Se prohibe a los cl^rigos, bajo pecado grave y pena de cxcomu- 
ni6n, ejercer por sl o por medio de otros, en utilidad propia o ajena, cual- 
quier comercio lucrativo, e incluso el industrial cuando la mercancia es ela- 
Irorada por el trabajo de obreros asalariados y no por el trabajo propio, es 
decir, de los mismos ci6rigos o religiosos (aun novicios o postulantes) y 
hasta de alumnos que aprenden oficios bajo su direccidn. Para otros deta- 
lles v6anse los canonistas. 

9. ® Se prohibe a los cI6rigos participar en los Rotary Clubs (AAS 21,42). 

10. No pueden los ci6rigos y religiosos practicar investigaciones radieste- 
sicas con objeto de conocer sucesos y circunstancias de personas (AAS 34,148). 



TRATADO Vll 


El matrimonio 


Introducci6n 

457. El tiltimo de los sacramcntos institufdos por Nuestro Se- 
ftor Jesucristo es el matrimonio. Constituye, junto con el del orden, 
uno dc los dos sacramentos absolutamente neccsarios desdc el punto 
dc vista social, aunque no dcl pereonal o individual. E 1 sacramento 
del orden es necesario para perpetuar cn la Iglesia la jcrarqufa sa- 
grada, formada por los ministros del Seftor. E 1 del matrimonio lo 
cs para la digna y conveniente propagaciftn de la especie humana 
y la formacidn de nuevos miembros de la Iglesia y futuros ciuda- 
danos del cielo. 

E 1 matrimonio cs el sacramento propio y especlfico de los se- 
glares en cuanto distintos de los cl^rigos. Por eso vamos a estudiarlo 
con la mdxima amplitud que nos permite la indole y extensidn de 
nuestra obra, dirigida de un modo cspecial al pftblico seglar. 

Vamos a dividir nuestro estudio cn cinco secciones suMivididas 
en sus correspondientes capitulos y artlculos: 

SecciOn I. Naturaleza del matrimonio. 

Seccidn II. Antecedentes del matrimonio. 

Seccidn HI. Gelebracidn del matrimonio. 

Seccidn IV. Efectos y obligaciones. 

Seccidn V. Disolucion del matrimonio. 



.SfiCÇION I , 

Naturaleza del matrimonio 


Esta primera seccidn abarca los siguientes capitulos: 

1. Ei matrimonio en general. 

2. E 1 matrimonio como contrato natural. 

3. E 1 matrimonio como sacramento. 

4. E 1 consentimiento matrimonial. 

5. Propiedades del matrimonio. 

. 6. Potestad sobre el matrimonio. 

CAPITULO 1 

El matrimonio en general 

En este primer capltulo expondremos brevemente la noddn, 
divisidn, origen, esenda, Jin, bienes, necesidad y honestidad del ma- 
trimonio. 

A) Nocibn 

458. I. E 1 nombre. La palabra matrimonio es una contrac- 
ci6n del latin matris munium = oficio de la madre, porque «la mu- 
jer debe casarse principalmente para ser madre; y porque engen- 
drar, alumbrar y educar a la prole es oficio de la madre» i. En cam- 
bio, se llama patrimonio a los bienes externos de la familia, porque 
es propio del padre buscar los alimentos y las demds cosas necesa- 
rias a la misma. 

En atenci6n a su esencia, que consiste en la uni6n o mutuo consenti- 
miento de los que lo contraen, recibe el nombre latino de coniugium, de 
donde sale la palabra cdnyuge, que designa a cada uno de los que se han 
unido bajo un yugo o vlnculo comun. 

Si SE atiende a su causa, que es la celebracidn del contrato matrimo- 
nial, se le liama nupcias (del latin nuho, velarse), porque en la solemnidad 
del desposorio cdbrese con un velo la cabeza de los novios; y porque anti- 
guamente la esposa, cuando le era entregada al esposo, cubria su cabeza 
con un velo en señal de pudor y de sumisi6n. 

2. La realidad. En su lugar correspondiente examinare- 
mos despacio el constitutivo esencial del matrimonio como contra- 
to natural y como sacramento. Aqui adelantamos una breve defi- 

1 San AcusTfN, Contra Faustum I.19 c.26 (ML 42.365). Santo Tomis advierte que, 
«aunque el padre sea m&s digno que la madre, 6sta, sin embargo, tiene va&s cuidado de los 
hijos que aqu41» (Suppl, 44,2 ad l). 
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nici6n del matrimonio considerado activamente, en su celebracion, 
y pasivamente, o sea, celebrado ya el cxihtrato. Y asi: 

a} CoNsiDERADO ACTiVAMENTE, pucdc definirse el contrato por el cual 
un vardn y una mujer juridicamente hdbiles se entregan legltimamente d de- 
recho mutuo, perpetuo y exclusivo sobre sus cuerpos en orden a los actos de 
suyo aptos para la generacidn y educacidn de la prole (cf. cn.io8i). 

b) CoNSiDERADO PASiVAMENTE, cs el vfiiculo indisolublc que resulta 
de esc contrato, o sea, la unidn permanente, perpetua y exclusiva de un vardn 
con una mujer para engendrar y educar hijos (cf. cn.1082); o, segiin la defini- 
ci6n cMsica del Maestro de las Sentencias, la unidn marital de un vardn y 
de una mujer formando comunidad indivisa de mda 2 . 


Por razdn de 
personas que lo.^ 


. Entre bautiza- 
dos. 


• r 

iza-J 

■r 


B) Divisidn 

459. E 1 matrimonio de suyo es unico e indivisible; pero, segun 
la calidad de las personas que lo contraen (bautizados o paganos), 
el modo de celebrarse y el valor del mismo, recibe distintas deno- 
minaciones. E 1 siguiente cuadro esquemdtico recoge con claridad 
las prindpales: 

Rato: matrimonio vdlido no 
consumado. 

Rato y consumado: el anterior 
despu6s de la consumacibnf 

2. Entrepaganos: matrimonio vAlido co- 

mo contrato natural. 

3. Entre personas de sangre real y otras de infe- 
rior condicibn: Morgandtico. 

1. Ptiblico, si se ceiebra pdblicamente ante la 
Iglesia. 

2. Oculto, si se celebra secretamente ante el pk- 
rroco y dos testigos. 

3. De conciencia, cl oculto bajo estrictlsimo secreto. 

4. Candnico, si se celebra seghn las prescripciones 
de la Iglesia. 

5. Civil, si se celebra segdn las prescripciones de 
la autoridad civil (invdlido entre bautizados). 

1. Verdaderoovd-fVdlido y licito, cuando reiine 
lido (cuando todos los requisitos para ello. 
secontraesin< Vdlido, pero ilicito, si se con- 
impedimen- j trajo con algiSn impedimen-: 
to dirimente. to impediente, 

2. Invdlido o nulo f 

(con impedi- Atentado, contraido a sabifen- 
mento diri- das de su invalidez. 
menteosinla^ Putativo, contraldo de buena 
debidaforma I fe, al menos por una de las 
osineldebi- partes. 
do 

miento) 


Por raz6n del mo- 
do de celebrar- 


Por raz6n de la va- 
lidez.■ 


* Pedro Lombasso, 4 Sent. d.27 n.3: cf. Santo ToUka, Suppl. 44,3. 







522 


P.II. I.OS SACRAMgNTOS EN pARtlCULAR 


C) Origen 

460. Hay que distinguir entre el matrimonio como medio natural 
para la propagacidn del genero humano y como sacramento. 

a) CoMO MEDio NATURAL para la propagaci6n del g6nero humano lo 
instituyd el mismo Dios como autor de la naturaleza hutnana, imprimiendo 
en clla la inclineaidn natural del hombre y de la mujer a procrear hijos. 
Esta ley natural la promulgd positivamente el mismo Dios en el paraiso 
tcrrenal cuando bendijo a Adin y Eva, diciendoles: «Procread y multipli- 
eaos y henchid la tierra» (Gen. 1,28). 

h) CkjMO SACRAMENTO fu6 instituldo por Cristo, elevando a la digni- 
dad de sacramento el mismo contrato natural celebrado entre personas 
bautizadas y dandole virtud para producir la gracia ex opere operato. 

Voiveremos ampliamente sobre esto en su lugar correspondiente. 

D) Esencia 

461. En el matrimonio pueden considerarse cinco elementos, 
asaber: 

1. ® E 1 contrato, o mutuo consentimiento por el cual los esposos se 
entregan y aceptan mutuamente. 

2. * E 1 vinculo que naçe del contrato y constituye la sociedad perma- 
nente entre los esposos. 

3. ® La sociedad misma que surge del vlnculo. 

4. ® La potestad mutua sobre el cuerpo del otro cdnyuge. 

5. ® La uni6n carnal de ambos esposos para la generaci6n de los hijos, 

Los te6lc^os cat 61 icos estan de acuerdo en proclamar que la esencia 

del matrimonio no estd en la uni6n carnal de los esposos (n.s)—como ense- 
ñaron algunos herejes antiguos y la mayor parte de los protestantes—, ni 
en la potestad mutua de los esposos sobre el cuerpo del otro cdn^nige (n.4), 
ni en la sociedad misma que surge del vfnculo (n.3), porque todas estas 
cosas son efectos y consecuencias del matrimonio ya constituldo. Pero 
disputan sobre si la raz6n o esencia del matrimonio consiste en el vlnculo 
estable y permanente que une a los c6nyuges (n.2) o en el contrato por el 
cual los esposos se entregan y aceptan mutuamente (n.i). 

Vamos a exponer la verdadera doctrina en tres senciUas con- 
clusiones. 

Conclusidn i.® Para la esencia del matrimonio no se requiere la uni6n 

canud de los esposos. (Cbmpletamente cierta.) 

He aqui las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. Hay dos hechos blblicos clarlsimos: 

1. ® Addn y Eva estaban legltimamente casados antes del pecado ori- 
ginal (cf. Gen. 2,21-24) y s6lo despues del pecado consumaron el matri- 
monio (cf. Gen. 4,1). De lo contrario, los hijos engendrados antes del pecado 
hubieran sido concebidos en gracia y sin pecado original, en contra de lo 
que ensefta la fe (cf. Rom. 5,12; D 1641). 

2. ® Consta expresaroente en el Evar^elio que la Saçtlsima Virgen y 
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San Jos^ contrajeron verdadero matrimonio^. He aqui aigunc^ textos del 
todo claros: 

«Y Jacob engendrd a Jos^, el esposo de Maria, de la cual nacid Jesds, 
llamado Cristo)^ (Mt. i,i6). 

«Jos6, hijo de David, no temas recibir en tu casa a Maria, tu esposa, 
pues lo concebido en ella es obra del Espfritu Santo* (Mt. 1,20). 

«Fue enviado el angel Gabriel... a una virgen desposada con un vardn 
de nombre Jose» (Lc. 1,26-27). 

Ahora bien: es de fe que la Santisima Virgen permanecid siempre vir- 
gen antes, en y despues del parto (D 91 256). Luego la union carnal de los 
esposos no pertenece a la esencia del matrimonio. 

b) El magisterio de la Iglesia. E1 C6digo candnico dice expresa- 
mente que «el matrimonio lo produce el consentimiento entre personas hd- 
biles segiin derecho, legltimamente manifestado* (cn,io8i § i); y a conti- 
nuacidn añade que «el consentimiento matrimonial es el acto de la voluntad 
por el cual ambas partes dan y aceptan el derecho perpetuo y exclusivo 
sobre el cuerpo en orden a los actos que de suyo son aptos para engendrar 
prole* (ibfd., § 2). No se requiere, por consiguiente, la uni6n carnal de 
los esposos para que el matrimonio est6 ya esencialmente constituido. 

c) La raz6n teol6gica, Santo Tomds la expone en la siguiente 
forma: 

«Hay dos integridades; una referente a la primera perfecci6n, que con^ 
siste en la esencia misma de la cosa, y otra concerniente a la perfecci6n sc- 
gunda, que corresponde a la operaci6n. Ahora bien: la uni6n camal es una 
operaci6n consistente en el uso del matrimonio, para la que faculta el ma- 
trimonio mismo; luego la uni6n carnal pertenece a la segunda perfeccidn 
del matrimonio, no a la primera o escncial* 4, 

En el argumento sed contra habia dado otras dos razones: 

1. * En el parafso terrenal hubo verdadero matrimonio cntre Ad4n y 
Eva y no se llev6 a cabo alH la uni6n camal; luego 6sta no es esencial el 
mismo. 

2. * EI sacramento, por su misma denominaci6n, implica santidad; pero 
el matrimonio cs mds santo sin la uni6n camal (v.gr., cn el caso de dos es- 
posos que, de mutuo acuerdo y por amor a la virtud, decidan no usar dcl 
matrimonio); luego la uni6n camal no es csencial al matrimonio. 

Conclusidn 2.* La esencia del matrimonio «in fieri», o sea, considc- 

rado activamente, consiste en el contrato matrimonial o mutuo 

consentimiento por el cual sc entregan y aceptan los esposos. (Com- 

pletamente cierta.) 

Como acabamos de ver en la conclusi6n anterior, el C6digo can6nico 
dice expresamente que «el matrimonio lo produce el consentimiento entre 
personas habiles segñn derecho, legftimamente manifestado» (cn.io8i §1). 

Escuchemos a Pfo XI explicando esta doctrina: 

«Mas, aunque cl matrimonio sea de institucidn divina por su misma 
naturaleza, con todo, la voluntad humana tiene tambi6n en 6l su parte, y 
por cierto nobiUsima; porque todo matrimonio, en cuanto que cs uni6n 
conyugal entre un determinado hombre y una determinada mujer, no se 


3 Santo Torais lo expllca ^cr^iamente m Is Teol^ça III,29>?i 
* Suppl,^z,4,, . 
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realiza sin el libre consentimiento de ambos esposos, y este acto de la volun- 
tad, por el cual una y otra parte entrega y acepta el derecho propio del ma- 
trimonio, es tan necesario para la constitucidn del verdadero matrimonio, que 
ninguna potestad humana lo puede suplir... 

Por obra, pues, del matrimonio se juntan y funden las almas aun antes 
y mas estrechamente que los cuerpos, y esto no con un afecto pasajero de 
los sentidos o del espfritu, sino con una determinacidn firme y deliberada 
de las voluntades, y de esta unidn de las almas surge, porque ast Dios lo ha 
establecido, el sagrado e inviolable vinculo matrimoniah 5. 

Conclusion 3.* La esencia del matrimonio «in facto ^se», o sea, con- 

siderado paslvamente, consiste cn el vmculo permanente quc surge 

del legitimo contrato matrimonial. (Completamente cierta.) 

Lo insimia la misma Sagrada Escritura (Gen. 2,24), lo declara el Cddigo 
eanbnico (cf. cn.1082 § i) y es una consecuencia natural y espontdnea de 
la conclusion anterior. 

Corolario. Luego el matrimonio consiste mis en el vfnculo que en el 
contrato, aunque ambas cosas sean esenciales al mismo. EI contrato es la 
causa que produce el matrimonio; pero ^ste, como estado de vida, consiste 
propiamente en el vfnculo permanente que rcsulta del contrato. 

E) Fin 

462. En el matrimonio se distingue un doble fin: primario y 
securtdario. Vamos a precisarlos en dos conclusiones: 

Conclusidn r.* E 1 fin primario del matrimonio es la generacidn y cdu- 

cacidn de los hijos (cn.1013 § i). 

He aqui las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. Dios instituyd el matrimonio como con- 
trato natural con las siguientes palabras: «Procread y multiplicaos y henchid 
la tierra» (Geri. 1,28). Luego ^sa es su finalidad primaria y principal. 

b) El magisterio de la Iglesia. Como acabamos de indicar, el C6- 
digo candnico declara expresamente que «la procreacidn y la educaci6n de 
la prole es el fin primario del matrimonio» (cn.1013 § i). Este fin es tan 
nec«^rio y tan esencial, que, si se le excluye positivamente, no puede haber 
matritnonio vAIido, pues a 61 se ordena el matrimonio por su misma natu- 
raleza. 

c) La raz6n teol6gica. La da Santo Tomas en la siguiente forma: 

«EI matrimonio /u6 instituido principalmente para el bien de la prole, no 

s61o para engendrarla, ya que eso puede verificarse tambi6n fuera del ma- 
trimonio, sino ademds para conducirla a un estado perfecto, pues todas las 
cosas tienden a que sus efectos logren la debida perfeccidn. Dos perfeccio- 
nes podemos considerar en la prole, a saber, la perfecci6n de la naturaleza 
no aolo en cuanto al cuerpo (edueacidn ffsica), sino tambien respecto del 
ahna mediante aquellas cosas que pertenecen a la ley natural (educacidn 
moral) y la perfecçidn de la gracia (educacion religiosa) 


* Pfo XI. Casti cmnubii n.4 (cf. «Ck>!eccito d« «ncfeticai* por A. C. E.). 

« Suppl. S9,z- Los par^ntesis explicativos son nuestros. Cf. Supp!. 4i>i* 
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Escuchemos a Pfo XI insistiendo en esta doctrina: 

«No acaba con el beneficio de la procreacidn el bien de la prole, sino 
que es necesario que a aqu6lla se añada la debida educacidn, Porque, en 
verdad, no hubiera Dios, sapientfsimo, provisto suficientemente a la prole, 
ni por lo mismo a todo el g^nero humano, si no hubiese encomendado el 
derecho y la obligacion de educar a quienes di6 el derecho y la potestad de 
engendrar. Porque a nadie se le oculta que la prole no se basta ni se puede 
proveer a sl misma en las cosas pertenecientes a la vida natural, y mucho 
mcnos en las que atañen a la vida sobrenatural, sino que, durante muchos 
años, necesita el auxilio, la instrucci6n y la educaci6n de lo demds. Y es 
evidente que, por disposicidn natural y divina, el derecho y el deber de edu- 
car a la prole pertenece, en primer lugar, a quicnes, al engendrarla, dieron 
comienzo a la obra de la naturaleza, ya que, si la dejaran incoada e imper- 
fecta, la expondrlan a una ruina segura, y esto se les prohibe cn absoluto. 
Ahora bien, a esta tan necesaria educacidn dc los hijos se provey6 de la 
manera mas perfecta posible en el matrimonio, por cl cual, estando los pa- 
drcs unidos entre sf con vfnculo indisoluble, se hallan siempre a mano sus 
buenos servicios y mutuo auxilio* 

ConcIusi6n 2.* E1 fin secundario del matrimonio es la ayuda mutua 

de los con^niges y el rcmedio dc la concupisccncia (cn.1013 § 2). 

He aqul las pruebas: 

aj La Sagrada EscRiTtJRA. En ella se alude cxpresamente a estos 
fines secundarios del matrimonio: 

«Y se dijo Yav6 Dios: No es bueno quc el hombre est6 solo, voy a ha- 
cerle una ayuda semejante a il..., y de la costilla que del hombre tomara, 
form6 Yav6 Dios a la mujer y sc la present6 al hombre» (Gen. 2,18 y 22). 

«Pero, si no pueden guardar continenda, cdsense, que mejor cs casarse 
que abrasarse» (i Cor. 7,9). 

b) El magisterio de la Iglesia. Es doctrina constante dc la Iglesia, 
recogida oficialmente en el Cddigo can6nico (cn.1013 § 2). 

Escuchemos a Pio XI en su encfclica sobre el matrimonio: 

«Hay, pues, tanto en el mismo matrimonio como en el uso del dcrccho 
matrimonial, fines secundarios, como son la ayuda mutua, el fomento del 
amor reciproco y la sedacidn de la concupiscencia, cuya consecuci6n de nin- 
guna manera estd prohibida a los esposos, siempre que quede a salvo la 
naturaleza intrinseca del acto conyugal y, por ende, su debida ordenacidn 
al fiin primario* 8. 

c) La raz6n teol6gica. Escuchemos a Santo Tomds explicando am- 
bos fines secundarios: 

«En segundo lugar, tocante al fin secundario del matrimonio, que con- 
siste en los servicios mutuos que los c6nyugcs deben prestarse en los queha- 
ceres domesticos. Efectivamente, asi como la razdn natural dicta que los 
hombres vi%^n asociados, ya que nadie se basta para proveer a las mdlti- 
ples necesidades de la vida, raz6n por la cual se dice que el hombre es 
«naturalmente polltico», asimismo, respecto de aquellas cosas que haccn 
falta para la vida humana, unas competen a los varones y otras a las muje- 

T Pfo XI, Casti conmibii n.13. 

* Pfo XI, Casti connubii 0.37. 
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res. Por lo cual, la misma naturaleza impele a que se establezca cierta socie- 
dad entre el vardn y la mujer, y en eso consiste el matrimonio» 9. 

Esto con relacidn a la ayuda mutua. Veamos ahora lo que dice 
con relacidn al remedio de la concupiscencia: 

«De dos maneras pueden aplicarse remedios contra la concupiscencia. 
La primera es por parte de la misma concupiscencia, a fin de cohibirla en 
su raiz; y, bajo este aspecto, el matrimonio provee de remedio en virtud 
de la gracia que confiere. 

La segunda dice relacidn a su propio acto, y esto de dos modos. Uno 
de ellos, haciendo que dicho acto, al cual inclina exteriormente la concu- 
piscencia, quede inmune de torpeza, y esto se obtiene por los bienes del 
matrimonio, que cohonestan la concupiscencia carnal. EI otro modo, im- 
pidiendo los actos torpes, ya que, por el hecho de quedar satisfecha la con- 
cupiscencia con el uso del matrimonio, deja de incitar a otras corruptelas. 
Por eso dice el Apostol que «es mejor casarse que abrasarse» (i Cor. 7,9). 
Y aunque es verdad que los actos de la concupiscencia contribuyen de suyo 
a exacerbarla, sin embargo, en cuanto van ordenados por la raz6n, consi- 
guen reprimirla; pues «de actos semejantes eng6ndranse disposiciones y 
hibitos semejantes» (o sea, segfin el recto orden de la razdn)» i ®. 

463. Escolio. Errores y desviaciones modernas en tomo a los fines 
del matrimonio. 

Por io que acabamos de decir puede deducirse lo que hay que pensar en 
tomo a ciertas teorlas modernas que abogan por un cambio de valores en 
lo3 fines dei matrimonio tal como hasta ahora los ha entendido la tradicidn 
cristiana, en el sentido de poner como fin primario del mismo ei amor reci- 
proco de los cdnyuges, que alcanzarla su mdximo exponente en su uni6n 
carnal. La procreaci6n, mis que el fin primario, no es sino una consecuen- 
cia del amor entre los c6nyuges, que seria el verdadero fin primario y 
esencial. 

La Iglesia ha rechazado explicitamente semejantes novedades, que 
llevarfan I6gicamente a las mayores aberraciones (v.gr., a que la impotencia 
generativa no seria impedimento dirimente del matrimonio, a que podrfa 
practicarse el onanismo por cualquier leve pretexto, etc.). Ckinsta por las 
enseñanzas de Pfo XII en diferentes ocasiones y por la formal y terminante 
declaracidn del Santo Oficio. 

Escuchemos a Pio XII: 

«La verdad es que el matrimonio, como instituci6n natural, por dispo- 
sici6n divina no tiene como fin primario e intimo el perfeccionamiento perso- 
nal de los esposos, sino la procreacidn y educacidn de una nueva vida. Los otros 
fines, aun siendo intentados por la naturaleza, no se hallan al mismo nivel 
que el primario, y menos adn le son superiores; antes bien, le estan esencialmente 
subordinados. 

Precisamente para cortar radicalmente todas las incertidumbres y des- 
viaciones que amenazaban difundir errores tocante a la jerarqula de los 
fines del matrimonio y de sus mutuas relaciones, Nos mismo redactamos 
hace algunos años (el 10 de marzo de 1944) una declaraci6n sobre el orden 
que guardan dichos fines, indicahdo que la misma estructura intema de ia 

9 Suppl. 41,1. 

* 9 Suppl. 42,3 ad 4. E1 partetesis explicativo es nuestro. Vdanse, ad«nis, los siguientes 
Jugares: S8,i ad 3; 64,1 ccntra; 65,1 ad 6, etc. 
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disposicidn natural reveia io que es patrimonio de ia tradicidn cristiana, lo 
que ios Sumos Pontlfices han enseñado repetidamente y io que en la debida 
forma ha sido fijado por el C6digo de Derecho candnico (cn.1013 § i). 
Y poco despufe, para corregir ias opiniones contrarias, public6 la Santa 
Sede un decreto en el que se declara que no puede admitirse la sentencia 
de ciertos autores recientes, que niegan que el fin primario del matrimonio 
es la procreaciñn y educaciñn de la prole, o enseñan que los fines secunda- 
rios no estan esencialmente subordinados al fin primario, sino que son 
tquivalentes e independientes de 61» 

He aqul el texto integro del decreto del Santo Oficio a que alude 
el Papa en las palabras que acabamos de citar: 

«Se han publicado en estos ñltimos años algunos escritos acerca de los 
ñnes del natrimonio y la relaciñn y orden que guardan entre si, donde se 
afirma que la generaci6n de la prole no es el fin primario del matrimonio 
o que los fines secundarios de 6ste no estin subordinados al fin primario, 
sino que son independientes del mismo. 

En estos escritos, unos señalan un fin primario al matrimonio y otros 
le asignan otro; por ejemplo, el complemento y personai perfecci6n de los 
c6nyuges mediante una plena comuni6n de vida y de acci6n; el mutuo amor 
y uni6n de los c6nyuges, que ha de fomentarse y perfeccionarse por la entrega 
psfquica y corporal de la propia persona, y otros muchos por el estilo. 

A veces, en esos mismos escritos, a los vocablos empleados en los docu- 
mentos eclesidsticos (tales como fin primario y secundario) se les da un sen- 
tido que no estd en armonia con el atribufdo comñnmente por los te6logos. 

Esta nueva manera de pensar y de expresarse ha venido a sembrar 
errores y a fomentar incertidumbres. Para conjurar unos y otras, los emi« 
nentfsimos y reverendlsimos Padres de esta Suprema Sagrada Congrega- 
ci6n encargados de la tutela de las cosas de fe y costumbres, en sesi6n ple- 
naria habida el mi6rcoles 29 de marzo de 1944, a la duda propuesta; «Sipuede 
admitirse la opini6n de algunos modernos, que niegan que el fin primario 
del matrimonio sea la generaci6n y educaci6n de la prole, o enseñan que 
los fines secundarios no estdn esencialmente subordinados al fin primario, 
sino que son igualmente principales e independientes», resolvieron que se 
debla contestar: Negativamente. 

EI dla 30 de dicho mes y año, Su Santidad aprob6 y mand6 publicar 

ese decreto»t2. 

F) Bienes 

464. Vamos a establecer en una conclusi6n la hermosa doctrina 
relativa a los llamados bienes del matrimonio. 

Conclusidn. Los bienes del matrimonio son tres: la prole, la mu- 
tua fidelidad y el sacramento. (Doctrina cat6lica.) 

Fu6 San Agustln el primero en catalogar estos tres grandes bienes que 
Ileva consigo el matrimonio 13. Esta clasificacion fu6 aceptada por toda la 
teologla posterior y canonizada por la Iglesia en el Decreto para los Arme- 
nios. He aquf el texto de este liltimo: 


> 1 Pfo Xn, Discurso a lasobstetrices de Roma, del 29 dc octubrc de içsi (AAS 43.835-854 
AAS 36 (1944) 103; cf. D 2295. E! decrcto lleva fecha del i de abril de 1944. 

** Cf. De hora coniug. c.24 0.32, 
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«Un triple bien sc asigna aJ matrimonio. EI primero m la prole, que ha 
de recibirse y educarse para el culto de Dios. E1 segundo es la fidelidad 
que cada cdnyuge ha de guardar al otro. E1 tercero es la indivisibilidad del 
matrimonio, porque significa la indivisible union de Cristo y ia Iglesia» 
(D 702). 

E1 decreto, como se ve, usa la expresion indivisibilidad en vez de la 
palabra sacramento; pero es del todo equivalente, ya que la indivisibiiidad 
o indisolubilidad es una de las propiedades esenciales del matrimonio, que 
adquiere singular firmeza en ei matrimonio entre bautizados, elevado por 
Cristo a la dignidad de sacramento; por eso se la suele llamar el bien de' 
sacramento. Claro que, como advierte muy bien Santo Tomds, «en ei sacra- 
mento no solo se comprende la indisolubilidad, sino ademas todas aquellas 
otras cosas que fluyen del matrimonio en cuanto significa la unidn de Cristo 
con la Iglesia»i4, 

Vamos a explicar un poco cada uno de esos bicnes, siguiendo cxin toda 
fidelidad las directrices del Sumo Pontifice Plo XI en su preciosa enciclica 
Casti connuhii y las enseñanzas del Doctor Angelico, que citaremos a la 
letra. 

a) La prole 

«La prole ocupa el primer lugar entre los bienes dei matrimonio... 

Cuin grande sea este beneficio de Dios y bien del matrimonio, se deduce 
de la dignidad y altisimo fin del hombre. Porque el hombre, en virtud de 
la preeminencia de su naturaleza racional, supera a todas las restantes cria- 
turas visibles. Dios, ademds, quiere que sean engendrados los hombres no 
solamente para que vivan y llenen la tierra, sino muy principalmente para 
que sean adoradores suyos, le conozcan y le amen y, finalmente, le gocen 
para siempre en los cielos; fin que supera, por la admirable elevaci6n del 
hombre hecha por Dios al orden sobrenatural, cuanto el ojo vi6, y el oldo 
oyd, y ha subido al corazon del honibre (i Cor. 2,9). De donde fdcilmente 
aparece cuan grande don de la divina bondad y cuan egregio fruto del ma- 
trimonio sean los hijos, que vienen a este mundo por la virtud omnipotentc 
de Dios con ia cooperacidn de los csposos» ( Casti connubii n.g y 10). 

*Bajo el nombre de prole no se incluye ñnicamente su procreacidn, sino 
tambidn su educacidn, y a 6sta, como a su fin, se ordena todo el intercambio 
de operaciones entre el raarido y la mujer que lleva consigo el matrimonio. 
Pues natural es que los padres atesoren bienes para los hijos, como advierte 
San Pablo (2 Cor. 12,14). Y de csta suerte, en la prole, como fin principal, 
va inclufdo el otro (la mutua ayuda) como fin secundario» (Suppl. 49,2 ad i). 

b) La mutua fidelidad 

«E1 segimdo de los bienes del matrimonio es la fidelidad, que consiste 
en la mutua lealtad de los cdnyuges en el cumplimiento del contrato matri- 
monial; de tal modo que lo que en este contrato, sancionado por la ley divina, 
compete a una de las partes, ni a ella le sea negado ni a ningñn otro permi- 
tido; ni a la comparte se conceda lo que jamis puede ser concedido por ser 
contrario a las divinas leyes y derechos y del todo disconforme con la fideli- 
dad del matrimonio» fCasti connubii n.15). 

«Asf como la promesa de matrimonio implica el que ninguno de los c6n- 
yuges tenga comercio carnal con otra persona, asimismo implica la obliga- 
ci6n mutua de hacer uso dei matrimonio, siendo esto lo principal, como algo 


i» Supp!. 49,2 ad 4; cf. ibid., ad 7, 
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que dimana de la potestad que uno a otro se han dado sobre sus cuerpos; 
y por este motivo ambas cosas pertenecen a la fidelidad» (Suppl, 49,2 ad 3). 

«La fe no se toma aqui en el sentido de virtud teologal, sino como parte 
de la justicia, y, segdn esto, se denomina fe, en cuanto que «se dan palabra* 
de cumplir lo prometido; pues en el matrimonio, por su calidad de contrato, 
va incluida cierta promesa, merced a la cual tal var6n se une con tal mujer» 
fSuppl. 49,2 ad 2). 

c) E 1 sacramento 

«Se completa, sin embargo, el chmulo de tan grandes beneficios, y, por 
decirlo asi, hallase coronado, con aquel bien del matrimonio que, en expre- 
si6n de San Agustin, hemos Ilamado sacramento, palabra que significa tanto 
la indisolubilidad del vlnculo como la elevacidn y consagraci6n que Jesu- 
cristo ha hecho del contrato, constituy6ndoIo signo eficaz de la gracia» 
fCasti connubii n.21). 

«La palabra sacramento no designa aqui al matrimonio en cuanto tal, 
sino su indisolubilidad, la cual es signo de la misma cosa de la que tamhi'<^n 
lo es el matrimonio. 

O podemos decir que, aim cuando el matrimonio es sacramento, sin 
embargo, por un tltulo es matrimonio y por otro sacramento, ya que no s6lo 
fu6 instituido para significar una cosa sagrada, sino tambi6n para ser un 
oficio natural. Y, por eso, la fndole sacramental es cierta cualidad que se 
añade al matrimonio en sl considerado, en virtud de la cual tiene una nueva 
razdn de honestidad. Y 6sta es la razbn por la que su sacramentalidad, si 
se nos permite usar tal vocablo, se cuenta entre los bienes que cohonestan 
el matrimonio. Y, en vista de ello, en el tercer bien del matrimonio, a saber, 
en lo de sacramento, no s6lo se incluye la indisolubilidad, sino tambi6n 
todas las otras cosas pertenecientes a lo significado por el mismo» fSuppl. 49, 
2 ad 7). 

465. Escolio. Jerarquia de estos bienes. Santo Tomds se pregim- 
ta cudl de estos bienes es el mds importante. He aqul su respuesta: 

«Entre los elementos que integran alguna cosa, se califica uno de mas 
importante que los otros por dos razones: o porque es mas esencial 0 por- 
que es mds digno. 

Si nos fijamos en lo segundo, no cabe duda que lo de sacramento es, 
bajo todos los aspectos, el mas importante de los tres bienes matrimoniales, 
ya que pertenece al matrimonio en cuanto es un sacramento de la gracia, 
al paso que los otros dos le pertenecen por lo que tiene de oficio natural. 
Es evidente que la perfecci6n de la gracia es m6s excelente que la derivada 
de la naturaleza. 

Pero, si equiparamos lo mds principal con lo que es m6s esencial, en- 
tonces debemos distinguir. Porque la fidelidad y la prole pueden conside- 
rarse desde dos puntos de vista: 

a) Primeramente en sl mismas, en cuyo caso pertenecen al uso del 
matrimonio, mediante el cual se engendran los hijos y se guarda el pacto 
conyugal; mas la indisolubilidad, que implica el sacramento, pertenece al 
matrimonio en si mismo considerado, ya que, p)or el contrato conyugal, los 
casados se entregan mutuamente el uno al otro a perpetuidad; de donde se 
sigue que no pueden separarse. Por esto nunca se da un matrimonio sin 
indisolubilidad; en cambio, sl se encuentran algunos matrimonios sin hijos 
y sin fidelidad; y la razbn de semejante diferencia dimana de que el ser 
de una cosa no depende del uso de la misma. Asl, pues, bajo este aspecto 
el sacramento es mds esençial al matrimonio que la fidelidad y los hijos. 



530 


P.II. lOS S.4CRArviENTOS EN PARIICULAR 


b) En segundo iugar, podemos fijarnos en ia fidelidad y en la prole 
de ia manera que se hallan en sus principios, de suerte que, en iugar de ia 
prole, se considere la intencidn de tenerla, y, en vez de la fidelidad, el deher 
de guardarla, sin las cuaies no puede subsistir ei matrimonio, puesto que 
van incluldas en ei contrato mismo, de tal manera que, si al prestar ei con- 
sentimiento matrimoniai se estabieciera aigo en contra de aqudlos, no 
habrla verdadero matrimonio. Tomando, pues, la fidelidad y la prole en este 
dltrmo sentido, es evidente que la prole es elemento esencialisimo del matri- 
monio; h, fideiidad ocupa ei segundo lugar, y ai sacramento le corresponde 
el tercero; asi como ai hombre le es mas esencial el ser de naturaleza que ei 
de gracia, no obstante la mayor dignidad de este hltimo» (Suppl. 49,3). 

G) Necesidad 

466. La necesidad del matrimonio puede considerarse desde 
dos puntos de vista: sodal e individual. Vamos a examinar ambos 
casos en otras tantas conclusiones. 

Condusidn Sociaimente considerado, el matrimonio es absoluta- 
mente necesario para la digna y conveniente propagacidn del g 4 - 
nero humano. 

Es cierto, en efecto, que la propagacidn del g^nero humano podria rea- 
lizarse, habiando en absoluto, por la unidn del hombre y de ia mujer fuera 
del matrimonio (amor libre). Pero serian tan gravisimos los trastornos de 
toda indole que ello ocasionaria (v.gr., el desbordamiento de las pasiones, 
ias rivaiidades y venganzas, ei abandono de los hijos, su faita de educa- 
ci6n, etc., etc.), que el simpie sentido comdn advierte con toda evidencia 
la necesidad de la institucidn matrimonial, con vincuio indisoluble entre 
dos personas determinadas, si se quiere que ia propagacidn del g^nero hu- 
mano se haga de una manera digna y decorosa, de acuerdo con ia natura- 
leza racional del hombre y las exigencias de la sociedad humana en cuanto 
tal, No es menester insistir en cosa tan clara y evidente. 

Conclusidn z.^ Individualmente considerado, el matrimonio no es 
obligatorio para todos y cada uno de los hombres. 

Lo negaron algunos herejes, enemigos de la virginidad, que extendian 
a todos los hombres el precepto de Dios a nuestros primeros padres Addn 
y Eva: «Procread y multiplicaos y henchid ia tierra» (Gen. 1,28). No advier- 
ten que ese precepto obligaba ciertamente a Addn y Eva, porque ellos eran 
la cabeza y la fuente de donde habla de brotar la humanidad entera, y, en 
la debida proporci6n, a sus descendientes mds inmediatos; pero, una vez 
propagado suficientemente el genero humano, su perpetuidad y acrecen- 
tamiento a travds de los siglos esta perfectamente asegurada aunque algu- 
nos hombres, por motivos razonabies, se abstengan de contraer matrimonio. 

Escuchemos a Santo Tomas explicando esta doctrina: 

«La inclinacidn de la naturaleza a una cosa puede ser de dos maneras. 
La primera, respecto de lo que es necesario para la perfeccion del individuo 
(v.gr., comer, beber, etc), y semejante inclinacidn a todos obliga, como 
quiera que las perfecciones naturales a todos son comunes. La segunda 
clase de inciinacion natural es la referente a ias cosas necesarias para ei per- 
feccionamiento de la comunidad. Ahora bien: como sean mdltiples las cosas 
pertenecientes a esta segunda categcHrfa y de tal indole que unas impiden 
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a las otras, 6stas no obligan a cada uno de los individuos, ya que, de lo con- 
trario, deberfan todos y cada uno de los hombres dedicarse a la agricultura' 
y a la arquitectura y a los demas oficios necesarios para la sociedad; mas lo 
cierto es que se cumple suficientemente con lo que exige dicha inclinacion 
natural, atendiendo unos a unas cosas y otros a otras de las mencionadas. 

Y como es necesario para el perfeccionamicnto de la humanidad que se 
dediquen algunos a la vida contemplativa, para la cual es un gran obstdculo 
el matrimonio, la inclinacion de la naturaleza respecto a ^I no implica obli- 
gacibn estricta, segiin admiten los mismos fildsofos. Y as{, Teofrasto prueba 
que al sabio no le conviene casarse»l5. 

En otros lugares de sus obras refuta el Santo admirablemente las obje- 
ciones contra la guarda de la virginidad 

Puede haber, sin embargo, algiSn caso en que el matrimonio sea obliga- 
torio accidentalmente (per accidens) a algiin hombre determinado, v.gr., para 
evitar la incontinencia (si no puede o no quiere emplear otros remedios), 
para reparar el daño inferido a una persona inocente, para cumplir una pro- 
mesa formal, etc. 

Corolarios. i.® Todo hombre tiene derecho natural a contraer matri- 
monio, y ninguna autoridad humana se lo puede impedir, siempre que reñna 
las condiciones exigidas por la Iglesia (ausencia de todo impedimento diri- 
mente). Las leyes civiles que limiten o restrinjan este derecho natural, fuera 
de los casos señalados por la Iglesia, son injustas y no obligan en conciencia. 

2.® Todo hombre es perfectamente libre para renunciar al matrimonio 
por motivos de virtud o por cualquier otra raz6n honesta. 

H) Honestidad 

467. En el transcurso de los siglos han sido muchos los herejes 
o rigoristas que han negado la honestidad y licitud del matrimonio. 
Entre ellos destacan en la antigiiedad los encratitas, gndsticos, 
paontanistas, novacianos, priscilianistas y maniqueos. En la Edad 
Media renovaron estos errores los cdtaros, albigenses y valdenses. 

Los montanistas reprobaban las segundas nupcias, y muchos 
griegos las terceras o cuartas. 

Contra estos errores y herejias vamos a exponer la doctrina 
catolica en dos conclusiones. 

Conclusiñn i.^ E1 matrimonio es dc suyo licito, honesto y laudable. 

He aqui las principales declaraciones de la Iglesia: 

«Si alguno dijere o creyere que los matrimonios de los hombres que 
son tenidos por llcitos segñn la ley divina son execrables, sea anatema» 
(Sfmbolo del concilio Toledano, D 36). 

«Si alguno condena las uniones matrimoniales humanas y se horroriza 
de la procreacion de los que nacen, conforme hablaron Maniqueo y Prisci- 
liano, sea anatema» (concilio de Braga, D 241). 

«Aunque sea mas honorable una viudez casta, sin embargo son validas 
y Ifcitas las segundas y ulteriores nupcias» (cn.1142). 

Las razones para probar la licitud y honestidad del matrimonio debida- 
mente contraido son muchas. He aqu{ las principales: 

is Suppf 41,2. V4asc la solucidn a las objeciones. 

1 * V&nse, por ejemplo, los magnificos capitulos 136 y 137 del libro tcrcero de la Suma 
contra los gentiles. 
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a) Lo instituyo el mismo Dios como contrato natural (Gen. 1,28). 

b) Cristo honro con su presencia las bodas de Cana (lo. 2,1-2) y elev6 
el matrimonio a la categoria de sacramento (Mt. 19,6). 

c) San Pablo, int6rprete infalible del derecho divino, declara que el 
matrimonio es Hcito (r Cor. 7,36), dtil para evitar la incontinencia (1 Cor. 7, 
2 y 9), y es obligatorio entre los casados el pago del debito conyugal 
(i Cor. 7,3-6). 

d) Muchos Santos Padres, tales como San Ireneo, San Epifanio, San 
Jeronimo y San Agustln, escribieron extensos tratados para justificar la ho- 
nestidad del matrimonio contra los herejes gnosticos y maniqueos, que atri- 
buian su origen al demonio. 

e) La honestidad del matrimonio brota de los bienes que Ile’va consigo 
y que hemos examinado mas arriba. Escuchemos a Santo Tomds: 

«E1 matrimonio, por el hecho mismo de haber sido institufdo como de- 
ber y remedio, es por esencia fitil y honesto; pero ambas cosas le competen 
en consideracion a los bienes que lo cohonestan, merced a los cuales se 
torna legitimo y sirve de remedio para la concupiscencia» n. 

Sobre la licitud y honestidad del acto conyugal hablaremos en su lugar 
correspondiente. 

Conclusion 2.* Sin cmbargo, cl estado de virginidad cs superior y 

mas cxcelcntc que el dcl matrimonio. (De fe divina expresamentc 

definida.) 

He aqui el texto de la declaracidn dogmitica del concilio de 
Trento: 

*Si alguno dijere que el estado conyugal debe anteponerse al estado de 
virginidad o de celibato, y que no es mejor y mas perfecto permanecer en 
virginidad o celibato que unirse en matrimonio, sea anatema» (D 980). 

Los fundamentos escrituristicos y de razdn que confirman la 
doctrina definida por la Iglesia no pueden ser m 4 s firmes. He aqui 
algunos de los mds importantes: 

a) Cristo recomendd expresamente la virginidad por encima del ma- 
trimonio (Mt. 19,10-12) y la confirmo con su ejemplo; quiso nacer de madrc 
virgen y am6 con predilecci6n al discfpulo virgen. 

b) San Pablo compara el matrimonio con la virginidad y declara ex- 
presamente la superioridad de 6sta sobre aquel (i Cor. 7,1.7-8.32-40). 

c) Muchos Santos Padres escribieron largos tratados en alabanza de 
la virginidad, anteponiendola al matrimonio. Destacan entre ellos San Agus- 
tfn, San Jerdnimo, San Ambrosio, San Gregorio Nacianceno y San Gregorio 
Niseno. 

d) Santo Tomas razona la excelencia y superioridad de la virginidad 
sobre el matrimonio en la siguiente forma: 

«Fue error de Joviniano, como dice San Jer6nimo, defender el bien del 
matrimonio sobre el bien de la virginidad. Esta doctrina esta refutada por 
el ejemplo de Cristo, que eligi6 por madre a una virgen, guardando EI mismo 
virginidad, y por la doctrina del Apostol, que lo declara explfcitamentc 
(i Cor. 7). Pero incluso la razdn llega a descubrir esta verdad. En efecto, 
el bien divino es superior al humano; el bien del alma, superior al del cuer- 
po; eJ de la vida contemplativa es superior al de la activa. Ahora bien: la 
virginidad se ordena al bien del alma. segdn la vida contemplativa a la que 


17 cf. 49.1 ad 3. Hay que leer despacio todo este magnifico artfculo. 
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pertenece «pensar las cosas de Dios*. El matrimonio, en cambio, sc ordena 
al bien del cuerpo, por la multiplicacibn corporal del g^nero humano, y 
tiene que dedicarse a la vida activa, pues el hombre y la mujer casados 
necesitan «pensar en las cosas del mundo», como dice el Apbstol (i Cor. 7, 
33-34)* Luego es indiscutible que la virginidad debe preferirse a la conti- 
nencia conyugal»!®. 

e) Su Santidad el papa Plo XII expone ampliamente la doctrina catdlica 
sobre la virginidad, refutando las objeciones contrarias, en su magnlfica 
encfclica Sacta virginitas, del 25 de marzo de 1954 ^ 

Advertencia. Cuando se compara el matrimonio con la virginidad y 
se señala la superioridad de &ta sobre aquel, no se establece la comparacion 
entre las personas, sino s 61 o entre los estados. Es indudable que puede haber 
personas casadas mas perfectas y virtuosas que otras que permanecen vir- 
genes, a pesar de que el estado de estas ultimas sea mas perfecto que el de 
aquellas. 


CAPITULO II 

El matrimonio como contrato natural 

Como ya hemos dicho, el matrimonio puede considerarse desde 
dos puntos de vista diferentes; a) como simple oficio de la natura- 
leza, y h) como sacramento. Ambos se fundan en un contrato na- 
tural, elevado por Cristo a la categorla de sacramento cuando se 
realiza cntre bautizados. 

Vamos a examinar cn este capltulo la existencia y naturaleza del 
contrato natural que da origen al matrimonio. 

A) Existcncia 

468. Recogemos la doctrina comiin en la siguiente 

Conclusidn. E 1 matrimonio constituyc un verdadcro contrato bilatc- 

ral realizado entrc un hombre y una mujer hibiles para contraerlo. 

Es cosa clara con s 6 lo tener en cuenta las nociones mismas de matrimo- 
nio y de contrato bilateral. En efecto: 

a) El matrimonio Io produce el consentimiento legltimamente ma- 
nifestado entre personas habiles segñn derecho, en virtud del cual ambas 
partes se dan y aceptan el derecho perpetuo y exclusivo sobre el cuerpo en 
orden a los actos que de suyo son aptos para engendrar prole (cn.ioSi). 

b) El contrato BiLATERAL es un convenio cntre doso mas personas, cn 
virtud del cual se obligan mutuamente, por justicia conmutativa, a dar, 
haccr u omitir alguna cosa. 

Como se ve, entre las dos nociones hay un perfecto paralelismo y co- 
rrespondencia. Basta hacer recaer la nocidn de çontrato sobre el objeto pro- 
pio dd matrimonio, y tenemos la definici 6 n de este ñltimo. 
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Modernamente, sin embargo, ha sido muy impugnada la concepcibn 
contractual del matrimonio i, sustituy^ndola por otra riocidn que ha tenido 
gran dxito en el dominio del derecho piiblico: la de institucidn matrimonial. 
No disponemos aquf de espacio suficiente para entrar a fondo en el examen 
de esta cuestion, ni serfa &te su lugar oportuno. Baste decir, para informacibn 
del lector, que la inmensa mayoria de los tratadistas catdlicos mantienen 
el punto de vista tradicional en tomo al matrimonio como contrato bilateral, 
doctrina recogida en la enseñanza y legislacion oficial de la Iglesia. 

Es cierto, sin embargo, que el matrimonio constituye un contrato sui 
generis, con caracteristicas muy especiales, que le distinguen en gran manera 
de cualquier otro contrato bilateral humano, como vamos a ver al señalar su 
naturaleza. 

B) Naturaleza 

469. Vamos a precisarla en la siguiente 

Conclusidn. E 1 matrimonio cs im contrato singular y «sui generis», 

con caracteristicas muy distintas a las de cualquier otro contrato. 

He aqul las principales diferencias con los demds contratos^: 

I.* De suyo, por su propia naturaleza, el matrimonio es algo sagrado 
y religioso, no meramente civil y profano, prescindiendo incluso de su ele- 
vacidn por Cristo a la dignidad de sacramento entre los cristianos. De hecho, 
en todas las religiones se rodea al matrimonio de ritos religiosos. 

Bajo este aspecto, el matrimonio es signo de una cosa sagrada, y, por lo 
mismo, aun entre los infieles puede Ilamarse sacramento en sentido lato, 
y asi le Ilaman efectivamente Inocencio III, Honorio III y con frecuencia 
los tedlogos. 

Escuchemos a Le6n XIII explicando admirablemente esta doc- 
trina: 

«Teniendo el matrimonio por autor al mismo Dios y habiendo sido 
desde el principio sombra y figura de la encarnacibn del Verbo divino, tiene, 
por esto mismo, un car 4 cter sagrado, no advcnticio, sino ing^nito; no reci- 
bido de los hombres, sino impreso por la misma naturaleza. Por esto nuestros 
predecesores Inocencio III y Honorio III, no injusta ni temerariamente, 
pudieron afirmar que el sacramento del matrimonio existe entre fieles e in- 
fieles. Esto mismo atcstiguan los monumentos de la antigiiedad y los usos 
y costumbres de los pueblos que mas se aproximaron a las leyes de la huma- 
nidad y tuvieron mas conocimiento del derechoyde Iaequi^d: por la opi- 
ni6n de 6stos consta que, cuando trataban del matrimonio, no sablan pres- 
cindir de la religion y santidad que le es propia. Por esta causa, las bodas 
se celcbraban entre ellos con las ceremonias propias de su religion, mediando 
la autoridad de sus pontffices y el ministerio de sus sacerdotes. jTanta fuerza 
ejerda en esos animos, privados, por otra parte, de la revelaci6n sobrenatu- 
ral, la memoria del origen del matrimonio y la conciencia universal del g6- 
nero humano !»3 

Como es sabido, la Iglesia tiene por vdlido y legitimo el matrimonio con- 
trafdo por los infieles con arreglo a sus legftimas costumbres (cf. cn.1015 § 3), 

1 La conc*pci6n contractual ha sido coitfetida cn Italia por Marescalchi, Turchetti 
Marchcsini, Vigliani, Cicu y otros; ai Francia, por Ch. Lcfebvre, al cual siguen muchor 
civilistas; en Alcmania, por Moy, Lingg y los canonistas Scheier y Sçijyjte, 

2 Cf, Cai>pei.lo, De matrimonio n.^. 

3 Le6n XIII, cncldi» Arçmum divirme sapientiae n.tt, 
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con tal, naturalmente, que no haya entre los contrayentes ningiin impedi- 
mento dmmente por derecho natural o divino. 

2. * La Iglesia tiene sobre el una potestad especiallsima. Oigamos a 
Le6n XIII a rengl6n seguido del texto que acabamos de citar: 

«Siendo, pues, el matrimonio, por su propia naturaleza y por su esencia, 
una cosa sagrada, natural es que las leyes por las cuales de^ regirse y tem- 
perarse sean puestas por la divina autoridad de la Iglesia, ya que solamente 
ella posee el magisterio de las cosas sagradas, y no por el imperio de los 
principes seculares» 

Volveremos mas abajo sobre este punto importantisimo. 

3. * El matrimonio es un contrato natural, que se funda de modo sin- 
gular en la misma naturaleza y tiende al bien de la naturaleza y de todo 
el g6nero hunano. 

4. * S6lo puede realizarse entre el hombre y la mujer, y precisamente 
entre un soio hombre determinado y una sola determinada mujer. 

5. * E 1 consentimiento matrimonial no puede ser suplido por ninguna 
potestad humana (cf. cn.ioSi § i), a diferencia de lo que puede ocurrir en 
los demas contratos. 

6. * E 1 matrimonio es un contrato que en ningiin tiempo puede claudi- 
car (como dicen), o sea, conservar la fuerza de un pacto unilateral; sino 
que es necesario, a diferencia de otros contratos, que sea firme por ambas 
partes; de lo contrario, es nulo por el derecho mismo 5 . 

7. * Los derechos inherentes al contrato matrimonial no pueden ser 
disminuldos, bajo ningdn concepto, por la ptiblica autoridad ni coartarsc 
ni transferirse a otros (como ocurre, v.gr., con la prescripci6n). 

8. * En lc» demds contratos pueden los contratantes pactar muchas co- 
sas a su arbitrio con relacidn al objeto mismo del contrato, efectos, obliga- 
ciones, etc. En ei matrimonial, en cambio, su misma naturaleza determina 
todas las cosas en cuanto a la substancia, sin que se deje al arbitrio de los 
contrayentes alterar ni modificar en nada su constitutivo Intimo. 

9. * E 1 matrimonio, por su propia naturaleza, es un contrato perpetuo, 
que ha de durar hasta la muerte, cosa que no ocurre necesariamente en los 
demas contratos. 

10. ‘ Los que contraen matrimonio se ligan de tal suerte, que ni por el 
mutuo consentimiento ni por otra razon alguna pueden rescindir jamas 
su compromiso, a dilerencia de lo que ocurre en los demas contratos. 

11. * «EI imitrimonio goza del favor del derecho; por consiguiente, en 
caso de duda, se debe estar por la validez del matrimonio mientras no se 
demuestre lo contrario, salvo lo que se prescribe en el canon 1 127» (cn.1014) *. 
Este principio tiene una gran importancia y muchas aplicaciones en todo 
el derecho matrimonial. 

Por estas y otras razones que iremos viendo, es evidente que el matri- 
monio constituye un contrato singularlsimo y sui generis, que no puede 
confundirse con ninguna otra especie de contratos humanos. 

En el capltulo cuarto de esta misma seccion examinaremos la naturaleza 
y las condiciones del consentimiento mutuo, que constituye la esencia del 
contrato matrimoniai en cuanto tal. 


* Le6n Xlir, ibld. 

* Gf. SuppL 47,4. 

« La excepcibn se refiere al llamado «privilegio pau/ino», de lque hablaremos en su lugar 
correspondiente. 
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CAPITULO III 

El matrimonio como sacramento 

Sumario: Expondremos su exi^encia, esencia, sujeto, ministro y efectos. 

A) Existencia 

470. La existencia dei matrimonio como sacramento institufdo por Cristo 
ha sido negada por muchos hercjes. Entre ellos destacan los falsos reforma- 
dores (Lutero, Calvino, Melanchton, etc.), condenados por el concilio de 
Trento, y los modernistas, condenados por San PIo X. Los modernos pro- 
testantes—^a excepcion de los ritualistas—siguen la doctrina de sus an- 
tiguos jefes. 

Gontra estas herejlas y errores, vamos a establecer la doctrina catdlica 
en la siguiente 

Conclusidn. E 1 matrimonio es un verdadero sacramento de la Nueva 

Ley instituido por el mismo Cristo. (De fe divina, expresamente de- 

finida.) 

He aqul las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. Ouizd no pueda sacarse de la Sagrada 
Escritura uri argumento enteramente claro y demostrativo de la existencia 
del matrimonio como sacramento. Pero, como dice el concilio de Trento 
(D 969), lo insintia el apostol San Pablo en aquellas palabras de su epistola 
a los Efesios: 

«Este sacramento (misterio) es grande; pero entendido de Gristo y de 
la Iglesia» (Eph. 5,32). 

bj El magisterio de la Iglesia. La Iglesia enseñd siempre, desde 
los ticmpos primitivos, que el matrimonio entre cristianos es un verdadero 
sacramento instituido por Gristo, y lo definid expresamente contra los pro- 
testantes en el siguiente canon del concilio de Trento: 

«Si alguno dijere que el matrimonio no es verdadera y propiamentc uno 
de los siete sacramentos de la ley del Evangelio, instituldo por Gristo Señor, 
sino inventado por los hombres en la Iglesia, y que no confiere la gracia, 
sea anatema» (D 971). 

Esta misma doctrina recoge el Gñdigo candnico al decir que «Gristo 
Nuestro Señor elevd a la dignidad de sacramento el mismo contrato matri- 
monial entre bautizados. Por consiguiente, no puede haber entre ellos con- 
trato matrimonial vdlido que, por el mismo hecho, no sea sacramento» 
(cn.1012). 

cj La raz6n teologica. La explicaciñn de la saciamentalidad del 
matrimonio la da Santo Tomas en las siguientes palabras: 

«E 1 matrimonio, en cuanto es la union del hombre y de la mujer en 
orden a la generacion y educacion de la prole para el culto divino, es un 
sacramento de la Iglesia; de ahi que los contrayentes reciban cierta bendi- 
ci6n de los ministros de la Iglesia. Y asf como en los otros sacramentos 
las ceremonias externas representan algo espiritual, tambien en &te se re- 
presenta la uni6n de Gristo con la Iglesia por la del hombre y la mujer, 
segrin aquello del Apdstol: Gfrfln sacramento es este, pero entendido de Cristo 
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y de la Iglesia (Eph. 5,32). Y como los sacramentos producen io que figuran, 
hay que creer que por este sacramento se confiere a los contrayentes la gra- 
cia, que les hace pertenecer a la union de Cristo con la Iglesia; la cuai les 
es muy necesaria para quc, al buscar las cosas carnales y terrenas, lo hagan 
sin perder su uni6n con Gristo y con la Iglesia» t. 

471. Escolio. Momento de la institucidn. No se sabe concerte2aenqu6 
momcnto instituyd Cristo el sacramento del matrimonio. Hay tres opinio- 
nes principales: 

a) En las bodas de Cand, al honrarlas con su presencia y con el mi- 
lagro de la conversi6n del agua en vino (lo. 2,1-11). 

b) Cuando abrog6 la ley del repudio y restablcci6 la primitiva indi- 
solubilidad del matrimonio al decir: Lo que Dios ha unido no lo separe el 
hombre (Mt. 19,6). 

c) Despuds de la resurrecci6n, durante los cuarenta d£as que perma- 
neci6 con sus discfpulos hablandoles del reino de Dios (Act. 1,3). 

Esta dltima parece la sentencia mas probable. 

B) Esencia 

472. La esencia del sacramento del matrimonio, activamcnte 
considerado, est 4 en el contrato vdlido, ya que ese mismo contrato 
fue elevado por Cristo a la categorla de sacramento. Pero, como en 
todos los demds sacramentos, cabe distinguir en el del matrimonio 
su materia y su forma. Vamos a precisarlas en la siguiente 

Conclusidn. La materia prdxima del sacramento dei matrimonio 

consiste en la mutua entrega de los cuerpos manifestada por las 

palabras o signos equivalentes, y la forma, en la mutua aceptacidn 

de los mismos expresada del mismo modo. 

Esta es la sentencia mcis probable y hoy comunisima entre los teblogos. 
Es la que defiende Santo Tomas 2 y expuso Benedicto XIV en las siguientes 
palabras: 

«E 1 legitimo contrato es, a la vez, la materia y la forma del sacramento 
del matrimonio; a saber: la mutua y legftima entrega de los cuerpos con las 
palabras y signos que expresan el sentido interior del Animo, constituye 
la materia, y la mutua y legftima aceptacidn de los cuerpos constituye la 
forma*^. 

Corolarios. i.“ Los cuerpos de los contrayentes, en cuanto sirven 
para la generaci6n de los hijos, constituyen la materia remota del sacramen- 
to. La prdxima consiste en la mutua entrega de los mismos cuerpos mani- 
festada por la palabra o por signos equivalentes (v.gr., asintiendo con la 
cabeza si el contrayente es mudo). 

2. ® Las palabras que pronuncia el sacerdote al bendecir a los esposos 
(«ego vos coniungo», etc.) no son hforma del sacramento (ya que el sacerdote 
no es el ministro del matrimonio, como veremos mis abajo), sino la acepta- 
cidn de la entrega de los cuerpos por los propios contrayentes, que son los 
ministros del sacramento. 

3. ° Luego, como dicen muy bien los Salmanticenses, en este sacramen- 
to hay una doble materia y forma parcial quc se completan mutuamente. 

1 Contra gmt. 4,78; cf. Suppl. 42,1. 

2 Cf Suppl. 42,1 ad I et ad 2. 

2 Benedicto XIV, en la çonstitueidn PmKts, del 19 de marzo de 1758. 
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Uno de los contrayentes pone la mitad de la materia y la mitad de la forma, 
y el otro pone las dos mitades quc faltan; y entre los dos realkan la plena 
significacidn sacramental con la integridad de la materia y de la forma^. 

4. ° El sacramento del matrimonio consiste en el contrato mismo (ma- 
trimonio in fieri, o sea, activamente considerado), que fu6 elevado por Cris- 
to a la categoria de sacramento entre bautizados. No es ninguna otra realidad 
sobreañadida al contrato, sino la misma elevada de categoria. Por eso entre 
bautizados no puede haber contrato matrimonial valido que no sea, a la vez, 
sacramento (cf. cn.1012). 

5. ° En ei matrimonio como sacramento se encuentran los tres aspectos 
que se pueden distinguir en ellos, a saber: 

a) El sacramento solo, que es el mismo contrato. 

b) La cosa sola, que es la gracia sacramental que confiere. 

c) La cosa y el sacramento, que es el vinculo permanente que de il re- 
sulta. 

C) Sujcto 

473. E1 sujeto del matrimonio como contrato natural es cual- 
quier hombre o mujer que carezca de impedimento dirimente. Pero 
para la recepcidn del sacramento del matrimonio es condicidn in- 
dispcnsable haber recibido el bautismo. Y hay que distinguir entre 
sujeto para la validez y para la licitud. De donde, dos conclusiones: 

Conclusiñn i.* Para la recepciñn vdlida del sacramento del matrimo- 

nio se requiere estar bautizado y carecer de cualquier impedimen- 

to dirimente. (Doctrina catñlica.) 

Es evidente que se requiere el bautismo previo, ya que sin ^I no puede 
recibirse vdlidamente ningUn otro sacramento. Y es necesario carecer de 
impedimentos dirimentes, porque esta clase de impedimentos, por definicidn, 
hacen invdlido el matrimonio. Cuales sean esos impedimentos, lo veremos 
en su lugar correspondiente. 

Corolarios. i.® Luego todos los hautizados, aunque sean herejes, cis- 
maticos, apostatas, etc., pueden recibir vdlidamente el sacramento del ma- 
trimonio. Y ello aunquc no sepan o no crcan que el matrimonio es sacra- 
mento; basta que quieran contraer verdadero raatrimonio, sin poner alguna 
condicion expresa que vaya contra la esencia del mismo. Si la pusieran 
(v.gr., contraerlo para dos o tres años o con derecho al divorcio, etc.), el 
matrimonio serfa completamente nulo c invalido y, por consiguiente, no 
habria sacramento. Nñtese, por otra parte, que una cosa es la validez y 
otra muy distinta la licitud cn la recepciñn dc un sacramento 5. 

2.® Luego el matrimonio de los paganos, lcgftimamente contrafdo como 
contrato natural, adquiere la categoria de sacramento en el momento mismo 
en que ambos se bauticen. Porque el consentimicnto matrimonial persevera 
moralmente, ya que de suyo es irrevocable; lucgo en el momento mismo 
en que es informado por la gracia bautismal adquiere ipso facto la perfecta 
significacibn de la gracia; esto es, adquiere la categorfa de sacramento y 
produce su efecto como tal; y, al producirse una nueva consumacidn del 
mismo, adquiere la absoluta indisolubilidad dcl matrimonio cristiano 


< Cf. Salmanttcenses, De matrimomo c.3 p.2 n.63). 

5 Cf. Prummer, O.C., ni n.Aç?. 

« Cf. Cappello, O.C., n 3S: PrOmmer, o.c. ,111 n.650. 
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3.® Luego el matrimonio entre ima persona no bautizada y otra bauti- 
zada contraldo vdlida y licitamente con dispensa eclesiastica del impedimen- 
to de disparidad de cultos, no tiene razon de sacramento ni siquiera por 
parte de la persona bautizada. La razon es porque el matrimonio constituye 
un contrato dnico e indivisible, no dos contratos parciales. Luego, si en una 
de las partes no puede ser sacramento (como ciertfsimamente no lo es en la 
parte no bautizada), tampoco puede serlo en la otra parte. Se trata simple- 
mente de un contrato natural vdlido, e incluso Ikito para la parte bautizada 
si obtuvo previamente de la Iglesia la dispensa del impedimento de dispa- 
ridad de cultos (cf. cn.247 § 3). 

Conclusidn 2.* Para la recepcidn licita y fructuosa del sacramento del 
matrimonio se requierc, ademas, que los contraycntes esti^n en gra- 
cia de £>ios, carezcan de toda clase de impedimentos impedientes 
y observen las demas leyes y ceremonias determinadas por la 
Iglesia. 

1. ° Que se requiera el estado de gracia en los contrayentes es cosa clara 
si se tiene en cuenta que el matrimonio es un sacramento de vivos, cuya 
recepcidn Ilcita requiere, como condicidn mlnima, el estado de gracia en 
quien lo reciba. Los bautizados que contraen matrimonio a sabiendas de 
estar en pecado mortal, hacen un sacrilegio ^ y no reciben la gracia sacra- 
mental, aunque quedan vdlidamente casados si tuvieron verckdera inten- 
cidn de contraer matrimonio. 

2. ® Que carezcan de toda clase de impedimentos impedientes es tambidn 
cosa clara. Porque esta clase de impedimentos, por su misma definicidn, 
hacen ilicito el matrimonio, aunque pueda contraerse validamente con ellos. 

3. ® Es necesario, ademds, que se observen todas las demds leyes y cere- 
monias de la Iglesia, muchas de las cuales obligan de suyo gravemente y no 
podrfan omitirse sin cometer un verdadero pecado mortal. 

Advertencias. i.® Para la digna y provechosa recepci6n del sa- 
cramento del matrimonio, la Iglesia quiere que los contrayentes hayan reci- 
bido previamente los sacramentos de la confirmacidn, penitencia y eucaris- 
tfa. He aqul los cdnones correspondientes: 

«Los catolicos que todavia no han recibido el sacramento de la conjirma- 
cidn, deben recibirlo antes de ser admitidos al matrimonio, si es que pueden 
hacerlo sin incomodidad grave» (cn.1021 § 2). 

«Segdn lo pida la condicidn de las personas, no deje el pdrroco de ins- 
truir a los esposos acerca de la santidad del sacramento del matrimonio, de 
sus obligaciones mutuas y de las obligaciones de los padres para con la 
prole, y exh6rteles vehementemente a confesar con diligencia sus pecados 
antes de la celebraci6n del matrimonio y a recibir piadosamente la santisima 
eucaristia» (cn.1033). 

2 .“ «Si UN PECADOR p6blico, o uno que estd notoriamente incurso en 
censura, se niega a confesarse antes o a reconciliarse con la Iglesia, no debe 
el pdrroco asistir a su matrimonio, a no ser que haya alguna causa grave y 
urgente, acerca de la cual debe consultar al ordinario, si es posible» (cn.io66). 

En los otros casos, o sea, cuando se trate de pecadores ocultos que no 
quieran confesarse, exhdrteles el parroco con dulzura a que lo hagan debi- 


I No faltan autorcs que afiraian ser dos los sacrilegios que cometen: uno por recibir y 
otro por administrar el sacramento en pecado mortal. Pero otros tedlogos no admiten el se- 
gundo sacrilegio, ya que, segdn sentencia probable, para que el ministro pequc gravemente 
al administrar un sacramento cn pecado mortal es prcciso quc sc trate de un ministro consa- 
grodo, que actiie ex offido, y no es foa la coitdicidn de los que contraen el matrinusnio. 
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damente; pero, si no puede conseguirlo, sera casi siempre mejor que asista 
al matrimonio de estos hombres perversos, para evitar el mal mayor dcl 
concubinato a que se entregaran si rehusa admitirlos al matrimonio. 

D) Ministro 

474. Gomo es sabido, se entiende por ministro de un sacra- 
mento el que lo realiza o administra. 

Algunos teologos (v.gr., Melchor Cano, Silvio, Contenson, etc.) dijeron 
que el ministro del sacramento era el sacerdote al bendecir la boda y pronun- 
ciar las palabras «Yo os uno en matrimonio en el nombre del Padre, y del 
Hijo, y del Esplritu Santo». 

Pero la sentencia verdadera y comhn, hoy completamente cierta por 
reciente declaracidn del Santo Oficio, es la que recoge la siguiente 

Conclusidn. Los ministros del sacramento del matrimonio son los 

mismos contrayentes. 

He aqui las razones que lo prueban: 

r.* EI Santo Oficio, hablando de lo que debe hacer el pirroco cuando 
el que pretende contraer matrimonio estd afiliado al partido comunista, 
dice textualmente: «Dada la naturaleza especial del sacramento del matri- 
monio, del cual son ministros los mismos contrayentes, siendo el sacerdote el 
testigo de oficio, puede 6ste asistir a los matrimonios de los comunistas...» 
(en la forma y con las condiciones que se señalan) 8. 

2. * Como ya dijimos, el matrimonio in fieri, o sea, el acto que lo pro- 
duce o constituye, es el contrato o mutuo consentimiento entre personas 
hdbiles segñn derecho. Pero este consentimiento lo emiten linica y exclusi- 
vamente los contrayentes por un acto de su voluntad, «que por ninguna 
potestad humana puede suplirse» (cn.1081). Luego s6lo ellos, y no el sacer- 
dote, son los ministros de este sacramento. 

3. ®' E 1 Codigo candnico dice expresamente que «en peligro de muerte 
es vdlido y Ucito el matrimonio celebrado ante testigos solamente (o sea, 
sin que asista ningñn sacerdote); y tambien lo es fuera del peligro de muerte 
si prudentemente se prev6 que aquel estado de cosas (o sea, la falta de sacer- 
dote) habra de durar por un mes» (cn.1098). Pero esto serfa imposible si el 
sacerdote fuera el ministro del matrimonio; luego no lo es, sino los mis- 
mos contrayentes. 

475. Escolio. Papel del parroco o del sacerdote en el matrimonio. 

E 1 parroco o el sacerdote delegado, aunque no sea el ministro del sacramento, 
desempeña un oficio tan importante y especial en la celebracion del matri- 
monio cristiano, que, salvo contadas excepciones, su presencia afecta a 
la validez del mismo sacramento, Es el testigo cualificado de la Iglesia, depu- 
tado por ella ex officio para asistir al matrimonio y bendecirlo solemnemente 
en su nombre. 

Esta bendici6n del sacerdote, como dice Santo Tomis, no constituye, 
sin embargo, un sacramento, sino un shnple sacramental 9 . 

Volveremos ampliamente, en sus lugares correspondientes, sobre el 
papel del sacerdote en la celebraci6n del sacramento del matrimonio. 


• Cf. decreto dcl Santo Oficio del ii de asosto de 1949 (AAS 41.427). 
> Cf. Suppl. 43,1 ad I. 
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E) Efectos 

476. Hay que distinguir entre los que produce el matrimonio 
en cuanto contrato y en cuanto sacranKnto. Vamos a precisarlos en 
dos conclusiones: 

Conclusi6n i.“ En cuanto contrato natural, el matrimonio legitima- 
mente celebrado establece entre los contrayentes un vfnculo de 
suyo exclusivo e indisoluble y les da pleno derecho a los actos ne- 
cesarios para la generacion dc los hijos. (Doctrina cierta y comtin.) 
Consta por el consentimiento universal de la humanidad y por la ex- 
presa declaracion de la Iglesia. He aqu! las palabras mismas del C6digo 
oficial de la misma: 

«Del matrimonio vdlido se origina entre los conyuges un vlnculo que es 
por su naturaleza perpetuo y exclusivo; el matrimonio cristiano confiere, 
ademas, la gracia a los conyuges que no ponen 6bice» (cn.iiio). 

«La unidad y la indisolubilidad son propiedades esenciales del matrimo- 
nio, las cuales en el matrimonio cristiano obtienen una firmeza peculiar 
por raz6n del sacramento» (cn.1013 § 2). 

«Uno y otro c6nyuge, desde el momento de la celebracion del matrimo- 
nio, tienen los mismos derechos y obligaciones en lo que se refiere a los 
actos propios de la vida conyugal» (cn.iiii). 

En sus lugares correspondientes volveremos sobre estas propiedades del 
matrimonio y sobre estos derechos y obligaciones. 

Conclusi6n 2.®' Como sacramento, el matrimonio confiere la gracia 
sacramental a los que lo reciben sin ponerle 6bice, y el derecho a 
las gracias actuales para cumplir convenientemente los fines del 
matrimonio. 

Es una simple aplicacidn al matrimonio de la teorfa general sacramenta- 
ria que expusimos ampliamente en su propio lugar (cf. n.ii ss.) 

Escuchemos a S. S. Pio XI exponiendo estos efectos del matri- 
monio cristiano en su ya citada enciclica Casti connubii: 

«Desde el momento, pues, que con animo sincero prestan los fieles tal 
consentimiento, abren para sf mismos el tesoro de la gracia sacramental, 
de donde han de sacar fuerzas sobrenaturales para cumplir sus deberes y 
obligaciones fiel, santa y perseverantemente hasta la muerte. 

Porque este sacramento, a los que no ponen lo que se suele Ilamar 
6bice, no solo aumenta el principio permanente de la vida sobrenatural, que 
es la gracia santificante, sino que añade tambi6n dones peculiares, disposi- 
ciones y germenes de gracia, aumentando y perfeccionando las fuerzas a 
fin de que los c6nyuges puedan no solamente entender, sino intimamente 
saborear, retener con firmeza, querer con eficacia y Ilevar a la practica cuanto 
atañe al estado conyugal, a sus fines y deberes; y, en fin, concedeles derecho 
al actual auxilio de la gracia cuantas veces lo necesiten para cumplir las obli- 
gaciones de su estado» 10. 

Santo Tomds explica hermosamente la conveniencia de que el 
sacramento del matrimonio confiera la gracia en las siguientes pa- 
labras: 

«Dondcquiera que por donaci6n divina se confiere alguna facultad, se 
dan tambi6n los oportunos auxilios para su debido uso, como lo manifiesta 

10 Pto XI, Casti connMi n.28 (cf. D 2237). 
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el hecho de que a todas las potencias del alma corresponden algunos miem- 
bros corporales, de los cuales puedan aqudlas servirse para ejercer sus ope- 
raciones. Y como en el matrimonio se le confiere al hombre, por divina dis- 
posicion, el uso de la mujer para tener hijos, se le da tambien la gracia, sin 
la cual no podrfa realizarlo en forma conveniente; y asf esa gracia es la blti- 
ma cosa contenida en este sacramento» it. 


CAPITULO IV 

El consentimiento matrimonial 

Por su importancia extraordinaria, vamos a estudiar en capitulo 
aparte la causa eficiente del matrimonio, que no es otra que el con- 
sentimiento de los c6nyuges legitimamente manifestado. 
Dividiremos la materia en tres articulos: 

1. ® Naturaleza y necesidad del consentimiento. 

2. ® Cualidades que ha de reunir. 

3. ® Vicios o defectos que lo impiden. 


ARTICULO I 

Naturaleza y necesidad del consentimiento 

477. I. Naturaleza. Como dice el Codigo canonico, el con- 
sentimiento matrimonial es el acto de la voluntad por el cual ambas par- 
tes dan y aceptan el derecho perpetuo y exclusivo sohre el cuerpo en or- 
den a los actos que de suyo son aptos para engendrarprole (cn.ioSi §1). 

He aqul, por partes, el sentido y alcance de los terminos de la 
definicidn: 

El acto de la voluntad, de suerte que no bastarfa la simple manifes- 
taci6n externa si la voluntad no consintiera interiormente. Sin estc consen- 
timiento interior, sincero y autentico, el matrimonio seria, por derecho na- 
tural, absolutamente nulo c invdlido l. 

PoR EL CUAL AMBAS PARTES, ya que, tratdndosc de un contrato bilateral, 
serfa nulo e invSlido si una sola de las partes, pero no ambas, cumpliera las 
condiciones para realizarlo. 

Dan y aceptan. Son los dos aspectos parciales y complementarios del 
contrato conyugal, No bastarfa que una de las dos partes diera a la otra el 
derecho sobre el propio cuerpo si esta otra no lo acepta, y viceversa. 

El derecho, en el sentido estricto y riguroso de la palabra; de suerte 
que se cometerfa una injusticia si se negara, sin causa razonable que lo jus- 
tifique, el ejercicio de este derecho al cdnyuge que lo pida legltimamente. 

11 Suppl. 42,3. 

1 Cf. Suppl. 45,4. 
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No debe confundirse, sin embargo, el derecho radical —que es esemñal al 
matrimonio—con el uso efectivo del mismo, al que pueden renimciar los 
cdnyuges de comdn acuerdo. 

Perpetuo, como consecuencia de la intrinseca indisolubilidad del vfaculo 
matrimonial una vez contrafdo legftimamente. 

Y EXCLUSivo, en virtud de la unidad del matrimonio, que es una de sus 
propiedades esenciales, como veremos. 

SoBRE EL CUERPO. Estas palabras expresan el objeto esencial del contrato 
matrimonial, segiin aquellas palabras de San Pablo: «La mujer no es dueña 
de su propio cuerpo: es el marido; e igualmente el marido no es dueño de 
su propio cuerpo: es la mujer» (i Cor. 7,4). Esta es la raz6n por la que, si 
uno de los c6nyuges abusa a solas de su propio cuerpo o lo entrega a otra 
persona distinta de su legitimo c6nyuge, no s6lo peca contra la castidad, 
sino tambi6n contra la justicia, puesto que hace uso de lo que no le perte- 
nece a 6l, sino a su legitimo cdn^mge. Y esto aun en el çaso monstruoso de 
que lo hiciera autorizado por su legitimo c6nyuge, ya que el derecho exclu- 
sivo sobre el propio c6nyuge es irrenunciable por la misma naturaleza del 
contrato matrimonial. 

La comunidad de vida, de mesa y habitaci6n pertenecen a la integridad 
del matrimonio, pero no a su esencia; de suerte que el matrimonio seria 
vdlido aunque se excluyera por previo pacto esta comunidad de vida, con 
tal de mantener intacto el derecho mutuo y exclusivo sobre el cuerpo del 
c6nyuge 2. 

En orden a los actos que de suyo son aptos para engendrar prole, 
que constituye, como ya vimos, el fin primario del matrimonio. Estas pala- 
bras expresan, adem4s, con admirable precisi6n y exactitud las cosas quc 
son Hcitas o ilicitas entre los c6nyuges, que pueden reducirse a este solo 
principio fundamental: Son Ucitos todos aqueHos actos que de suyo son aptos 
para engendrar prole; y son ilicitos e inmorales todos los que, de suyo, no son 
aptos para ese fin (actos solitarios, onanismo, actos contra natura, etc.). 
Volveremos sobre esto cn su lugar correspondiente, 

478. 2. Necesidad. Vamos a exponerla en la siguiente 

Conclusiñn. E1 conscntimicnto dc las partes, legitimamente manifes- 

tado, es la causa eficiente dcl matrimonio; y es dc tal manera nc- 

ccsario, q[ue sin 61 no puede habcr matrimonio y, por lo mismo, 

ninguna potcstad humana lo puedc suplir. 

Consta por la naturaleza misma del contrato matrimonial en la forma 
que acabamos de explicar y por !a expresa declamci6n de la Iglesia: «EI ma- 
trimonio lo produce el consentimiento entre pcrsonas habiles segtin derecho, 
legitimamente manifestado; consentimiento que por ninguna potestad hu- 
mana puede suplirse* (cn.1081 §1). 

Sobre si Dios podria suplir el consentimiento matrimonial, discuten los 
te6logos. Nos parece que debe concluirse lo siguiente: 

a) Dios puede, con la eficacia soberana de su divina moci6n, mudar 
la voluntad de los contrayentes—sin comprometer, no obstante, su plena 
libertad—de suerte que guieran prestar volimtariamente el consentimiento, 
aunque antes se negaran a ello. 

b) Pero, sin esta inmutaci6n intrfaseca de la voluntad de los contra- 
yentes, Dios no puede suplir el libre consentimiento de 6stos. Ya que ni 


* Gf, Cappello, O.C., n.S74- 
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el mismo Dios puede alterar k esencia misma de una cosa haciendo que esa 
cosa sea y no sea, a la vez, ella misma. 

Corolarios. 1.“ Luego para constituir el matrimonio basta el consen- 
timiento debidamente manifestado, ya que s6lo €l constituye la causa eficiente 
del contrato 3 . No se requiere la uni6n carnal de los contrayentes, que su- 
pone el matrimonio ya constituido (de lo contrario seria iMcita e inmoral). 

2.° Luego el matrimonio no es un contrato real, en el sentido de que 
se realice por la union carnal de los contrayentes, sino un contrato consen- 
sual, en cuanto que se constituye esencialmente por el consentimiento mutuo 
y s6lo por 61. 


ARTICULO II 

Cualidades del consentimiento 

479. E 1 consentimiento matrimonial, para ser valido y legitimos 
ha de reunir ciertas condiciones y poseer ciertas cualidades. Las 
fundamentales son cuatro; a) verdadero o interno; b) deliberado 
y libre; c) mutuo, y d) manifestado externamente. 

Vamos a examinarlas una por una. 

a) Verdadcro o intemo 

Quiere decir que ha de existir realmente en la voluntad intema de los 
contrayentes, y precisamente en orden a lo que constituye la esencia misma 
del contrato, o sea, a dar y aceptar el derecho sobre los propios cuerpos en 
orden a los actos de suyo aptos para la generaci6n de los hijos. Por lo cual, 
si el consentimiento recayera exclusivamente sobre cualquier otro objeto 
(v.gr., para la mutua ajmda, para hacerse dueño de las riquezas del c6nyu- 
ge, etc.), no habria verdadero matrimonio. N6tese, sin embargo, que estos 
fines secundarios o extraños al matrimonio no lo invalidan sino cuando son 
tlnicos y exclusivos, o sea, cuando se contrae el matrimonio timcamente por 
ellos. excluyendo su objeto primario y esencial. 

Este consentimiento intemo se presume siempre por el derecho cuando 
se ha producido su manifestaci6n externa (cn.io86 § x). Por lo que no basta- 
rfa en el fuero externo manifestar, aunque sea con juramento, que no se 
tuvo intencidn de contraer el matrimonio (con vistas, v.gr., a obtener la de- 
claraci6n de nulidad por la autoridad ecleskstica), sino que es menester 
probar esa falta de intenci6n, lo cual es muy diflctl en la pr 4 ctica. 

Ya se comprende quc la persona que simula contraer matrimonio sin 
tener intenci6n de contraerlo comete un pccado gravfsimo contra la verdad 
y la justicia, a no ser que haya obrado asf por causa muy grave (v.gr,, en 
legltima defensa contra la violencia o el miedo grave e injusto con que se 
le obliga a contraerlo). 

E 1 que simuld contraer matrimonio sin intenci6n intema dc contraerlo 
tiene obligaci6n de prestar cuanto antes su consentimiento interno para 
convalidar el matrimonio (cf. cn.1136 § 2). Mientras no lo haga, no puede 
en modo alguno usar del matrimonio, ya que equivaldria a una burda 6 
injusta fomicaci6n. 


J Cf. Suppl. 45,1. 
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b) Deliberado y libre 

O sea, puesto con plena advertencia del entendimiento y libre consenti- 
miento de la voluntad. La raz6n es porque el matrimonio Ileva consigo 
graves obligaciones, y no se considera que alguien las ha contrafdo si no 
ha querido libre y voluntariamente contraerlas. 

A esta libertad y deliberacion se oponen la violencia, el mtedo y el error 
como verenxos en el artlculo siguiente. 

c) Mutuo 

La raz6n es porque el matrimonio es un contrato bilateral que requiere 
esencialmente el consentimiento de ambas partes; por lo cual, si una de 
ellas consiente verdaderamente, pero la otra no (v.gr., simulando el consen- 
timiento), el matrimonio es completamente nulo, ya que en realidad no existe 
el contrato que constituye la esencia misma del matrimonio. Este consen- 
timiento mutuo ha de ser simultdneo (al menos moralmente), de suerte que 
el consentimiento de una de las partes persevere todavfa cuando la otra 
presta el suyo. En los casos ordinarios no hay problema, puesto que se 
pide el consentimiento a las dos partes presentes; pero podria haberlo cuando 
se contrae matrimonio por procurador entre personas ausentes, de suerte 
que si al prestar su consentimiento una de las partes la otra lo hubiera re- 
vocado, el matrimonio serla nulo o invdlido. 

d) Manifestado extemamcnte 

Para contraer vAlidamente matrimonio no basta el simple consentimien- 
to intemo, sino que debe manifestarse externamente mediante un signo 
sensible (la palabra, el gesto afirmativo, etc.); y esto tanto por raz6n del 
sacramento, que consiste esencialmente en im signo sensible (cf. n.g-io), 
como por raz6n del contrato natural, que no puede realizarse entre los hom- 
bres sin que se le exprese externamente con algdn signo humano y sensible. 

Entre los signos sensibles para expresar nuestros sentimientos fntirnos, 
el mcis natural y perfecto es la palabra. Por eso el C6digo can6nico (cn.io88 
§ 2) manda que los esposos expresen verbalmente su consentimiento matri- 
monial, a no ser que les sea imposible hablar (v.gr., por ser mudos), en cuyo 
caso podrlan emplear algiin signo equivalente (v.gr., asintiendo con la 
cabeza). 

EI consentimiento matrimonial se manifiesta legitimamente cuando se 
observan todas las cosas que la ley eclesiastica requiere para la validez y la 
licitud, de las cuales trataremos mds abajo al hablar de la celebraci6n del 
matrimOnio. 


ARTICULO III 

Vicios o defectos que lo impiden 

E 1 consentimiento matrimonial puede ser invalidado por ciertos 
vicios o defectos, que afectan unos al conodmiento, otros a la volun- 
tad y otros a la manifestadon mutua y extema, que constituyen, 
cotno acabamos de ver, sus cualidades fundamentales. 

Vamos a exponer estos vicios o defectos siguiendo el orden en 
que los enumera el Cddigo candnico. 


Mok t>. seglares 2 
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A) La ignorancia (cn.ioSa) 

480. Se refiere exclusivamente al desconocimiento del fin pri- 
mario del matrimonio. He aqui las palabras mism^ del Godigo 
candnico: 

Para que pueda haber consentimiento matrimonial es necesario quc 
los contraycntes no ignoren, por lo mcnos, quc el matrimonio cs 
una sociedad permanente entre vardn y mujer para engendrar 
hijos. Esta ignoiancia no se presume despu^s de la pubertad 
(cn.1082). 

Se comprendc perfectamente que resultc invdlido un contrato cuando se 
ignora en absoluto el objeto mismo del contrato. Sin embargo, en el presente 
caso no se requiere un conocimicnto perfecto de la naturaleza del acto con- 
yugal; basta que se sepa, aunque de una manera confusa, que para cngen- 
drar los hijos es preciso el concurso y la coopcracidn corporal del hombre 
y de !a mujer. 

En el hombrc apcnas se concibc ignorancia de la naturalcza del acto 
conyugal despu^s de la pubertad, pues la naturaleza misma suele encargar- 
se de enseñar estas cosas. Menos rara cs esta ignorancia en la mujer, sobre 
todo si ha recibido una educacidn extremadamente pudorosa. Si sc diera el 
caso, no imposible en la prdctica, dc que una joven fuera tan ingenua que 
contrajera matrimonio creyendo que los hijos los trac la cigueña o vienen 
dc Parfs, su matrimonio serfa invdlido por falta de verdadero consenti- 
miento en el objeto mismo del contrato, Pero si tuvo algñn conocimiento, 
aunque confuso, de la naturaleza del acto conyugal—^al menos en la forma 
indeterminada que exige el canon que estamos comentando—, su matrimo- 
nio fu^ vdlido, aun cuando est^ en tal situacidn de Animo que, si hubiera 
conocido con todo detalle el modo de realizarse el acto conyugal, no se hu- 
biera casado y ahora est^ arrepentida de haberlo hecho; porque, en fin de 
cuentas, al tiempo de contraerlo quiso casarse realmente, y ese acto de la 
voluntad di6 origen al vfnculo matrimonial, que es, de suyo, perpetuo e 
irrevocabie 

B) E 1 crror 

481. E 1 error puede versar acerca de la persona misma con la 
que se va a contraer matrimonio o acerca de las cualidades de esa 
persona. Y puede ser un error suhstancial o meramente accidental. 
Y puede ser causa del contrato, de suerte que sin ese error no se 
contraeria (error antecedente) o simplemente concomitante, o sea, que 
igual se contraeria el matrimonio aunque no existiese tal error. 

Esto supuesto, he aquf los principios fundamentales en tomo a este 
vicio o defecto del consentimiento matrimonial: 

i.° E 1 crror acerca de la persona misma hace invSIido el matri- 
monio (cn.1083 § i). 

Es evidente por derecho natural. Si, pretendiendo casarse Juan con 
Marfa, realiza el contrato con Carmen creyendo que es Marla, el matrimonio 
es invalido por falta de mutuo consentimiento, ya que el consentimiento 

* Cf. Gasparri, De matrimonio n.780 y 805; Chelodi, Ius matrimoniale n.i 10: Cappello, 
O.C., n.582. 
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prestado por Juan recayd sobre C^rmen s6lo materialmente, pero no for- 
malmente, toda vez que 61 intentd formalmente casarse con ^faria, que es- 
taba ausente y no prestd, por lo mismo, su propio consentimiento. Se trata, 
pues, de un error substancial que afecta a la esencia misma del matrimonio. 

Este error apenas puede darse, a no ser entre ciegos o en el matrimonio 
contrafdo por procurador. 

2.° E 1 error acerca de las cualidades de la persona, aunque sea 
antecedente y causa del contrato, no invalida el matrimonio, a no ser 
que el error sobre sus cualidades redimde en la persona misma o se 
trate de una peisona sujeta a esclavitud propiamente dicha (cn.1083 § 2). 

Vamos a explicar cada una de estas tres afirmaciones: 

a) E 1 error acerca de las cualidades de una persona (v.gr., sobre su 
condicibn social, edad, salud, virginidad, cardcter, riquezas, hermosura, 
etc6tera), aunque sea antecedente y causa del contrato, no invalida el matri- 
monio, porque se trata de un error accidental a la persona No pocas veces 
este error es la causa de que se celebre el matrimonio; pues si uno de los 
contrayentes supiera, v.gr., que el otro esti enfermo, o que no es virgen, 
o que no tiene las riquezas que se le atribuyen, etc., no se casarfa con 61. 
Esto no obstante, el matrimonio es vdlido, porque no afecta a la sidistancia 
del contrato (el derecho sobre los cuerpos), sino que es algb meramente 
accidental y sobreañadido. Se exceptda el caso de que el consentimiento se 
hubiera condicionado —lo cual no debe hacerse jamds, como veremos mAs 
abajo—, como condicibn sineguanon, ala existencia de tal o cual cualidad; 
porque, en este caso, si de hecho falta esa cualidad, falta de hecho el con- 
sentimiento y no hay contrato 

La Iglesia, en la prdctica, no admite reclamaci6n alguna cuando se 
trata del crror acerca de las simples cualidades de la persona, pues de lo 
contrario se originarian innumerables trastornos, con grave daño del bien 
comñn. 

h) Cuando el error sobre sus cualidades personales redunda en la per- 
sona misma, el matrimonio es de suyo invalido por falta de verdadero con- 
sentimiento. Tal ocurriria, v.gr., si alguien concertase el matrimonio con 
la hija primoginita de una familia precisamente por su condicidn de primogeni- 
ta, y, al llegar el acto del casamiento, se presentase ante el altar la hija se- 
gunda simulando ser la primog6nita. En este caso, el error recae sobre la 
persona misma, y el matrimonio es nulo. 

Otra cosa serla si una joven manifestara fraudulentamente a su novio 
que es la primog6nita de su familia, y el joven, crey6ndola tal, se casase con 
ella misma. Este error no invalidaria el matrimonio, porque no redunda en 
la persona (que sigue siendo la misma), sino s6lo en su cualidad de primo- 
g6nita; lo cual no basta para invalidar el matrimonio, como hemos visto ya. 

c) Si una persona libre contrae matrimonio con otra a la que cree libre 
pero que es esclava con esclavitud propiamente dicha, el matrimonio seria 
suficientemente vdlido por derecho natural, pero es invalido por derecho 
eclesidstico (cn.1083 § 2,2.°). Abolida la esclavitud propiamente dicha en las 
naciones civilizadas, es muy diflcil que en ellas se d6 este caso; pero puede 
darse en algunos paises de misiones 7 , 


5 Cf. Suppf 51,2. 

« Cf Cappello, O.C., 0.585. 

^ Para mAs detalles sobre este asunto, cf. Suppl. 52,1-4. 
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3. ° £1 simple error acerca de la tmidad, de la indisolubilidad o de 
la dignidad sacramental del matrimonio no vicia el consentimiento 
matrimonial, aunque dicho error sea causa del contrato (cn.1084). 

La raz6n es porque la unidad, indisolubilidad y sacramentalidad del 
matrimonio son propiedades —^las dos primeras esenciales—del matrimonio 
(cf. cn.1013 § 2), pero no constituyen su misma esencia. Slguese de aqui 
que, asi como la esencia arrastra tras de si las propiedades, asf tambi6n el 
consentimiento prestado sobre la esencia del matrimonio (a saber, ei dere- 
cho sobre los cuerpos en orden a la generacidn de los hijos) se extiende tam- 
bien a las propiedades del mismo, a no ser que se excluyan positivamente de 
ese consentimiento, aunque se padezca error acerca de eUas; es compatible, 
pues, dicho error con el consentimiento necesario para el contrato matri- 
monial. 

Ndtese, sin embargo, que el canon que estamos comentando se refiere al 
simple error de la inteligencia acerca de las propiedades del matrimonio. 
Porque, si a ese error puramente intelectual se uniera un acto de la voluntad, 
excluyendo positivamente del matrimonio la unidad o indisolubilidad del 
mismo, faltaria el verdadero consentimiento matrimonial y el matrimonio 
serla nulo (cn.io86 § 2), ya que no se puede querer eficazmente una cosa 
excluyendo positivamente lo que va indisolublemente unido a ella. 

Corolario. Luego es invdlido el matrimonio que se contrae linicamen- 
te para una temporada, o con derecho a disolverlo a beneplacito de los 
contrayentes, o sin concederse el derecho exclusivo sobre los cuerpos, etc. 
Pero seria valido si se contrajera ignorando simplemente que es indisoluble 
o unitario, y ello aunque este error sea la causa de contraerlo. 

4. ** La certeza o la opini6n de que va a ser nulo el matrimonio 
que se pretende contraer no excluye necesariamente el consentimien- 
to matrimonial (cn.1085). 

Quiere decir que si alguien, conociendo o sospechando que el matrimo- 
nio que va a contraer es nulo por algdn impedimento que tiene o cree tener, 
quisiera, no obstante, contraerlo por creer que puede hacerlo vdlidamente al 
menos por derecho natural, el matrimonio resultarla vdlido si en realidad 
no existiera tal impedimento (aunque el contrayente creycra que sl); y si 
el impedimento existiera realmente, el matrimonio serla de suyo invdlido, 
pero podrla la Iglesia subsanarlo en la raiz, con tal que el impedimento sea 
de derecho eclesidstico (pero no si es de derecho natural) y que, al producirse 
la subsanacidn, persevere el consentimiento prcstado al contraerlo (cf. n. 1139). 
EI Gddigo advierte expresamente que, «aunque el matrimonio haya sido 
invdlido por existir algdn impedimento, se presMme que persevera el consenti- 
miento otorgado mientras no conste que ha sido revocado» (cn.1093). 

En su lugar explicaremos c6mo se puede subsanar en la ralz un matri- 
monio contraldo invilidamentc. 

C) La ficcion 

482. Ya hemos aludido a ella al exponer la primera de las cua- 
lidades que ha de reunir el consentimiento matrimonial, que ha de 
ser verdadero o interno. He aqul la doctrina oficial de la Iglesia; 
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Si \ma de las partes, o las dos, por un acto positivo de su voluntad, 
excluyen el matrimonio mismo, o todo dcrecho al acto conyugal, o 
alguna propiedad esencial del matrimonio, contracn invdlidamente 
(cn.io86 § 2). 

N6tese que no basta el simple error intelectual—como ya hemos dicho—, 
sino que se requiere un acto positivo de la voluntad excluyendo alguna de 
estas tres cosas: 

a) E 1 matrimonio mismo. Es cosa clara y evidente. 

b) Todo derecho al acto conyugal. De donde se deduce que no serla 
invilido el matrimonio si lo contrajeran con la intencidn de usar de 61 Um- 
camente en los dias agen6sicos (m6todo Ogino), con tal de no excluir el 
derecho en los demas dfas, sino solamente el uso de ese derecho 8, 

c) Alguna propiedad esencial del matrimonio. No hay mas que dos; la 
unidad y la indisolubilidad (cn.1013 § 2). La sacramentalidad no es propie- 
dad esencial del matrimonio, aunque la tiene todo matrimonio entre cris- 
tianos por voluntad de Jesucristo, que elevo a la dignidad de sacramento 
el mismo contrato natural celebrado entre bautizados. 

En la prdctica hay que advertir lo siguiente: 

1. ® En el fuero externo, el consentimiento interior se presume siem- 
pre si se realizd debidamente su manifestacion externa (cf. cn.io86 § i). 
Por lo mismo, para obtener en dicho fuero sentencia de nulidad no basta 
manifestar que no se tuvo intencidn de contraerlo (aunque se ratifique con 
juramento), sino que es menester probarlo juridicamente. 

2. ® En el fuero interno, el que contrajo matrimonio con ficcidn esta 
obligado a abstenerse en absoluto del uso del matrimonio mientras no lo 
convalide con un acto interior de consentimiento verdadero; cosa que, por 
lo regular, estard obligado a hacer en conciencia para reparar la injuria in- 
ferida a la otra parte, y que dificilmente podrfa repararse de otro modo. 

D) La violencia y cl micdo grave 

483. Estos vicios se oponen a la perfecta voluntariedad del 
consentimiento, que es una de sus cualidades indispensables. 

Es invSlido el matiimonio celcbrado por fuerza o por micdo gra- 
vc infcrido injustamente por una causa extcrna, para librarsc del cual 
sc ponga el contrayente en la prccisidn dc elcgir el matrimonio. Nin- 
guna otra clase de micdo, aunque sea causa del contrato, lleva çon- 
sigo la nulidad del matrimonio (cn.1087). 

Vamos a explicar por partes esta doctrina: 

Es invAlido el matrimonio celebrado por fuerza o violencia. Como 
ya dijimos en otro lugar 9 , el acto intemo de la voluntad no puede ser vio- 
lentado por nadie, pero .sf el acto extemo por la violencia fisica (v.gr., mo- 
vi6ndole flsicamente la cabeza en.sentido afirmativo o la mano para es- 
tampar una firma). 

Como el contrato matrimonial requiere para su validez el conscntimiento 
interior, siguese que la violencia fisica exterior hace invdlido el matrimonio 
siempre que la voluntad interior haya negado su asentimiento. 

» Cf. Plo XII, Discurso al Congreso de las obstetriees italianas, del ao dc octubre de 1951 
(D 2336). 

9 Cf. n.61-63 dcl primer volumcn de esta obra. 
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La violencia moral (a base de halagos, promesas, ruegos importunos, etc.) 
no suprime la voluntariedad del acto, aunque la ^sminuye algo. Si la vo- 
luntad açabd por ceder y consentir interiormente, el matrimonio es vdlido. 

O POR MiEDO GRAVE iNFERiDO iNjusTAMENTE (v.gr., amcnaza dc muerte 
si no se casa). En otro lugar hemos expUcado la nocidn de miedo, su divi- 
si6n y su influj’o en el acto humano i o. EI miedo, aun el grave e injusto, no 
suprime la voluntariedad relativa del acto (ya que, v.gr., podrla dejarse matar 
antes que pasar por ello); pero, como la voluntariedad queda notablemente 
disminuida, el derecho positivo puede declarar invdlido ese acto, y esto es 
lo que aqui ocurre con relaci6n al matrimonio n. 

La amenaza de suicidio por parte de una de las partes si la otra no quiere 
aceptar el matrimonio, ordinariamente no se estima como miedo grave, ya 
que muchas veces no pasa de una simple jactancia o intento de coacci6n, 
sin dnimo de cumplirlo. Pero a veces podria representar un miedo grave 
(v.gr., si del suicidio de esa persona podrian sobrevenir graves males a la 
persona amenazada). 

PoR UNA CAUSA EXTERNA al que la sufre, Y asi, v.gr., no basta el miedo 
a una enfermedad que pueda sobrevenir si no se contrae matrimonio, por- 
que este miedo es intrlnseco al que lo sufre y nadie se lo ha causado injus- 
tamente. 

Para LiBRARSE DE LA cuAL SE ELijA EL MATRiMONio. Quiere decir que 
para que el matrimonio resulte invdlido por este capltulo, es preciso que el 
miedo haya sido la causa que ha obligado a contraer el matrimonio; no basta 
que haya acompañado a la decisi6n de contraerlo. O sea, que el matrimonio 
invdlido no es el que se contrae con miedo, sino dnicamente el que se con- 
trae por miedo. O en otros t6rminos: no basta el miedo indirecto, sino que 
se requiere para la nulidad el miedo directo, 

NiNGUNA OTRA CLASE DE MIEDO, AUNqUE SEA CAUSA DEL CONTRATO, ANU- 
LA EL MATRiMONio. La raz6n es porque el miedo leve o el inferido justa- 
mente (v.gr., el miedo a condenarse si no se contrae un matrimonio obliga- 
torio en conciencia) no impide la perfecta voluntariedad del acto y, por lo 
mismo, la validez del contrato. 


E) La falta de manifestacidn externa 

484. E 1 Gddigo candnico establece lo siguiente: 

Para contraer validamente matrimonio es preciso que los contra- 
yentes se hallen presentes cn persona o por medio de procurador. Los 
esposos deben expresar verbalmente el consentimiento matrimonial, y, 
i pueden hablbr, np les es licito emplear otros signos equivalentes 
(cn.io88). 

La primera parte, o sea, la presencia de ambos contrayentes o, al menos, 
uno de ellos representado por procurador, es necesaria para la validez, y 
se aplica tambi6n a los acat6licos bautizados (protestantes, cismdticos, etc.) >2. 

1* Cf. n.S2-S4 del primer volumen. 

Sobre si la mvalidez sobrevienc linicamcnte por declaracidn del derecho positivo o 
tambi^n por derecho natural, discutcn los tedlogos. Santo TomSs {Suppl. 47,3) enseña que 
es de derecho natural teniendo en cuenta la Indole del contrato matrimonial, que es dc suyo 
indisoluble, y 4sta parece ser la sentencia m4s probablc (cf. Cappello, o.c., n.609). 

Cf. S. C . del Santo Oficio, 18 dc mayo dc 1949 (AAS 41,427). 
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Antiguamente se podfa contraer matrimonio por carta; hoy ya no. Tampoco 
se puede contraer matrimonio por teMfono, radio o televisidn. 

La segunda parte, o sea, la manifestacidn verbal (si pueden hablar) y 
no por signos equivalentes, se refiere s6lo a la licitud. 

Puede tambi6n contraerse matrimonio por medio de int6rprete 
(cn.1090). 

Puede presentarse la necesidad de int6rprete cuando uno de los contra- 
yentes ignora el idioma del otro. La raz6n dc la validez es porque el con- 
sentimiento matrimonial puede expresarse perfectamente por medio de un 
int6rprcte. 

Sin embargo, la Iglesia no ve con agrado que se contraiga matrimonio 
por medio de procurador o de int6rprete, por los trastornos e inconvenien- 
tes quc fdcilmente pueden sobrevenir ^ 3 . Pero, como pueden darse casos cn 
que sea conveniente aprcsurar la celebraci6n de un matrimonio, aunque sea 
por medio de procurador, la Iglesia ha legislado con todo detalle lo que 
debe hacerse en estos casos. He aquf el canon correspondiente; 

«§ I. Sin perjuicio de todo lo demds que determinen los estatutos dio- 
cesanos, para que pueda celebrarse vdlidamente matrimonio por procurador 
se requiere poder especial para contraer con una persona determinada, fir- 
mado por el poderdante y, ademds, por el pdrroco u ordinario del lugar en 
donde se otorga el poder, o por un sacerdote delegado por uno de ellos, o 
al menos por dos testigos. 

§ 2. Si cl poderdante no sabe escribir, debe hacerse constar esto en el 
mismo poder y añadirse otro testigo, el cual debe firmar tambi6n la escri- 
tura; de lo contrario, es nulo el poder. 

§ 3. Si antes de que el procurador haya contraldo matrimonio en nom- 
bre de su poderdante revoca 6ste el poder o cac en amencia, es invdlido el 
matrimonio, aunque el procurador o la otra parte ignoren esto. 

§ 4. Para la validez del matrimonio es necesario que el procurador dcs- 
empeñe pmonaimente su oficio» (cn. 1089). 

E 1 matrimonio se realiza en el momento mismo en que el apoderado 
otorga el consentimiento en nombre de su poderdante, y no es necesaria 
ratificaci6n ulterior por parte de 6ste. Y 6sta es la raz6n de lo preceptuado 
en el § 3 del canon que acabamos de citar; porque, si en el momento en quc 
el procurador otorga el consentimiento en nombre del poderdante 6ste lo 
ha retirado ya. (aunque sea mentalmente), el consentimiento matrimonial no 
existe en realidad y, por lo mismo, el matrimonio es invdlido, 

De acuerdo con lo que preccptña el § 4, el procurador no puede subde- 
legar o hacerse substituir por otro, ni aun en el caso de que haya recibido 
de su poderdante facultades especiales y expresas para ello 

F) La condicidn suspensiva 

485. E 1 matrimonio debe contraerse siempre de una manera absoluta, 
no condicionada. La mayorla de los te6logos afirman que la persona que lo 
contrae condicionalmente comete un pecado mortal, a no ser que por causas 


Sc desprcnde con claridad del siguiente canon; «No puedc cl pArroco asistir al matri- 
monio que se ha de celebrar por procurador o por int^rprcte, a no ser que taya una causa 
justa y no pucda abrigarse duda alguna de la autenticidad del poder o dc la fidelidad del 
intdrpretc, y dppu& de haber obtenido, si hay tiempo para ello, Ucencia del orcHnario» 
(cn.iogi). La liccncia del ordinario se requicre ^lo para la licitud, no para la validez. 

Asi lo declard la Comisidn intfrprete del Cddigo el 31 de mayo de 1948 (AAS 40,302). 
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gravisimas hubiera obtenido permiso de la Santa Sede o del obispo (no basta 
la licencia del pSrroco) para contraerlo en esa forma 15 . 

Como de los matrimonios contraldos bajo condicidn pueden originarse 
grandes trastornos y peligros, hay que procurar evitarlos a toda coste, y s6lo 
rarisima vez y con causa muy grave pueden permitirse. De hecho, la forma 
condicionada en la celebraci6n del matrimonio es ajena al Ritual Romano y 
a la practica acostumbrada por la Iglesia. Mas adn: el reciente Derecho tna- 
trimonial de la Iglesia oriental (c.83) no permite contraer el matrimonio 
bajo condici6n 16 ; lo cual es indicio de que, probablemente, se impondra 
csta misma disciplina a la Iglesia latina si se Ileva a cabo una revisi6n del 
G6dIgo latino. Mientras tanto, he aquf la Iegislaci6n vigente en el Cddigo 
can6nico: 

«La condicion, una vez puesta y no revocada: 

1. ° Si versa acerca de un hecho futuro y es necesaria, imposible o torpe, 
pero no contra la substancia del matrimonio, se ha de tener por no puesta. 

2. ® Si se refiere a un hecho futuro contra la suhstancia del matrimonio, 
la condici6n lo hace invdlido. 

3. ® Si versa acerca de un hecho futuro y es Ucita, deja en suspenso cl 
valor del matrimonio. 

4. ® Si acerca de un hecho pasado o presente, el matrimonio ser 4 vdlido 
o invdlido segdn que exista o no lo que es objeto de la condici6n» (cn.1092) 

Para comprender el alcance de este canon hay que tener en cuenta que 
la condicion puede ser de pasado, de presente o de futuro; necesaria o con- 
tingente; posible o imposible; Hcita o torpe; contra la substancia del ma- 
trimonio o no contra ella. Algunos ejemplos aclarardn estos conceptos: 

a) De pasado: «si has heredado ya de tus padres». 

b) De presente: «si eres millonaria». 

c) De futuro: «si heredas en el plazo de un año». 

d) Necesaria: «si mañana es otro d£a». 

e) Contingente: «si obtienes un empleo lucrativo». 

f) Posible: «si tienes mds hermanos que atiendan a tus padres». 

g) Imposible: «si tocas la luna con la mano». 

h) Licita: «si se casa tu hermana». 

i) Torpe: «si me permites el onanismo». 

j) Contra la suhstancia del matrimonio: «si renuncias al derecho a tener 
hijos, o me reconoces el derecho a tener otra esposa, o a divorciarme cuan- 
do quiera». 

k) No contra la suhstancia del matrimonio: «si eres millonaria, virgen, 
etcetera, o si heredas tal fortuna». 

Acerca de este canon hay que notar lo siguientc 17 ; 

1. ® En el nñmero i.® del canon se establece una presunci6n que admite 
prueba en contrario. Si se prueba que la condici6n necesaria, o imposible, 
o torpe, se puso en serio, el matrimonio se realiza o no en el momento en 
que la condici6n se verifique (v6anse los ejemplos correspondientes). 

2. ° Las condiciones de futuro contra la substancia del matrimonio (n.2, 
ejemplo j) lo hacen siempre nulo desde el principio, pues el consentimiento 
condicionado que se presta no es consentimiento matrimonial. 

3. ® Puesta una condici6n tfe^turo Kcita (n.3, ejemplo hj, el consenti- 
miento es valido desde que se presta; pero no produce efecto, o sea, el ma- 
trimonio no se realiza, hasta el momento en que se cumpla la condici6n (y. 


13 Cf. Cappello, O.C., n.626. 

1« Cf. AAS 41 (1949) 107. 

1’ Cf.el comentario a estc canon 
cidn I9S7). 


el Cddigo bilingtte publicado por la BAC (6.* edi- 
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por lo mismo, mientras tanto no se puede usar del derecho matrimonial). 
En tanto no se cumpla, puede revocarse el consentimiento —en cuyo caso el 
matrimonio no puede ya realizarse aunque se cumpla la condicidn—o puede 
revocarse la condicidn, con lo cual el consentimiento se convierte en abso- 
luto y produce ipso facto el vinculo matrimonial. Pero, si la condicion se 
puso en el fuero externo (v.gr., haciendoia constar en el acta matrimonial), 
la revocacidn de ella habria de hacerse en el mismo fuero. 

4.® Si se trata de una condicion de pasado o de presente (n.4, ejemplos a 
y b), tanto si se refiere a un hecho licito (ejemplos citados) como a uno 
torpe (v.gr., «si envenenaste a tu padre», «si est^ en pecado mortal»), el 
matrimonio se realiza en ei momento en que se otorga el consentimiento si 
la condicion se ha cumplido realmente. 

486. Escolio. E 1 matrimoiiio dc la Virgen y San Jos6. Segdn 
la sentencia undnime de los teologos catolicos, entre la Santisima Virgen y San 
Jos6 hubo verdadero matrimonio, a pesar del proposito de Marla, claramente 
manifestado en el Evangelio, de permanecer siempfe virgen (cf. Lc. 1,34). 
Por una parte, el Evangelio Ilama abiertamente a San Jose esposo de Maria 
(cf. Mt. 1,16-20; Lc. 1,27; 2,5), y por otra es de fe que la Virgen perma- 
neci6 siempre virgen (D 256). 

Ahora bien, ic6mo puede compaginarse el prop6sito de permanecer 
siempre virgen con el consentimiento matrimonial, que consiste en dar al 
c6nyuge ia potestad sobre el propio cuerpo en orden a la generaci6n de ios 
hijos? 

La explicacidn mas probable y profunda es la que da Santo Tomas en 
la siguiente forma: la Santlsima Virgen, antes de contraer matrimonio con 
San Jos6, fui cerciorada sobrenaturalmente de que San Jos6 tenla tambi6n 
el prop6sito de conservarse siempre virgen; por consiguiente, podla tran- 
quilameñte contraer matrimonio con 61 , corwediendose mutuamente el derecho 
matrimonial (esencial al matrimonio), sin el menor recelo de que pudiera 
con elio comprometer su virginidad 1 8 . Una cosa es negarse el derecho (ma- 
trimonio invdlido), y otra muy distinta renunciar voluntariamente a hacer 
uso de 6i (caso de Marla y Jos6). 


CAPITULO V 

Propiedades del matrimonio 

487. Como dice el C6digo canonico, la unidad y la indisoluhi- 
lidad son propiedades esenciales del matrimonio, las cuales en el ma- 
trimonio cristiano obtienen una firmeza peculiar por razon del sacra- 
mento (cn.1013 § 2). 

La sacramentdlidad, o sea, el hecho de que entre los cristianos el matri- 
monio sea sacramento, es tambi6n propiedad de este matrimonio, pero no 
esencial, pues le viene de afuera, de la voluntad de Cristo, que se la di6. 
De donde se deduce que, si un bautizado se casara excluyendo la sacramen- 
talidad, habrla que ver cual fu6 su voluntad predominante: si la de casarse 
o la de excluir la sacramentalidad. En el primer caso, el matrimonio serla 
vdlido y sacramento (aunque sacrllegamente recibido), y nulo en ei segundo, 

J« Santo ToMAa. InlVSmt dist.30 q.2 a. i q.»2 ad 2: cf. Suma teol<igica 111,28,4 ad 3; 29,2 
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pues entre bautizados no puede existir contrato sin sacramento, ni sacra- 
mento sin contrato l, 

Vamos a estudiar con detaiie ias dos propiedades esenciales dei matri- 
monio en otros tantos articuios. 


ARTICULO I 

Unidad del matrimonio 

488. I. Prenotandos. Para entender convenientemente esta 
propiedad esencial del matrimonio, hay que tener en cuenta los 
siguientes prenotandos: 

1. ° El matrimonio puede considerarse de dos modos: 

a) Como oficio de ia naturaieza: contrato naturai. 

h) Como sacramento: el matrimonio entre bautizados. 

2. ® El deregho natural con relaci6n al matrimonio puede ser: 

a) Primario: aqueiIo sin io cual no se consigue ei fin primario dei ma- 
trimonio (procreacidn), aunque se consigan ios secundarios (mutua ayuda, 
remedio de la concupiscencia). 

b) Secundario: aqueiio sin io cual no se consiguen io fines secundarios, 
pero si ei primario. 

3 . ® PoLIANDRIA Y POLIGAMIAt 

a) Se iiama poliandria ia uni6n conyugal de una sola mujer con varios 
hombres. Puede ser simultdnea o sucesiva, segdn tenga varios maridos a la 
vez o uno detrds de otro (por segundas o terceras nupcias). 

b) Recibe el nombre de poligamia —o mejor, poliginia 2 —la uni6n con- 
yugai de un solo hombre con varias mujeres. Puede ser tambi6n simultdnea 
o sucesiva, como en el caso anterior. 

En oposici6n a estas formas de matrimonios entre miiltipies personas, 
recibe el nombre de monoandria y monogamia (o mejor monoginia) la uni6n 
conyugal de un solo hombre con una sola mujer. 

489. 2. Doctrina catdlica. Vamos a exponerla en una se- 
rie de conclusiones. 

ConcIusi6n I.® Por derecho natural y divino positivo, la unidad cs 

propiedad esencial del matrimonio. 

Gonsta claramente por los siguientes lugares teoldgicos: 

a) La Sagrada Escritura. Lo dice claramente el Antiguo Testamen- 
to al narrar la institucidn del matrimonio como contrato natural: «Por eso 
dejard el hombre a su padre y a su madre y se adherir 4 a su mujer, y ven- 
drdn a ser los dos una sola carne» (Gen. 2,24); lo cual fu6 confirmado expre- 
samente por Cristo (Mc. 10,7-9). Y el mismo Cristo añade terminantemente: 

1 Cf. Cddigo eandnico (cd. bilingiic, BAC) comentario al canon 1013. 

2 La palabia poligamia (del griego iroXOSi^niucho, y y&poç = matrimonio) es gen^rica 
y, cn rcaiidad, pucdc aplicarsc tambi&i a la poliandria. En cambio, !a palabra poliginia 
(de •iroXCis= mucho, y yuvi^= mujer) sc refiere dnica y cxclusivamente a la pluralidad de 
mujeres con un solo vardn. E 1 uso general, sin embargo, ha prcferido la palabra poligamia 
paira dcnominar la pbl^inia, sobrentcndiendo la denominacidn especifica i»jo la genirica. 
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«E 1 que repudia a su mujer y se casa con otra, adultera contra aqu6lla; y 
si la mujer repudia al marido y se casa con otro, comete adulterio» (ibid., 

V.11-12). 

bj El MAGiSTERio DE LA Iglesia. Es doctrma constante de la Iglesia 
desde los tiempos apostdlicos, y fu 6 definida con relacidn al matrimonio 
cristiano por el concilio de Trento (D 972), como veremos en las siguien- 
tes conclusiones. 

cj La raz6n teol6gica. Las razones que prueban la unidad como 
propiedad esencial del matrimonio, son las mismas que demuestran la ile- 
gitimidad de la poliandria o poligamia, como veremos cn las conclusiones 
siguientes. 

Condusidn 2.* La poliandria o poligatnia sucesivas, o sea, el contraer 
nuevo matrimonio despu6s dc disuelto el anterior por la muerte dc 
los conyuges o por disolucidn del matrimonio rato o del matrimo- 
nio contraido en la infideUdad, es licita y libre. 

Se oponen a ello los montanistas y novacianos, quc condenan como 
illcitas las segundas nupcias. Los gricgos cismaticos consideran ilicitas las 
terceras nupcias e invdlidas las cuartas, a no ser por dispensa de la legltima 
autoridad. 

Contra estos errores puede demostrarse la doctrina de la concIusi6n 
en la siguiente forma: 

aj La Sagrada Escritura. San Pablo dice expresamente: «La mu- 
jer estd ligada por todo el tiempo de vida de su marido; mas, una vez que 
el marido se duerme (muere), queda libre para casarse con quien quiera, 
pero s 61 o en el Señor (o sea cristianamente)» (i Cor. 7,39). Y en otro lugar 
aconseja a las viudas jdvenes que se casen otra vez, para que no se extravfen 
en pos de Satands (cf. i Tim. 5,11-15). 

bj El magisterio de la Iglesia. Esta fue la prictica que se observd 
siempre en la Iglesia, y estd sancionada por el C6digo can6nico con las si- 
^imtes palabras: «Aunque sea m 4 s honorable una viudez casta, sin em- 
bargo son vilidas y Ucitas las segundas y ulteriores nupcias» (cn.1142). 

cj La raz6n teol6gica. La muertc de uno de los c6nyuges rompe 
el vinculo conyugal, que era indisolublc cn vida de ambos c6nyuges. Luego 
el sobreviviente puede contraer otra vez matrimonio cuando le plazca. 

Como veremos en su lugar correspondiente, el mismo efecto produce 
sobre el vfnculo la dispensa pontificia del matrimonio rato y no consumado 
o la conversi6n al catolicismo de uno de los cdnsniges cuando no pueda con- 
vivir con el otro sin ofensa del Crcador, cn virtud del Ilamado «privilegio 
paulino» (cf. i Cor. 7,12-15). 

ConcIusi6n 3.* La poliandria simult&nea cs totalmente contraria al 
dcrecho natural, y, por lo mismo, no cs ni puede ser Ucita jamas. 

La raz6n, clarfsima, es porque se opone directamente al fin primario y 
a los fines secundarios del matrimonio: 

dj Se OPONE al fin primario, que es la generaci6n y educacidn de 
los hijos. Porque la mujer que tiene trato con varios hombres, ordinariamen- 
te se hace esteril (como consta por la mayor parte de las meretrices), y por- 
que la educacidn de los hijos se hace imposible, al menos por parte del pa- 
dre, puesto que se ignora qui6n es 3 , 

3 Cf. Suppl. 6 S,I ad 7. 
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Se opone a los fines secundarios, ya que va directamcnte contra 
la mutua fidelidad (como es evidente, desde el momento en que participan 
varios) y no remedia la concupiscencia, sino que la exacerba m 4 s. 

Por estas y otras muchas razones 4 , nunca dispensd Dios esta propiedad 
esencial del matrimonio; y, como prueba hermosamente Perrone 5 , aunque 
a veces ha ocurrido en algunas tribus salvajes que una sola mujer fuese 
adjudicada a varios hombres, nunca se le di6 a esa uni6n caricter matri- 
monial. 

Conclusidn 4.* La poligamia simultdnea no se opone del todo al de-r 
recho natural primario, ni siquiera del todo al secundario; pero 
impide parcialmente el primario, casi por complcto el secundario 
y absolutamente del todo la sacramentalidad dcl mismo. 

Escuchemos a Santo Tomds explicando admirablemente esta 
conclusidn: 

«E 1 natrimonio tiene como fin principal la procreaci6n y educaci6n de 
la prole, y rate fin le compete al hombre segdn su naturaleza gendrica, sien- 
do, por lo mismo, comdn con los demds animalcs; y en atenci6n a esto 
se le asigna al matrimonio, como el primero de sus bienes, la prole. 

Mas, como fin secundario, al matrimonio entre los hombres, y como 
algo peculiar suyo, le compete la comunicaci6n de las obras que son nece- 
sarias para la vida; y por este capftulo sc deben los casados mutua fidelidad, 
que es otro de los bienes del matrimonio. 

Pero adn tiene otro fin el matrimonio de losfieles, a saber, el de significar 
la uni6n de Cristo con la Iglesia; y, por raz6n de este fin, el bien del matri- 
monio se llama sacramento. 

Asi, pues, el primer fin compete al matrimonio del hombre en cuanto 
es animdl; el segundo, en cuanto es hombre, y el tercero, en cuanto es cris- 
tiano. 

Ahora bien: la pluralidad de mujeres ni destruye totalmente ni impide 
parcialmente el primer fin, toda vez que un solo var6n basta para fecundar 
a varias mujercs y para educar (aunque con dificultad) a los hijos nacidos 
de ellas. 

E 1 segundo fin, aungue no lo destruye totcdmente, sin embargo lo impide en 
gran manera, ya. que no es fiicil que haya paz en una familia donde a un 
marido se lc unen varias mujeres, comoquiera que un marido no basta 
para satisfacer los deseos de todas; y tambi6n porque la participaci6n de 
muchos en un oficio produce litigios, como «los alfareros riñen entre sf», 
e igualmente riñen unas con otras las varias mujeres de un mismo marido. 

En cambio, el tercer fin (o bien del matrimonio, que es el sacramento) 
lo destruye por completo la pluralidad de mujeres, toda vez que, como 
Cristo es uno, tambi6n la Iglesia es una. 

De lo dicho se infiere que la pluralidad de mujeres en cierto modo es 
contraria a la ley natural y en cierto modo no lo es» 

Gonclusidn 5.» En el Antiguo Testamento, la poligamia simultdnea 
estaba ya prohibida por la ley divina; pero por razones especiali'- 
sitnas Dios dispens6 el cumplimiento de esta ley, 

La primera parte—existencia de la ley prohibitiva—consta claramente 
por las palabras mismas con que se relata la institucidn d^l matrimonio 


* Las expone admirablemcnte Santo TomAs cn Contra gent. 3,124. 
5 Cf. De matrimmio christiano I.3 c.i a.i. 

« Suppl. 65,1. Los parcntesis expHcativos son nuestros. 
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como contrato natural: «Por eso dejari el hombre a su padre y a su madre 
y seadherira a su mujer, y vendrdn a ser hs dos una sola carne» (Gen. 2,24). 
Coi^ dice el papa Inocencio III comentando este pasaje bi'blico, «no dicc 
tres d\m 4 s, sino dos; ni dice se adherira a sus mujeres, sino a su mujer» 

La^segunda parte—dispensa de la ley prohibitiva en el Antiguo Testa- 
mento-^s tambidn clara. Consta en la Sagrada Escritura que Abrahdn, 
Jacob, Çlcana, David, Jo 4 s y otros patriarcas y santos varones tuvieron 
varias mujeres. Como seda impio acusarles de adulterio, hay que concluir 
que lo hicieron expresamente autorizados por Dios por una inspiracidn 
interna que se lo di6 a conocer claramente. Escuchemos a Santo Tomis 
explicando este argumento: 

«La ley que manda no tener mis que una mujer no cs de institucidn 
humana, sino divina,* y jamds fue promulgada de palabra o por escrito, sino 
que fu6 impresa en el coraz6n, como todo lo dem^ que de cualquier manera 
pertenece a la ley natural. A eso obedece que, en orden a esa materia, sdlo 
Dios pudo conceder dispensa mediante una inspiracidn interna, la cual princi- 
palmente recibieron los santos patriarcas, y por el ejemplo de ellos se de- 
riv6 a otros durante el tiempo en que convenia no observar dicho precepto na- 
tural a fin de multiplicar mds ampliamente la prole y educarla para el culto 
divino. En efecto, siempre se debe poner mis empeño en procurar el fin 
principal que el fin secundario. Por tanto, como el bien de la prole sea el 
fin principal del matrimonio, cuando era necesario multiplicar aqu6lla, de- 
bi6 prescindirse durante algñn tiempo del perjuicio que a los fines secun- 
darios pudiera ocasionar, a cuya remoci6n, segñn hemos visto (en la conclu- 
si6n anterior), se ordena el precepto que prohibe la pluralidad de mujeres» 8. 

Esta dispensa, segñn la mayorfa de los te6Iogos, la estableci6 Dios por 
una inspiraci6n interna despuds del diluvio, no antes. «Porque—dice San 
Roberto Belarmino—despu6s del diluvio los hombres eran poqufsimos y 
no vivfan tantos años como antes, y, por lo mismo, para facilitar la propa- 
gaci6n del g6nero humano, permiti6 Dios la poligamia» 9 . Sin embargo, 
ya antes del diluvio aparece Lamec con dos mujeres (Gen. 4,19), si bien 
San Jer6nimo le Ilama «maldito», y San Nicolas I, «adñltero» ^ 

La dispensa concedida al pueblo hebreo se extendi6 tambi6n a todos 
los pueblos paganos, segñn el sentir de la mayorfa de los te6logos. Y asl se 
explica, por ejemplo, que Ester, joven hebrea, fuera unida en matrimonio 
al rey Asuero viviendo todavfa su primera mujer, la reina Vasti; en cuyo 
matrimonio no hubiera consentido jamds su padre adoptivo Mardoqueo, 
var6n intachable y temeroso de Dios, si no lo hubiera considerado perfecta- 
mente Ilcito segñn las costumbres de la 6poca (cf. Est. 2,17). 

Conclusi6n 6A En la ley evang 61 ica, la poligamia simultdnea estd ab- 
solutamente prohibida, y la antigua dispensa fu6 revocada para 
sicmpre por el mismo Cristo. 

Consta claramente por lcus siguientes razones: 

a) La Saghada Escritura. «Se le acercaron (a Jesñs) unos fariseos 
con prop6sito de tentarle, y le preguntaron: ^Es licito repudiar a la mujer 
por cualquier causa? E 1 respondi6: ^No hab6is lefdo que al principio el 
Creador los hizo ^^6n y hembra? Dijo: «Por eso dejara el hombre al padre 


r Inocencio III, ep. Gaudemus in Domino, año 1201 (D 408). 

« Suppl. 65,2. 

9 San Robeeto Belarmino, De matrimonio c.ii. 

10 Cf. San Jbr6nimo, ep.79 ad Salvinam: ML 22,732, San Nicolas I, Responsa ad çon- 
sulta bulgar. n.si: ML r 19,1000. 
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y a la madre y se imir 4 a la mujer, y serdn los dos una sola came». Dej^ia- 
nera que ya no son dos, sino urm sola camc. Por tanto, lo que Dios uni6, 
no lo scpare el hombre. Ellos le replicaron: Entonccs, lcdmo es que Mois6s 
ordend dar libelo de divorcio al repudiar? Dfjoles El: Por la dureza d^^es- 
tro corazdn os permitid Mois6s repudiar a vuestras mujeres, pero al pnncipio 
no fu6 asi. Y yo os digo que quien repudia a su mujer (salvo caso de adul- 
terio) y se casa con otra, adultera» (Mt. 19,3-9). / 

No cabe hablar de manera mas rotunda. La salvedad con rfelacibn al 
adulterio de la mujer no significa que en ese caso queda roto el vfnculo 
linico e indisoluble, sino dnicamente que el marido puede separarse de ella 
en cuanto a la convivencia. Volveremos sobre esto en el artfculo siguiente, 
al hablar de la indisolubilidad del matrimonio. 

b) El MAGisTERio DE LA Iglesia. Lo definid expresamente el concilio 
de Trento, con relaci6n al matrimonio cristiano, en la siguiente forma: 

«Si alguno dijere que es Ifcito a los cristianos tener a la vez varias mujeres 
y que esto no estd prohibido por ninguna ley divina, sea anatema» (D 972). 

cj La raz6n teol6gic.a. La expresa Santo Tomis en las siguientes 
palabras: 

♦Con la venida de Cristo llcg6 el tiempo de la plenitud de la gracia, 
merced a la cual se extendi6 el culto divino a todas las gentes de una manera 
espiritual. Por tanto, ya no existe la misma raz6n para dispeiKar que habfa 
antes de la venida de Cristo, cuando se multiplicaba y conservaba el culto 
divino por medio de la propagaci6n camal» n. 

Corolaiio. Esta dispensa fu6 abrogada por Cristo no s6lo para los 
cristianos que contraen el sacramento del matrimonio en la Iglesia, sino 
tambi6n para los gentiles que se unen en matrimonio como contrato natu- 
ral. Porque Cristo restableci6 el matrimonio a su estado primitivo (Mt; 19,8), 
en el que la poligamia estaba prohibida por derecho natural; y aunque los 
gentiles no estdn sujetos a los preceptos meramente eclesidsticos, estdn obli- 
gados a los preceptos de Cristo como legislador universal. Ahora bien: 
Cristo, como legislador universal, retir6 la dispensa por la que se permitia 
la poligamia (Mt. 19,9). De donde Iwy que concluir que los gentiles no 
pueden vdlida ni licitamente celebrar ^gundas nupcias viviendo la primera 
mujer^2. Por eso la Iglesia no admite al bautismo a los paganos casados 
con varias mujeres, a no ser que se queden con una sola—la primera que 
tomarpn, dnica legltima—, renunciando a todas las demdsl^. 


ARTICULO II 

Indisolubitidad del matrimonio 


La segunda propiedad esencial dcl matrimonio, incluso como simple 
contrato natural, cs la indisolubilidad, o sea, la permanencia intrfnseca y 
vitalicia del vfnculo establecido entre los c6nyuges, de suerte que s6lo la 
muerte lo puede romper. 


I * StippL 6s,2 ad 4. 

Cf. ZuBiZARSETA, Theologia dogmatieo-schoUtstica IV n.712. 

13 Cf. px., n,43, donde se dtan varias dcclaracioncs de la Iis^csia en este 

sentido, 
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Ago. I. Prenotandos, Vamos a exponer las diversas for- 
mas Ide indisolubilidad y de disolucion. 

La indisolubilidad puede ser intrinseca o extrinseca. Es intrinseca 
si la m6n de la indisolubilidad hay quc buscarla en la naturaleza misma 
del contrato matrimonial, de suerte que no pueda disolverse por el mutuo 
acuerdo de los que lo contrajeron; y extrinseca, si no hay ninguna autoridad 
humana <me pueda deshacerlo. 

2.° Lai DisoLUcidN, que se opone a la indisolubilidad, puede ser per- 
fecta o imp&çfecta. La perfecta afecta al mismo vinculo matrimonial, que 
queda destruCdo (v.gr., la muerte de uno de los c6nyuges). La imperfecta, 
Ilamada tambiftn simple separacidn, afecta dnicamente a la mutua conviven- 
cia de los c6nyuges, pero permanecicndo intacto el vinculo matrimonial. 

491. 2. Doçtrina catdlica. Vamos a exponerla en forma de 

conclusiones. 

Conclusidn i.^ Todo matrimonio es por derecho natural intrfnseca- 

mente indisoluble. (De fe.) 

Lo negaron Lutero, Bucero, Melanchton, Calvino, etc., y en general los 
antiguos protestantes y los racionalistas. Los modemos protestantes, en esto 
como en todo, estdn divididos en mdltiples opinioncs. La mayor parte de 
ellos admiten el divorcio perfecto, con disolucidn del vlnculo. 

He aqui las pruebas de la doctrina catdlica: 

a) La Sagrada Escritura. Lo dijo el mismo Cristo de manera tcr- 
minante: «Lo que Dios uni6, no lo separe el hombre» (Mt. 19,6). Y esto lo 
dijo refiri6ndose al matrimonio como simple contrato natural, no ya como 
sacramento, segdn se adviertc con toda claridad por el contexto evang6Iico. 

bj El magisterio de la Iglesia. Es doctrina constante de la Iglesia, 
que recibi6 la sanci6n definitiva del concilio de Trento en la siguiente de- 
claraci6n dogmdtica: 

«Si alguno dijere que, a causa de herejia, o por cohabitaci6n molesfei, o 
por culpable ausencia del c6nyuge, cl vfnculo del matrimonio puede disol- 
verse, sea anatema» (D 975). 

En este canon se enumeran tan s6lo algunos casos concretos que se ale- 
gaban entonces (Lutero) como causas disolventes del matrimonio; pero tienc 
valor universal y se extiende a todos los casos posibles, como consta por la 
doctrina coiKtante de la Iglesia l'*. 

cj La raz6n teol6gica. «EI matrimonio—dice Santo Tonris—, segUn 
la intenci6n de la naturaleza, se ordena a la educaci6n de la prole, no ya 
86I0 durante algiin tiempo, sino mientras ella viva. Por tanto, es de ley 
natural quc «los padres atesoren para los hijos* y que los hijos hereden a sus 
padres. Siendo, pues, la prole un bien comdn del marido y de la mujer, 
es preciso que la sociedad de 6stos se mantenga indisoluble perpetuamente, 
conforme al dictamen de la ley natural. Por eso, la indisolubilidad del ma- 
trimonio es dc ley natural» 

Objecidn. lY si se trata de un matrimonio sin hijos o 6stos mueren 
antes que los padres? 

Cf., cntre otros muchos, los siguientes lugares: D 523 88a 301 395SS 424 702 969 977 
1470 1865 2225 2234SS. 22493.; cn.itio. 

»» Suppl. ^,1. 
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Respmsta. E 1 orden natural de las cosas debe juzgarse por lo d(ie le 
corresponde de por sl, no por lo que puede sobrevenir en algtin caso fecep- 
cional. Aparte de que aun en estos casos permanecen en pie ios fines iecun- 
darios del matrimonio, que exigen tambi^n por sf mismos la indiplubili- 
dad del matrimonio. j 

Conclusi6n 2.» E 1 vinculo matrimonial es intrinsecamente indisoluble 


He aqui las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. Hay dos textos en el Evangelio que parecen 
autorizar la disolucidn del matrimonio a causa de la fornicacidn o adulterio 
de la mujer. Son ^stos: 

*Pero yo os digo que quien repudia a su mujer^—excepto el caso de for- 
nicacidn —^la expone al adulterio, y el que se casa con la repudiada comete 
adulterio» (Mt. 5,32). 

«Y yo digo que quien repudia a su mujer fsalvo caso de adulterio) y se 
casa con otra, adultera» (Mt. 19,9). 

En estos textos es evidente que Cristo no habla de la disolucidn 
del vinculo, sino s6lo de la licitud de la separacidn o mutua convi- 
vencia con el cdnyuge culpable, como se desprende del contexto 
evangelico del propio San Mateo (cf. Mt.19,6), interpretado undni- 
memente en este sentido por toda la tradicidn cristiana y por el 
mismo magisterio de la Iglesia, como veremos en seguida. 

Esto mismo aparece claro por los lugares paralelos del evangelio de 
San Marcos (10,11-12) y de San Lucas (16,18), dondese prohibe en absoluto 
el matrimonio con la repudiada sin aludir a excepcidn alguna. Y San Pablo 
escribe expresamente: «Cuanto a los casados, precepto es, no mlo, sino 
del Señor, que la mujer no se separe del marido, y de separarse, que no vuelva 
a casarse, o se reconcilie con el marido, y que el marido no repudie a su 
mujer* (i Cor, 7,10-11). 

h) El magisterio de la Iglesia. La Iglesia lo interpretd asl desde 
los tiempos apostdlicos y lo definid expresamente el concilio de Trento en 
el siguiente canon; 

«Si alguno dijere que la Iglesia yerra cuando enseñ6 y enseña que, con- 
forme a la doctrina del Evangelio y de los Ap6stoIes (Mc. 10; i Cor. 7), 
no se puede desatar el vlnculo del matrimonio por razon del adulterio de 
uno de los c6nyuges, y que ninguno de los dos, ni siquiera el inocente, que 
no di6 causa para el adulterio, puede contraer nuevo matrimonio mientras 
viva el otro c6nyuge, y que adultera lo mismo el que despu6s de repudiar 
a la adñltera se casa con otra, como la que despu6s de repudiar al adñltero 
se casa eon otro, sea anatema» (D 977). 

c) La ra26n teol6gica es clarlsima. Si a consecuencia del adulterio 
de uno de los c6nyuges quedara disuelto el vinculo matrimonial, se seguirfa 
el absurdo de que el matrimonio en la Nueva Ley seria muchisimo mas 
precario e imperfecto que en la Antigua, puesto que en 6sta se castigaba 
el adulterio con la pena de muerte (Deut. 22,22-24: Lev. 20,10), y en la 
Nucva, por el contrario, no s6lo quedar(a inmune de toda pena, sino que se 
le faciliterla al culpable el medio de romper para siempre con el c6nyuge 
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incteente, a base de cometer un adulterio. Ya se comprende que es impio 
y biasfemo atribuir a la Nueva Ley, promulgada por el mismo Cristo, ta- 
mafiV monstruosidad. 

Concmsidn 3.» Hablando en absoluto, Dios pucdc disolver el ma- 
triibonio como contrato natural, y dc hecho permitio su disolucidn 
en d Antiguo Testamcnto por la concesion dei libelo dc repudio. 

1. “ La razdn de que Dios pucda dispensar, hablando en absoiuto, la 
indisolubilidad del matrimonio como contrato natural, es porque csta indi- 
solubilidad, si se provee por otra parte al cuidado y necesidades de los hijos, 
pertenece al derecho natural secundario, que puede ser dispensado por Dios 
como autor de la naturaleza, aunque dnicamente por EI 

2. ° En cuanto a la dispensa de hecho en el Antiguo Testamento, consta 
expresamente en la misma Sagrada Escritura (Deut. 24,1-4); pero, como 
explicd el mismo Cristo, se la concedid Dios a los judfos «por la dureza de 
su corazdn» (Mt. 19,8), o, como añade Santo Tomas, para evitar el uxorici- 
dio (Suppl. 67,3). Pero «al principio no fu6 asl» (Mt. 19,8), y Cristo restituyd 
el matrimonio a su primitiva pureza. Tratcindose de un matrimonio verda- 
dero y consumado, ya no se dard jamds una sola dispensa divina fuera del 
Ilamado «privilegio paulino», del que hablaremos en la siguiente conclusidn. 

Conclusidn 4.“ En virtud dcl Uamado «privilegio paulino», cl ma- 
trimonio de los infieles, incluso consumado, puede disolverse en 
favor del cdnyuge que se conviertc al cristianismo, si no puede 
seguir conviviendo con su cdnyuge infiel sin ofensa del Creador. 

Este privilegio extraordinario se Ilama «paulino» porque lo promulgd 
San Pablo en el siguiente pasaje de su primera eplstola a los Corintios; 

«Si algiin hermano tiene mujer infiel y ^sta consicnte en cohabitar con 
61 , no la despida. Y si una mujer tiene marido infiel y 6ste consiente en coha- 
bitar con ella, no lo abandone. Pues se santifica el marido infiel por la mujer 
y se santifica la mujer infiel por el hermano. De otro modo, vuestros hijos 
serian impuros y ahora son santos. Pero, si la parte infiel se retira, que se 
retire. En tales casos no estd esclavizado el \mmarw o la hermana, que Dios 
nos ha Ilamado a la paz» (i Cor. 7,12-15). 

La Iglesia ha entendido siempre estas palabras en el sentido de que el 
cñnyuge bautizado (aunque sea en una secta her^tica), cuando no puede 
vivir pacificamente con el cdnyuge infiel sin ofensa del Creador, queda 
enteramente libre del vinculo conyugal (aunque hubieran consumado el ma- 
trimonio) y puede, por lo mismo, contraer nuevo matrimonio con otra 
persona bautizada. Sin embargo, dada la gravedad del caso, la Iglesia ha 
legislado con todo detalle lo que debe hacerse en semejante conyuntura. 
He aqui las disposiciones del G6digo candnico: 

«EI matrimonio legltimo entre no bautizados, aunque est6 consumado , 
se disuelve en favor de la fe por el privilegio paulino. 

Este privilegio no tiene apiicacidn en el matrimonio que se ha celebrado 
con dispensa del impedimento de disparidad de cultos entre urm parte bau- 
tizada y otra que no lo esta» (cn.1120). 

«Antes de que el cdnyuge convertido y bautizado contraiga vdlidamente 
nuevo matrimonio, debe interpeiar a la parte no bautizada; 
i.“ Si ella quiere tambi^n convertirse y recibir el bautismo. 


1« Cf. Suppl. 67,8. 
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2,° Si, por lo menos, quiere cohabitar pacificamente con 41 sin ofensa 
del Creador / 

Estas interpelaciones deben hacerse siempre, salyo que la Sede Apos- 
t6lica haya declarado otra cosa» (cn.i 121). 

A continuaci6n señala el C6digo el modo con que deben hacerse las in- 
terpelaciones (cn. 1122-1123), y añade: / 

«EI conyuge bautizado, aunque despu 4 s de su bautismo haya fiecho de 
nuevo vida de matrimonio con el c6nyuge infiel, no por eso pierde ei dere- 
cho a celebrar nuevas nupcias con persona cat6Iica, y puede, por çonsiguien- 
te, hacer uso de 4 l si el c6nyuge infiel, cambiando de prop6sito, se separa 
despu 4 s sin causa justa o no sigue cohabitando pacificamente sin ofensa del 
Creador» (cn,ii24). 

«EI vinculo del matrimonio anterior celebrado en la infidelidad se di- 
suelve en el momento preciso en que la parte bautizada celebre \ 41 idamcnte 
nuevo matrimonio» (cn. 1126)18. 

«En caso de duda, el privilegio de la fe goza del favor del derecho» 
(cn.1127) 

Conclusidn 5.“ E 1 matrimonio no consumado entre bautizados, o cn- 
tre una parte bautizada y otra quc no lo esta, se disuelve por la 
solenme profesion religiosa de imo de los c6nyuges o por dispensa 
concedida por el Romano Pontificc con justa causa, a ruego de 
ambas partes o de una de ellas, aunque la otra se oponga (cn.1119). 

He aqui el sentido y alcance de la conclusidn: 

El matrimonio no consumado entre bautizados, o sea, mientras per- 
manezca todavla como matrimonio rato. 

O ENTRE UNA persona bautizada y otra que no lo estA, contraldo 
vdlidamente con dispensa del impedimento de disparidad de cultos, per® 
antes de ser consumado por el acto matrimonial. 

Se disuelve por la profesi6n religiosa de uno de los c6nyuges. Es 
de/e, por la siguiente declaraci6n dogmdtica del concilio de Trento: 

«Si alguno dijere que el matrimonio rato, pero no consumado, no se 
dirime por la solemne profesion religiosa de uno de los c6nyuges, sea ana- 
tema» (D 976). 

Explicando este privilegio, escribe el papa Alejandro III: 
«Despu 4 s del consentimiento legftimo de presente, es Ilcito a la una par- 
te, aun oponimdose la otra, elegir el monasterio, como fueron algunos san- 
tos llamados de las nupcias, con tal que no hubiere habido entre ellos uni6n 

^ 7 Se entiende que la parte infiel no quicre habitar paclficamente sin ofensa del Creador 
cuando la cohabitacidn envuelve peli^o de pccado para la partc bautizada o para la prole, 
o cuando de ella resulta algo que es incompatible con la santidad del matrimonio; v.gr., si 
la parte infiel quiere retener otras mujeres, si no deja cn libertad a la partc bautizada para 
que practique libremente su religiAn, si no consiente cn que sc eduque a los hijos en la reli- 
gi6n verdadera, etc. (cf. Cddigo candnico ed. bilingue de la BAC, comentario a! canon 1121). 

1« Por consiguiente, si la parte convertida y bautizada, despues de separarse de ella el 
c6n.yugc inficl, renuncia a contracr nuevo matrimonio (v.gr., para conscrvar la castidad, re- 
cibir 6rdenes sagradas, etc.), el vinculo conyugal pcrmanece en pie, y, por lo ihismo, cl c6n- 
yuge infiel que se apart6 o que no quiere cohabitar padficamentc sin ofensa del Creador, 
no puedc contracr nuevo matrimonio. 

19 Quiere decir que, cuando se duda si la partc bautizada puede legftimamcnte pasar 
a nuevas nupcias haciendo uso del privilegio paulino, le est6 permitido celebrarlas. Estc 
canon constituye una excepci6n a lo que se cstablecc cn cl 1014, que dice asl: «E1 matrimonio 
goza del favor del derecho; por consiguiente, en caso de duda sc debe estar i»r la validez 
del matrimonio mientras no se demuestre lo contrario, salvo lo que se prescribe en el ca- 
non 11*7». 
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carna\; y la parte que queda, si, despu6s de avisada, no quisiere guardar 
castid^d, puede Ifcitamente pasar a otra boda, Porque, no habi^ndose hecho 
por la union una sola carne, puede muy bien uno pasar a Dios y quedarse 
el otro i^n el siglo» (D 396). 

O POR DISPENSA CONCEDIDA POR EL RoMANO PoNXfFICE CON JUSTA CAUSA, 
La razdn es por la potestad suprema que ha concedido Cristo a la Iglesia 
para atar y desatar, que se extiende incluso ai matrimonio rato, pero no al 
consumado. E1 papa usa para conceder esta dispensa de su suprema potestad 
vicaria (en nombre de Gristo), y, por lo mismo, se requiere justa causa para 
que pueda usarla validamente. La apreciacion de la suficiencia y justicia de 
la causa corresponde finicamente al propio Romano Pontffice ^o. 

En la practica es corriplicadfsimo el proceso que ha de seguirse para 
obtener la dispensa, sobre todo para probar la no consumacibn del matri- 
monio y la existencia de justa causa. Han de observarse las Reglas emanadas 
de la Sagrada Congregacidn de Sacramentos el 7 de mayo de 1923 21. 

Conclusion 6.*' E 1 matrimonio vdlido rato y consumado no puede 

ser disuelto por ninguna potcstad humana ni por ninguna causa, 

fuera de la muerte (cn.1118). 

ExpIiquemos por partcs el sentido de la conclusidn; 

El matrimonio vAlido, o sea, contrafdo en debida forma sin ningfin 
impedimento dkimente, Porque puede darse el caso de un matrimonio con- 
trafdo de buena fe con impedimento dirimente y resultar completamente 
invdlido. Este matrimonio es nulo, y, por consiguiente, la Iglesia puede 
declarar esa nulidad cuando se descubra el impedimento, aunque hayan 
transcurrido muchos años y ha^ran nacido varios hijos, o sea, a pesar de quc 
aparentemente se trataba de un matrimonio rato y consumado. Pero jamds 
podrfa disolverlo la Iglesia si el matrimonio se hubiera celebrado vdlida- 
mente y se hubiera consumado por el acto matrimonial. 

Rato y coñsumado, o sea, despu^s de la uni6n carnal de los cdnyuges. 

No PUEDE SER DISUELTO POR NINGUNA POTESTAD HUMANA. Dc hecho 
jamas lo ha disuelto la Iglesia, ya que tiene muy presentes aquellas palabras 
de Cristo: «Lo que Dios uni6, no lo separe el hombre» (Mt. 19,6), que ex- 
presan ima prohibici6n absoluta e inapelable. 

Sobre si podrfa disolverlo el mismo Dios, discuten los te6logos. E 1 C6- 
digo parece da.r a entender que sf, desde el momento en que dice que «no 
puede ser disuelto por ninguna potestad humana* (luego sl por la divina). 
Santo Tomas esta tambi6n por la afirmativa, aunque a base de un gran 
milagro «para simbolizar o manifestar algñn misterio divino» fuera en abso- 
luto del orden natural de las cosas^z. Por lo demas, no se conoce un solo 
caso de esta dispensa divina concedida a un matrimonio vdlido rato y con- 
sumado. 

Nl POR NiNGUNA CAUSA, FUERA DE LA MUERTE. S6I0 la muerte de uno 
de los c6nyuges rompe el vfnculo matrimonial, de suerte que el c6nyuge 
sobreviviente puede contraer valida y Ifcitamente segundo matrimonio sin 
necesidad de dispensa alguna. 

La explicacidn teol6gica de por que no puede disolverse el matrimonio 


20 Cf. Cappello, O.C., n.761-766. 

21 Cf. AAS 15,389 ss. PuedMi vcrse cn el Apindice I de la cdici6n bilingiie del Cddigo 
eandnico publicada por la BAC. 

22 Cf. Stippl 67,3 c et ad 3 
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vdlido rato y consumado la da Santo Tomds en forma belllsima. aquf 
sus propias palabras: 

«EI matrimonio antes de la uni6n carnal significa la uni6n que hay entre 
Cristo y el alma por la gracia, la cual se destruye por una disposicidn espi- 
ritual contraria, es decir, por el pecado mortal. Pero, despues de la uni6n 
camal, el matrimonio significa la uni6n de Cristo con la Iglesia en cuanto 
a la asunci6n de la naturaleza humana en la unidad de persona, que es com- 
pletamente indisoluble» 23 . 

Conclusidn 7 .» E1 divorcio pcrfccto decrctado por las leyes civilcs en 
el sentido de disoluci 6 n del vinculo de un matrimonio vdlido por 
derecho natural, de suerte que los c 6 nyuges asi divorciados puedan 
contraer nuevo matrimonio con otras pcrsonas, es ima monstruo- 
sa inmoralidad absolutamente Uicita e inv41ida delante de Dios. 

Esta conclusi6n es un simplc corolario que sc dcduce dc manera natural 
y espont 4 nea de todo cuanto acabamos de decir. Los divorciados de un 
matrimonio vdlido por derecho natural no pueden Ucita ni vdlidamente con- 
traer nuevo matrimonio, aunque lo autoricen las leyes civiles de su pais; y si 
lo contraen, el segundo matrimonio tienc ante Dios el carActer de un burdo 
concubinato. Escuchemos a Pio XI exponiendo esta doctrina: 

«Cfen nmyor procacidad todavia pasan otros mds adelante, llegando a 
decir que el matrimonio, comoquiera que sea un contrato meramente pri- 
vado, depende por completo del consentimiento y arbitrio privado de am- 
bos contrayentes, a la manera de los demds contratos de este g6ncro, y que, 
por tanto, se puede disolver por cualquier causa. 

Pero tambi6n, contra todos estos desatinos, permanece en pie aquella 
ley certfsima de Dios, ampHsimamente confirmada por Cristo: Lo que Dios 
mid, no lo separe el hombre (Mt. 19,6), que no pueden anular ni los decretos 
de los hombres, ni las convenciones de los pueblos, ni la voluntad de nin- 
gdn legislador. Que si el hombre llegara injustamente a separar lo que Dios 
ha unido, su accidn seria completamente nula, pudi6ndose aplicar, en conse- 
cuencia, lo que el mismo Jesucristo asegur6 con estas palabras tan claras: 
Cualguiera que repudia a su mujer y se casa con otra, adultera; y el que se casa 
con la repudiada del marido, adultera (Lc. 16,18). 

Y estas palabras de Cristo se refieren a cualquier matrimonio, aun al 
solamente natural y legitimo; porque es propiedad de todo verdadero matri- 
monio la indisolubilidad, en virtud de la cual la soIuci6n del vfnculo estd en 
absoluto sustraida al capricho de las partes y a toda potestad secular» 24 . 

Lo linico que cabe es el Ilamado divorcio imperfecto, o sea, la separaci6n 
de los c6nyuges en cuanto a la convivencia mutua, concedida por la Iglesia 
en determinados casos, como veremos en su lugar; pero siempre a base de la 
permanencia indestructible del vlnculo, que Ileva consigo la imposibilidad 
de volver a casarse mientras viva el otro c6nyuge. 


23 Suppl. 61,2 ad I. 

2« Pfo XI, Casti conntibii n.53-54 fcf. D 22SC). 



fE.7 &X. »AXU£AU£A DIL MATAIMOKXD 


666 


CAPITULO VI 

Potestad sobre el matrimonio 

Hay que distinguir entre el matrimonio cristiano, que tiene ca- 
tegoria de sacramento por expresa institucidn de Jesucristo, el de 
los infietes o no bautizados y el mixto de unos y otros. Vamos a esta- 
blecer una seric de conclusiones para precisar con toda claridad y 
exactitud a quien corresponde la potestad y el regimen sobre cada 
uno de esos matrimonios. 

A) Sobrc cl matrimonio çristiano 

492. ConcIusi6n x.‘ La Iglesia tiene el derecho pleno y exclusivo 

sobre el matrimonio cristiano. 

Consta claramente por la naturaleza misma del matrimonio cristiano, 
que es el mismo contrato natural elevado por Cristo a la categorfa de sacra- 
mento. Luego solamcnte la Iglesia, que recibi6 del mismo Cristo ia plena 
potestad ministerial sobre los sacramentos, tiene el derecho pleno y exclu- 
sivo sobre ei matrimonio cristiano. 

Esta doctrina, enseñada constantemente por la Iglesia, fu6 definida im- 
plfcitamente en el concilio de Trcntoi. 

En virtud de esta potestad plena y exclusiva sobre el matrimonio cris- 
tiano, la Iglesia puede: 

aj Establecer impedimentos dirimentes y prohibentes (D 973). 

b) Dispensar de los mismos impedimentos (D 973 1559). 

c) Dar normas que afecten a la validez o a la licitud del matrimonio. 

d) Deciarar la nulidad de los que no se contrajeron debidamente. 

e) Fallar tod<3s las causas matrimoniales, dando sentencia sobre ellas 
(D isooa). 

De suyo, esta potestad plena y exclusiva de la Iglesia afecta a todo ma- 
trimonio cristiano, incluso al de los herejes (protestantes o cismdticos bau- 
tizados). Pero la Iglesia les dispensa expresamente de observar la forma 
candnica en la celebracidn del matrimonio (cn. 1099 § 2); por lo que, sobrc 
este punto, deben regirse por el derecho natural, el divino positivo y el civil. 

Corolarios. i." Lucgo la potestad civil no puede legislar nada sobre 
el v'alor, licitud o efectos esenciales del matrimonio cristiano. 

2. ° No puede tampoco el Estado señalar impedimentos dirimentes o 
impedientes del matrimonio cristiano, ni abrogar o dispensar sobre los esta- 
blecidos por la Iglesia. 

3. ° Puede y debe, por el contrario, promover y urgir el cumplimiento 
de las leyes de la Iglesia relativas al matrimonio y castigar los crfmenes opues- 
tos a la moral del matrimonio, tales como el adulterio, la poligamia, el divor- 
cio, el aborto, etc., en cuanto se oponen al bien comñn; pero todo ello con 
la debida subordinacidn a la Iglesia, no directamente en orden al matrimo- 
nio mismo, sobre el que no tiene potested alguna. 

4. ° Las leyes del Estado que excedan sus facultades y los Ilmites de 

* Cf. D 973 974 977 978 981 983 990 isooa 1559 1765-1774 1991 2067 etc., y cAno- 
nes 1016 1038. 
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su propia esfera puramsnte temporal, son invdlidas y no obligan en concien- 
cia; y si atentan al derecho natural, divino-positivo o eclesiastico, es obliga- 
torio desobedecerlas. 

Conclusion a.* EI matrimonio dc los cristianos se rige por la potcs- 

tad civil dnicamente en cuanto a los efectos mexmmente civilcs. 

Lo declara expresamente la Iglesia (cn.ioi6), y se comprende que tiene 
que ser asf por la naturaleza misma de las cosas, ya. que a la potestad civil 
pertenece regir la vida civil de todos sus ciudadanos. Y asl, v.gr., las cues- 
tiones de herencias, deberes ciudadanos de padres e hijos, etc., pueden y 
deben ser regulados por la autoridad civil, la cual, sin embargo, no puede 
legislar absolutamente nada contra el derecho natural, divino o eclesidstico. 

B) Sobrc el dc los no bautizados 

493. Conclusidn. E 1 matrimonio de los infieles se rige por la 

potestadcivil, salvando sicmpre cl derecho natural y divino-positivo. 

Consta por varias declaraciones del Santo Oficio y de la Sagrada Congre- 
gacidn de Propaganda Fide 2. 

Las razonss fundamentales son las siguientes: 

a) E 1 Estado es una sociedad perfecta. Luego puede legislar spbre 
sus propios sdbditos, con tal de no oponerse al derecho natural o divino- 
positivo. 

b) E 1 matrimonio entre infieles no es sacramento, sino un merp con- 
trato natural. Luego puede caer y cae de hecho bajo la potestad ciyil. 

c) Lo exige asl el bien comdn de la sociedad. 

Corolario. Luego la potestad civil puede determinar para esos ma- 
trimonios las condiciones en que deben contraerse, señalando incluso im- 
pedimentos dirimentes, con tal que no se opongan al derecho natural o divino. 
Y asf, v.gr., no tiene potestad alguna para legislar el divorcio, la limitacibn 
de la matalidad, etc., por ser contrarios al derecho natural y divino. 

C) Sobre el matrimonio mixto 

494. Conclusidn. EI matrimonio mixto (catdlico con infiel) se 

rige por la Iglesia en la parte que afecta al fiel. 

- Lo declara expresamente la Iglesia (cf. cn.iligss.; 1036 § 3; 1070, etc.) 
y de hecho lo practica asf constantemente. La razbn es porque la parte fiel 
es miembro y siibdito de la Iglesia. Y como el matrimonio es un contrato 
hilateral, esta potestad de la Iglesia sobre la parte fiel afecta tambi&i, indi- 
rectamente, a la parte infiel. 

2 Cf. S. O. 29 de octubre de 1739 y 20 dc septicmbre dc 1854; S C.de P. F., 8 de octu- 
bre dc 1631 y 26 dc junio de 1820. 



SECCION II 


4ntecedentes del matrimonio 


495. Estudiada ya, en la seccidn anterior, la naturaleza o esen- 
cia del matrimonio como contrato natural y como sacramento, jun- 
to con sus propiedades esenciales, veamos ahora los requisitos pre- 
vios a la celebracidn del mismo. 

Entre estos requisitos previos, unos son positivos (cosas que pue- 
den o deben hacerse) y otros negativos (cosas que deben evitarse). 
Entre los positivos cabe distinguir los que son de ejecucidn libre, 
o sea, que pueden hacerse sin que sea obligatorio (v.gr., los espon- 
sales) y los que son ohligatorios, ya sea para la validez, ya para la 
licitud del matrimonio. Los negativos son todos obligatorios, pero 
unos afectan a la validez del matrimonio (impedimentos dirimentes) 
y otros tan sdlo a su licitud (impedimentos impedientes). Para mayor 
claridad recogemos todas estas divisiones en el siguiente cuadro 
sindptico: 

’De ejecuci6n libre (v.gr., los esponsales). 

D. qecuci6n oMigaloriu.. .-1 

'Para la validez (ausencia de impedimentos diri- 
mentes). 

Para la licitud (ausencia de impedimentos impe- 
• dientes). 

Vamos a estudiar todo esto dividiendo la materia en dos capitu- 
los con sus correspondientes artlculos: 

1. “ Antecedentes positivos. 

2. “ Antecedentes negativos. 

CAPITULO I 

Antecedentes positivos 

Como acabamos de ver en el croquis anterior, los antecedentes 
positivos del matrimonio son de dos clases: unos de ejecucidn libre 
o voluntaria y otros obligatorios para la validez o para la licitud. De 
donde dos articulos. 
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ARTICULO I 

Antecedentes positivos de ejecucion libre 

Hay que advertir, en primer lugar, que los que van a contracr 
matrimonio son perfectamente libres para haccr toda clase de pac- 
tos o convenios que no afecten al matrimonio mismo en cuanto 
contrato natural o sacramento. Y asi, v.gr., pueden estipular sobre 
la forma de administrar los bienes materiales presentes o futuros 
(v.gr., a base de una sociedad conyugal, o sometiendose al regimen 
juridico de la llamada sociedad legal de ganancialesj, etc., etc, Estas 
estipulaciones tcndrdn fuerza en el fuero interno siempre que no 
sean contrarias a las leyes vigentes o a las buenas costumbres, y 
consten por escritura publica si se quiere que tengan valor incluso 
en el fuero externo b 

Aqui nos referimos unicamente a los antecedentes de ejecucidn 
libre que dicen relacidn al matrimonio mismo en cuanto contrato 
conyugal. Y, en este sentido, el G6digo candnico habla solamente 
de uno: la promesa del matrimonio, que, cuando es bilateral y se 
hace en forma candnica, recibe el nombre de esponsales. 

Vamos a examinar por separado la promesa unilateral y la bila- 
teral o esponsalicia. 

A) La promesa unilateral 

496. Puede ocurrir, y es frecuente en la pr&ctica, que uno de 
los futuros c6nyuges prometa al otro casarse con 61 a su debido 
tiempo. A veces esta promesa va acompañada de juramento. 

Dicha promesa, acompañada o no de juramento, puede obede- 
cer a muchas causas; v.gr., como manifestacibn fntima de profundo 
amor, para tranquilizar la inquietud de la otra parte, etc., etc. A ve- 
ces es el precio con que se ha comprado la dignidad y la honra de 
una mujer. 

Vamos a establecer la siguiente 

Conclusidn. La promesa unilateral de matrimonio es obligatoria en 

conciencia, de suyo gravemente, a no ser que haya causa justa y 

proporcionada para dejar de cumpliria. 

Expliquemos por partes el alcance de la conclusi6n: 

La promesa, en el sentido formal y estricto de la palabra 2. Otra cosa 
serfa si se hubiese manifestado un simple d^seo o propdsito, sin 4 nimo de 
expresar una verdadera promesa. 

Unilateral, o sea, la realizada por una sola de las partes y aceptada 
simplemente por la otra. Cuando la promcsa de matrimonio es bilateral, 


1 Henaos hablado de esto cn cl primer volumcn dc esta misma obra (cf. 11.622-633). 
* Cf. el n,65o dcl primer volumen. 
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y sc hace en la forma debida, recibe el nombre de esponsales, de los que 
hablaremos en el artlculo siguiente. 

Db MA.TRIMONIO, o sca, dc contraerlo a su debido tiempo. 

Es OBLIGATORIA EN CONCIENCIA, o sca, en el fuero interno y ante Dios, 
con relacidn a quien la da, no a quien la recibe. 

De suyo gravemente. Para precisar con toda exactitud el alcance de 
esta cMusuIa, ttogase en cuenta que una promesa puede ser obligatoria por 
tres capftulos: 

a) Por fidelidad a la palabra dada, Por este capltulo la obligacidn que 
engendra suele ser, ordinariamente, leve, aun en materia grave. 

b) Por justicia, si el incumplimiento de la promesa perjudica notable- 
mente al que la aceptO. En este caso la obligaciOn es grave. 

c) Por deber de religidn, si la promesa fu6 acompañada de juramento. 
La obligacidn por este capltulo puede ser grave o leve segtin la importancia 
de la materia prometida 3 . Con relacidn a la promesa de matrimonio es siem- 
pre grave, p>or la importancia de la materia. 

Teniendo en cuenta estas distinciones, se advierte con toda claridad 
que el incumplimiento de la promesa unilateral de matrimonio, sin causa 
proporcionada que la justifique, tendrd las siguientes culpabilidades: 

a) Pecado venial contra la fidelidad a la propia palabra. 

b) Pecado mortal contra la justicia, al menos si, como ocurre casi siem- 
pre, se sigue algñn daño notable a la otra parte (v.gr., haber perdido la opor- 
tunidad de contraer otro matrimonio, etc.). Si la promesa hubiera sido el 
precio de un atropello contra la dignidad de la mujer, la obligacidn de re- 
pararla en justicia serfa clarfsima, y el autor del desafuero estaria obligado, 
bajo pecado mortal, a casarse con ella o, si esto no es posible (v.gr., por estar 
ya casado el que hizo falsamente tal promesa), a dotarla convenientemente 
para que pueda casarse con otro, o indemnizarle Integramente los daños 
y perjuicios 4 , 

c) Pecado mortal contra la religidn si acompañd la promesa con un ju- 
ramento vdlido. Si en el momento mismo de hacer el juramento no tenla 
ya intencidn de cumplirlo, cometid ya entonces el pecado de perjurio. 

A NO SER QUE HAYA CAUSA JUSTA Y PROPORCIONADA PARA DEJAR DE CUM- 
PLIRLA. Cudles sean las causas justas y proporcionadas, lo hemos dicho 
en otro lugar 5 , Las principales son: 

a) Por libre condonaciñn o renuncia de la parte interesada. 

b) Si, por cualquier circunstancia imprevista, el matrimonio prome- 
tido viene a resultar imposible, nocivo, ilfcito o inñtil. 

c) Cuando sobreviene tal cambio y mudanza de cosas o personas quc 
claramente se advierta que la promesa no inclula este caso (v.gr., si la per- 
sona que recibiñ la promesa contrae una enfermedad incurable, si peca con 
otra persona, etc.). 

d) Si es impeditiva de un bien mayor (v.gr., la entrada en religiñn 
del que di6 la promesa), porque en este caso la excepciñn va impllcita en la 
misma promesa e incluso en el juramento (cf. 0^.1319,2.°). 

e) Por dispensa del Romano Pontlfice, impetrada con justa causa. 


J Cf. el n.402 del primer volumen. 

* Cf cl n.782 del primer volumen. 

* Cf en el primer volumen cl 0.652,2.” con relacidn a la promesa, y el n.404 con relacidn 
al juramento. 
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Advertcncia importante. La doctrina que acabamos de cxponer es 
clara y manifiesta desde el punto de vista del derecho natural. Pero, por 
disposicidn positiva de la Iglesia, «la promesa de matrimonio, tanto la uni- 
lateral como la bilateral o esponsalicia, es nula en ambos fueros si no se 
hace por medio de escritura firmada por las partes y, aderMs, por el pdrroco 
u ordinario del lugar, o al menos por dos testigos» (cn.1017 § i). Lo cual 
quiere decir que para que la promcsa obligue en conciencia y en el fuero 
externo es preciso que se haga en la forma que la Iglesia determina en este 
canon. Como es sabido, la Iglesia no puede alterar el derecho natural, pero 
puede añadir condiciones a las exigidas simplemente por el derecho natural, 
que afecten a la validez de un acto incluso en el fuero de la conciencia; 
pero en cuanto disposiciones positivas de la Iglesia en el Cddigo candnico, 
afectan linicamente a los catdlicos de rito latino y a los acatdlicos bautiza- 
dos, no a los orientales o a los infieles, quc deben atenerse estrictamente 
a las normas del derecho natural, sin nuevos aditamentos 

B) Los esponsales 

497. Como ya hemos dicho, cuando la promesa de matrimonio es hila- 
teral o mutua y se realiza en forma candnica, recibe el nombre de esponsales. 

Antiguamente tenlan mucha importancia los esponsalcs, por los efec- 
tos juridicos que producfan—muy diferentes a los de hoy— y por la fre- 
cuencia con que se practicaban T. Hoy han cafdo casi por completo en desuso 
—al menos en España—, y sus efectos juridicos apenas imponen otra obli- 
gaciñn que la de reparar los daños que se hayan producido. Por lo quc 
prdcticamente apenas se distinguen de la promesa unilateral que acabamps 
de exponer. 

He aquf lo que dispone el Clddigo candnico: 

«§ I. La promesa de matrimonio, tanto la unilateral como la bilateral 
o esponsalicia, es nula en ambos fueros si no se hace por medio de escritura 
firmada por las partes y, adcm^s, por el pdrroco u ordinario del lugar, o al 
menos por dos testigos. 

§ 2. Si una o las dos partes no saben o no pueden escribir, debe ha- 
cerse constar esto en la escritura para su validez, y debe añadirse otro tes- 
tigo que firme la escritura juntamente con el pdrroco u ordinario del lugar 
o con los dos testigos de que se hace mencidn en el pdrrafo anterior. 

§ 3. Sin embargo, de la promesa de matrimonio, aunque sea vdlida y 
no haya causa alguna justa que excuse de cumplirla, no se origina acciñn 
para exigir la celebracidn del matrimonio, pero s£ para exigir la reparaciñn 
de daños si hay lugar a ella» (cn.1017). 

El CdDiGO civiL ESPAÑOL coincide con el canñnico en no imponer la 
obligaciñn de contraer matrimonio al que ha celebrado esponsales de fu- 
turo (art.43), pero si la de resarcir a la otra parte los gastos que hubiese 
hecho por raz6n del matrimonio prometido (art.44). 


« Cf. Merkelbach, O.C., III n.807 (ed. 1933)- 
I Cf. Suppl. 43,1-3. 
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ARTICULO II 

Antecedeides positivos de ejecucion obligatoria 

Los principales antecedentes positivos de ejecucidn obligatoria 
en torno al matrimonio que se pretende contraer son dstos: las 
investigaciones previas, el examen e instruccidn de los contrayentes 
y las proclamas o amonestaciones. 

Vamos a examinar cada una de estas cosas cn particular. 

A) Investigaciones prcvias 

498. E 1 G6digo candnico preceptua lo siguiente: 

«§ I. Antes de celebrarse el matrimonio debe constar que no hay nada 
que se oponga a la validez y licitud de su celebracidn. 

§ 2. En peligro de muerte, si no pueden adquirirse otras pruebas, 
basta la afirmaçidn jurada de los contrayentcs de que estdn bautizados y 
no tienen impedimento alguno, si es que no hay indicios de lo contrario» 
(cn.1019). 

Esta obligacidn pesa principalmente sobre el pdrroco (cn.1020 § i), y 
es tan grave que, segdn declaracidn expresa de la Sagrada Congregacidn 
de Sacramentos, fuera de peligro de muerte, no es licito al pdrroco, ni aun 
para sacar a los contrayentes del estado de concubinato o para evitar el ma- 
trimonio civil, asistir al matrimonio sin antes comprobar legftimamente el 
estado de libertad de aqudIos, o sea, que no esriln atados por ningdn vlnculo 
ni impedimento que lo prohiba 8. Y esto debe constar, o sea, no debe presu- 
mirse tan sdlo por conjeturas, indicios o argumentos meramente negativos, 
sino por argumentos positivos y moralmente ciertos, o sea, por las pruebas 
requeridas por el derecho (cf. cn.1097 § 1,1.“). 

E 1 estado libre de los contrayentes se comprueba: 

1. ® Por el testimonio de la partida de hautismo, en la que debe anotarse 
siempre el cambio de estado del interesado (cf. cn.470 § 2). 

2. “ Por la diligente investigacidn del pirroco, sobre todo mediante el 
examen de los esposos, del que hablaremos en seguida. 

3. “ Por las proclamas o amonestaciones, en la forma que explicaremos. 

EI Cddigo señala lo referente a la partida de bautismo y a la recepcibn 
del sacramento de la confirmacidn en la siguiente forma: 

Partida de bautismo: «Siempre que el bautismo no haya sido adminis- 
trado en su mismo territorio, debe el pcirroco exigir testimonio de 61 a las 
dos partes, o solamente a la parte catdlica si se trata de un matrimonio 
que va a celebrarse con dispensa del impedimento de disparidad de cultos 
(cn.i02i § i). 

Segiin la instruccidn de la Sagrada Gongregacidn de Sacramentos del 
29 de junio de 1941 la partida de bautismo—^sin cuya recepcion serla 
absolutamente invilido el matrimonio cristiano—debe estar expedida den- 

* Cf. S. C. Sacratn. en su instruccidn del 4 de julio de 1921 (AAS 13,348). 

9 Cf. AAS 33.297S3.,4, c) i). 
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tro de los seis mcses anteriores. La dc los extradiocesanos debc llevar el 
visado de la curia. No se debe dar con facilidad cr^dito a la afirmacidn bajo 
juramento de los interesados de que no estan bautizados. 

La confirmaciOn: «Los catdlicos que todavfa no han recibido el sacra- 
mento de la confirmacidn deben recibirlo antes de ser admitidos al matrimo- 
nio, si es que pueden hacerlo sin grave incomodidad» (cn.i02i § 2). 

No se exige, sin embargo, la presentacidn de la partida de confirmacidn. 

B) Examcn c instruccion dc los contrayentcs 

a) Examcn 

499. He aqui lo que ordena el Codigo candnico: 

«Debe el pirroco a quien corresponde el derecho de asistir al matrimo- 
nio interrogar por separado y con cautela al esposo y a la esposa acerca de 
si estdn ligados con algiSn impedimento, si prestan libremente su consen- 
timiento, especialmente la mujer, y si cstan suficientemente instruidos en 
la doctrina cristiana, a no ser que, dada la cualidad de las personas, se juzgue 
iniitil interrogar accrca de esto tiltimo. 

A 1 ordinario del lugar le toca dar normas peculiares para hacer esta 
investigacidn del pdrroco» (cn.1020 §2^3). 

La susodicha instruccidn de la Sagrada Congregacidn de Sacramentos del 
29 de junio de 1941 di6 amplias normas sobre el modo de hacer cste examen. 
Las principales cosas que deben tenerse en cucnta son las siguientes: 

1. * La investigacidn a que se refiere este canon corresponde al pdrroco 
a quien compete por derecho asistir al casamiento. Por regla general es el 
pdrroco de la esposa, el cual debe hacerla personalmente, salvo justa causa que 
lo excuse. Puede hacerla tambi6n el parroco del esposo, por lo que a 6ste 
se rcfiere, cuando los contrayentcs son de distintas parroquias. 

2. * Las investigaciones y demas documcntos necesarios para cl matri- 
monio deben remitirse todos al pdrroco de la esposa; y si los pirrocos que 
ha^ran practicado la investigacidn o expedido algdn documento son de dis- 
tintas didcesis, la documentacidn ha de remitirse por medio de la curia dio- 
cesana. 

3. ®' La exploracidn de los contrayentes por el pdrroco es absolutamente 
necesaria en todos los casos, y debe comprender los siguientes puntos: 

a) Bautismo y confirmacidn. 

b) Parroquias en donde los contrayentes han residido. 

c) Edad de los mismos. 

d) Si son catolicos. 

e) Viudez o disolucion del anterior matrimonio si lo hubiera habido. 

f) Chrencia de impedimentos. 

g) Libertad del consentimiento. 

h) Doctrina cristiana, si no consta suficientemente este punto por otros 
medios. 

En cuanto a este dltimo punto, si los contrayentes no estin suficiente- 
mente instruldos, debe el pirroco instruirles en la forma que pueda; pero, 
si no se presten a ello, no por eso debe impedirles que se casen 10. 

4. ®’ En caso de duda sobre la veracidad de los contrayentes o si sc 
sospecha que han ocultado la verdad, debe ofrse a testigos fidedignos, los 
cuales prestarin declaracidn bajo juramento. 


• 0 A»1 lo dedar4 la Ckjmisidn Pontificia dc Inrtrpretes el a-3 de junio de ipi S (AAS 10,345 ). 
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5.* Si se trata de contrayentes de diversa diocesis, debe remitirse a la 
curia diocesana toda la documentacidn prematrimonial; y la curia diocesana 
expedird la licencia o nihil obstat para el matrimonio. Si son de la misma 
diocesis en donde van a casarse, desea la Sagrada Cbngregacidn que tambien 
se pida el nihil obstat para cada matrimonio; por lo cual, si la autoridad 
diocesana lo ordena asi con cardcter general, debe cumplirse dicha orde- 
nacidn. 

b) Instruccidn 

500. E1 Cddigo preceptua lo siguiente: 

i.° Segdn lo pida la condicibn de las personas, no deje el pdrroco de 
instruir a los esposos. 

a) Acerca de la santidad del sacramento del matrimonio. 

b) De sus obligaciones mutuas. 

c) De las obligaciones de los padres para con la prole (cn.1033). 

3.® Exhdrteles vehementemente a confesar con diligencia sus pecados 
antes de la celebracidn del matrimonio y a recibir piadosamente ia santlsima 
eucaristia (cn.1033). 

3.“ Exhorte el parroco gravemente a los hijos de familia menores de 
edad a que no contraigan matrimonio sin el consentimiento de sus padres 
o con la oposicidn razonable de ellos; y si no lo atienden, no debe asistir 
a su matrimonio sin consultar antes al ordinario del lugar (cn.1034). 

En otro lugar hemos explicado hasta qu6 punto deben los hijos obede- 
cer a sus padres en lo relativo a la eleccidn de estado 

C) Las proclamas o amonestaciones 

501. I. Nocidn. E1 anuncio o publicacidn de los nombres de los 
que van a contraer matrimonio, hecha por el p4rroco con el fin de que llegue 
a conocimiento de los fieles y puedan descubrirse los impedimentos que 
pueda haber, recibe el nombre de proclamas o amonestaciones. 

502. 2. Obligatoricdad. «Los que van a contraer matrimonio de- 
ben ser prockmados por el pdrroco» (cn.1022). 

Esta ley obliga en conjunto bajo pecado grave, aunque el pdrroco sepa 
ciertamente que no hay ningdn impedimento para el matrimonio (cf. cn.21). 
Pero la omisibn de una de las proclamas no pasaria de pecado leve^^. Su 
quebranto, aunque fuera voluntario, no invalidarla el matrimonio por este 
capftulo. 

Las proclamas eclesiasticas no pueden ser suplidas por las civiles. 

503. 3. Autor. E1 Cbdigo candnico preceptvia lo siguiente: 

«§ I. Las proclamas matrimoniales debe hacerlas el pdrroco propio. 

§ 2. Si alguña de las partes ha residido en otro lugar por mds de seis 
meses despu^s de la pubertad, pbngalo el pdrroco en conocimiento del or- 
dinario, y ^ste o exija que se proclame alli el matrimonio u ordene que se 
recojan otras pruebas o conjeturas accrca del estado de libertad, segvin le 
dicte su prudencia. 

§ 3. Si hay alguna sospecha de que existe impedimento, debe el pA- 
rroco, aunque el tiempo de residencia haya sido mds breve, consultar al 


* 1 Gf. n.847 c}, dcl primcr volumen de csta obra. 

Cf. PRttMUEH, O.C., 1110.725; Cappbu,o, O.C., o.t6i. 
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ordinario, y ^ste no debe permitir el matrimonio sin que antes se haya 
aclarado la sospecha, a tenor del pdrrafo anterior» (cn.1023). 

A falta de otras pruebas para demostrar la libertad, puede el ordinario 
prescribir el juramento supletorio 

504. 4. Cudndo y como deben hacerse. EI Cddigo ordena lo si- 
guiente: 

«Las proclamas deben hacerse en tres domingos consecutivos o dfas 
festivos de precepto, en la iglesia, durante la misa o durante otros oficios 
divinos en que haya mayor concurrencia de fieles» (cn.1024). 

«Puede el ordinario del lugar substituir en su territorio las proclamas 
por la fijacion pdblica, a las puertas de la iglesia parroquial o de otra iglesia, 
de los nombres de los contrayentes durante ocho dias por lo menos, siem- 
pre que dentro de ese plazo coincidan dos dlas festivos de precepto» (cn. 1025). 

Las proclamas han de hacerse en el idioma del pueblo, expresando clara- 
mente el nombre, apellidos, domicilio, padres y todos los adjuntos que se acos- 
tumbren en cada didcesis o señale el Ritual. Hay que advertir a los fieles 
2a obligacidn de revelar los impedimentos al parroco u ordinario. Debe indi- 
carse tambi^n si se trata de la primera, segunda o tercera amonestacidn. 

505. 5. Excepcion. «No se deben proclamar los matrimonios que 
se celebren con dispensa del impedimento de disparidad de cultos o de 
mixta religidn, a no ser que el ordinario del lugar, segtin su prudencia y 
evitando el escdndalo, juzgue oportuno jjermitir que se proclamen, y con 
tal que se haya obtenido ya la dispensa apostdlica y no se haga mencidn de 
la religidn de la parte no catdlica» (cn.i026). 

506. 6. Obligacidn de manifestar los impedimentos. «Todos los 
fieles tienen obligacidn de revelar al parroco o al ordinario del lugar, antes 
de la celebracidn del matrimonio, los impedimentos de que tengan noticia» 
(cn.1027). 

Esta obligacidn es de suyo grave y ha de cumplirse cuanto antes, incluso 
pdr aquellos que conocen el impedimento bajo secreto natural o prometido, 
aunque hubieran emitido juramento de no revelarlo a nadie, segñn la senten- 
cia comñn de los tedlogos La raz6n es porque el secreto natural o prome- 
tido no puede obiigar en daño del bien comñn, o de tercera persona, o en 
irreverencia contra el sacramento. Otra cosa serla si conocieran el impedi- 
mento por secreto profesional o de oficio, pues en este caso, segñn la sentencia 
mas probable, no podrian revelarlo al parroco, pero si avisar a los contra- 
yentes (en cuanto les sea posible) que ellos mismos revelen al pdrroco el 

impedimento 15. 

La obligaci6n de revelar los impedimentos afecta a todos los fieles de 
cualquier sexo, edad, parroquia, di6cesis, etc.; aunque se trate de amigos 
y consanguineos, sin exceptuar a los mismos contrayentes. 

Excusa de esta obligaci6n: 

a) La inutilidad de la revelaci6n, ya sea porque es conocida tambidn 
por el parroco, o se ha obtenido dispensa del impedimento, o se sabe con 
certeza que no servka para nada la revelaci6n. 

b) Otro medio eficaz para evitar la invalidez del matrimonio; v.gr., per- 
suadiendo a los interesados que no lo contraigan o que pidan dispensa del 
impedimento. En lo posible, siempre debe empezarse por este aviso privado 

Asi lo declard la Comisidn Interprete el 2-3 de junio de 1918 (AAS 10,343). 

1« Cf. Merkelbach, O.C., III n.815; PRiiMMER, OiC., III n.730; Cappello, O.C., n.171. 
Cf. cn.1318 § 2. 

VCase !o que hemos dicho, en tomo a la guarda de los secretos, en los n.795-799 del 
volumen primero de esta obra. 
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a los contrayentes, antes de revelar el impedimento al pdrroco (para evitar- 
les, quiza, la infamia que se les podda ocasionar). 

c) El grave daño que de la revelacidn se ha de seguir, ya sea a si mismo, 
o a tercera persona inocente, o a la sociedad (v.gr., gran escandalo), a no 
ser que por no revelarlo se sigan aiin mayores males. Pero, en caso de no 
revelarlo, tiene que procurar impedir el matrimonio por todos los medios 
Ilcitos a su alcance. 

Pero no excusa la amistad, ni la consanguinidad, ni el que sepa el impe- 
dimento una sola persona, ni el que no se pueda probar (si el impedimento 
es cierto). 

507. 7. Dispensa dc las proclamas. «Puede el ordinario local pro- 
pio, segdn su prudente juicio, dispensar con causa legftima las proclamas, 
aun las que deberian hacerse en otra dibcesis. 

Si son varios los ordinarios propios, le corresponde el derecho de dis- 
pensar a aquel en cuya didcesis se celebra el matrimonio; y si 6ste se cele- 
bra fuera de las didcesis propias, puede cualquiera de los brdinarios pro- 
pios conceder la dispensa» (cn.1028). 

Hay causa legItima para conceder la dispensa: 

aj Cuando urge la celebracibn del matrimonio (v.gr., para evitar la 
infamia o el escandalo inminente que la dilacibn ocasione). 

bj Si hay temor fundado de que de lo contrario se impida maliciosa- 
mente el matrimonio, o se abandone a la joven violada, o si despu^s del 
matrimonio civil no se resigna el esposo a esperar las tres amonestacio- 
nes, etc. 

cj Si se tiene la certeza de que no hay ningdn impedimento. Aunquc 
es preciso, aun en este caso, pedir al ordinario la dispensa de las proclamas, 
sin que pueda hacerlo el pdrroco por su propia cuenta, a no ser que se trate 
de un caso muy urgente y sea imposible recurrir al obispo, en cuyo caso 
podrla el pArroco declarar que cesa la obligacibn legal de las proclamas. 

508. 8. Detalles complementarios. E1 C6digo preceptda lo si- 
guiente: 

1. ° «Si otro pArroco ha hecho la investigaciOn o las proclamas, del re- 
sultado de 6stas debe cuanto antes dar cuenta, por medio de documento 
aut6ntico, al parroco que debe asistir al casamiento» (cn.1029). 

E1 documento debe llevar cl visado de la curia si lo expide un pdrroco 
extradiocesano (Instr. 1941, 4,a). 

2. ° «Practicadas las investigaciones y las proclamas, no debe el parroco 
asistir al casamiento antes de que haya recibido todos los documentos nece- 
sarios y, ademas, si una causa razonable no reclama otra cosa, hayan transcu- 
rrido tres dfas desde la tiltima proclama» (cn.ic^o § i). 

EI permitir la celebracion del matrimonio antes de haber pasado tres 
dlas desde la liltima proclama es potestativo del parroco, si hay para ello 
causa razonable. 

3. ° «Si dentro de los seis meses no se ha celebrado el matrimonio, 
deberi repetirse las proclamas, salvo que el ordinario ju2que lo contrario» 
(cn.1030 § 2). 

4. ° Si hay duda acerca de la existencia de algñn impedimento: 

aj Debe el parroco hacer una investigaci6n mds a fondo, interrogando 
bajo juramento a dos testigos fidedignos por lo menos, siempre que se trate 
de un impedimento de cuya divulgaci6n no resulte infamia para los con- 
trayentes, y, si es necesario, a los contrayentes mismos. 
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b) Si la duda se origina antes de haber comenzado o terminado las 
proclamas, debe hacerlas o terminarlas. 

c) Si prudentemente juzga que todavia subsiste la duda, no debe 
asistir al matrimonio sin consultar al ordinario (cn.1031 § i). 

5. ° DesaJjierto un impedimento cierto: 

a) Si el impedimento es oculto, debe el parroco hacer o terminar las 
proclamas y Ilevar el asunto al ordinario local o a la Sagrada Penitenciaria, 
pero sin expresar los nombres. 

b) Si es pñblico y se descubre antes de haber comenzado las procla- 
mas, el parroco no debe pasar adelante en tanto no haya desaparecido el 
impedimento, aunque conste quc se ha obtenido la dispensa solamente 
para el fuero de la conciencia; y si se descubre despuds de la primera o 
segunda proclama, el pArroco debe terminarlas y Ilevar el asunto al ordi- 
nario (cn.1031 § 2). 

6. ° Si no se ha descubierto ningiin impedimento, ni cierto ni dudoso, el 
pArroco, una vez terminadas las proclamas, debe admitir a los contrayentes 
a celebrar el matrimonio (cn.1031 § 3). 

7. ® «Excepto en caso de necesidad, jamds debe el pdrroco asistir al 
matrimonio de los vagos (o sea, de los que no tienen en ninguna parte 
domicilio ni cuasi-domicilio) sin haber antes Ilevado el asunto al ordinario 
del lugar o a un sacerdote delegado suyo y haber obtenido licencia para 
asistir al matrimonio» (cn.1032). 


CAPITULO II 

Antecedentes negativos 

Por antecedentes negativos del matrimonio entendemos, como 
ya dijimos, la remocidn de los obstaculos que lo impidan, o sea, la 
ausencia de impedimentos para su vdlida y licita celebracidn. 
Dividimos este amplisimo capitulo en los siguientes articulos: 

1. ® Los impedimentos en general. 

2. ® Impedimentos impedientes. 

3. ® Impedimentos dirimcntes. 

4. ® Cese de los impedimentos. 


ARTICULO I 

Los impedimentos en general 

509. E 1 C6digo candnico comienza el capitulo de los impedi- 
mentos en general con el siguiente canon: 

«Pueden contraer matrimonio todos aquellos a quienes el derecho 
no se lo prohibe» (cn.1035). 

La raz6n es porque toda persona humana tiene, por regla ge- 
neral, el derecho natural a contraer matrimonio. Si a alguna persona 
determinada no se le permite contraerlo, esta prohibici6n consti- 
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tuye una excepcidn a aqueUa regla, que puede provenir del mismo 
derecho natural (v.gr., en caso de impotencia para la generaci6n 
de los hijos, fin primario del matrimonio), o del derecho divino 
(v.gr., por el voto de perfecta castidad), o del derecho humano 
(v.gr,, si los que quieren contraerlo son parientes entre si en los 
grados prohtbidos por el derecho). 

E1 excimen de la naturaleza de esos impedimentos cn gcneral y de cada 
uno de ellos en particular plantea ima abundante problematica, que vamos 
a exponer con detalle en las paginas siguientes. 

En estc primer artfculo expondremos la nocidn, divisidn, autor y sujeto 
de, los impedimentos. 

510. I. Nocidn. Se entiende por impedimento, en el sentido 
que aqui nos interesa, aquella circunstancia de una persona que, por 
derecho natural 0 positivo, la hace inhdbil para contraer vdlidamente 
matrimonio o le impide contraerlo licitamente. 

ExpIiquemos un poco los terminos de la definicidn: 

AquELLA CIRCUNSTANCIA, ya sea perpetua o permanente, ya temporal 
o pasajera. 

De una persona, para distinguirla de otros obstdculos extrfnsecos a la 
persona que se oponen tambi^n al matrimonio (v.gr., la falta dc forma 
debida). 

Que por derecho natural o positivo, para expresar la doble fuente 
de donde pueden brotar los impedimentos. 

La hace inhAbil para contraer vAlidamente matrimonio, y esto es 
lo propio de los llamados impedimentos dirimentes, como veremos. 

O LE iMPiDB CONTRAERLO lIcitamente, y esto es lo propio de los impedi- 
mentos impedientes. 

511. 2. Divisidn. E 1 siguiente cuadro esquem 4 tico muestra 
las diferentes clases de impedimentos segun la raz6n principal a que 
se atienda: 

Los IMPEDIMENTOS DEL MATRIMONIO PUEDEN SER 

rDe derecho di- J Natural (v.gr., la impotencia). 

Porrazdndesu J vino. } Positivo (v.gr., el voto de castidad). 

origen.jDe derecho hu-J Eclesidstico (para los bautizados). 

L mano. jCivil (para los no bautizados), 

Porraz6ndesuj Impedientes, que hacen tKcifo el matrimonio. 
efecto.i Dirimentes, que lo hacen invdlido. 

rAbsoIufos, que impiden contraer matrimonio con cual- 

PorrazdndesuJ quier persona. 

extensidn... j Relafiuos, que impiden contraerlo con determinadas 
personas. 

fCorrelativos, que afectan a ambas partes (v.gr., la con- 

Por raz6n delj sanguinidad). 

sujeto.i Individuales, que afectan a una sola parte (v.gr., la or- 

[ denaci6n in sacrisj. 
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'Perpetuos, que no cesardn nunca (v.gr., la consangui- 
nidad). 

Temporales, que pueden cesar con el tiempo (v.gr., la 
mixta religion). 

’PMicos, si pueden probarse en el fuero externo 
(cn.1037). 

Ocultos, si no pueden probarse en el fuero externo 
(ibid.). 

'Ciertos, si no admiten ninguna duda. 

Dudosos, si admiten alguna duda, de hecho o de 
derecho. 

'Dispensables, si la Iglesia puede dispensarlos y los dis- 
pensa de hecho. 

Indispensables, si la Iglesia no puede o de hecho no 
los dispensa. 

Unico, si solamente afecta al sujeto. 

MiUtiple, si alcanzan al sujeto varios impedimentos. 

Por razon delj De grado mayor, si es dificil su dispensa. 
grado. \ De grado menor, si es mas facil su dispensa. 

Advertencias. i.®' El Codigo advierte expresamente que, «aunque el 
impedimento afecte tan solo a uno dc los contrayentes, hace, sin embargo, 
ilicito o invalido el matrimonio» (cn.1036 § 3). 

2.* EI G6digo explica el grado de los impedimentos en el siguiente 
canon: 

«Los impedimentos son unos de grado menor y otros de grado mayor. 

Son impedimentos de grado menor: 

1. ® La consanguinidad en tercer grado de linea colateral. 

2. ® La afinidad en segundo grado de Ifnea colateral. 

3. ® La pdblica honestidad en segundo grado. 

4. ® E 1 parentesco espiritual. 

5. ® E 1 crimen por adulterio con promesa o con atentacion del matrimo- 
nio, aunque s6lo sea por el acto civil. 

Todos los restantes son impedimentos de grado mayor» (cn.1042). 

512. 3. Autor. Vamos a precisarlo en la siguiente 

Conclusion. En sus corrcspondientes esfcras, pueden poner inmpedi- 

mcntos al matrimonio la Iglesia y cl Estado, pero este ultimo solo 

para sus subditos infieles o no bautizados. 

1. ® Que la Iglesia puede establecer impedimentos dirimentes del ma- 
trimonio es de fe, por la siguiente declaraci6n dogmatica del concilio de 
Trento; 

«Si alguno dijere que la Iglesia no pudo establecer impedimentos diri- 
mentes del matrimonio (cf. Mt. 16,19) o que err6 al establecerlos, sea ana- 
tema» (D 974). 

2. ® Que el Estado puede tambien poner impedimcntos al matrimonio 
cuando se trata de infieles, o sea, de personas no bautizadas, con tal, natu- 
ralmente, que no se opongan al derecho natural o divino positivo, consta 
claramente por cuanto lo exige asl el bien comdn y por expresa declaraci6n 
de la Iglesia en repetidas ocasiones 1 . 


Por raz6n de la J 
duraci6n... j 


Porraz^ndesuJ 
divulgaci6n. j 

Porraz6ndesu f 
conocimien-J 


dispensabi-J 
lidad. 

Porraz6ndesu J 
ndmero.... 1 
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3.° Que el Estado no tiene autoridad alguna sobre el matrimonio cris- 
tiano, o sea, el celebrado entre personas bautizadas, ni puede, por lo mismo, 
aumentar o disminuir los impedimentos señalados por la Iglesia, es evidente 
si se tiene en cuenta que el matrimonio cristiano es un sacramento, cuyo 
regimen y administracion, por expr-esa voluntad de Jesucristo, pertenece 
exclusivamente a la Iglesia. 

La Iglesia reclama para sl este derecho exclusivo en los siguientes cd- 
nones: 

1. " «Corresponde exclusivamente a la suprema autoridad eclesiastica el 
declarar autenticamente en que casos el derecho divino impide o dirime el 
matrimonio. 

Es derecho lambi^n exclusivo de la misma autoridad suprema el esta- 
blecer para los bautizados, a manera de ley universal o particular, otros im- 
pedimentos impedientes o dirimentes del matrimonio» (cn.1038), 

2. “ «Pueden los ordinarios locales prohibir el matrimonio en un caso 
particular a todos los que se hallan en su territorio, y a sus siibditos aunque 
residan fuera de el; pero s6Io con caracter temporal, con causa justa y 
mientras &ta subsista. 

Solamente la Sede ApostoUca puede añadir a la prohibicidn una clausula 
irritante* (cn.1039). 

Esto ñltimo quiere decir que la prohibicidn impuesta por los ordinarios 
no reviste el caracter de impedimento. 

3. ° «Fuera del Romano Pontlfice, nadie puede abrogar o derogar los 
impedimentos de derecho eclesiastico, ya sean impedientes, ya dirimentes; 
ni tampoco dispensarlos, a no ser que por derecho comñn o por indulto es- 
pecial de la Sede Apostdlica se le haya concedido esta facultad» (cn.1040). 

4. ® «Queda reprobada la costumbre introductoria de nuevos impedi- 
mentos o contraria a los ya existentes» (cn.1041). 

513. 4. Sujeto. Nos referimos a los sujetos pasivos, o sea, 
a aquellos a quienes afectan o pueden afectar los impedimentos. 
En general, son los sdbditos de la autoridad que establece la ley 
prohibitiva o impeditiva. Y asi: 

1. ® Los IMPEDIMENTOS DE DERECHO DIVINO, NATURAL O POSITIVO afec- 
tan a todos los hombres dei mundo, bautizados o infieles. 

2. ® Los IMPEDIMENTOS CANONICOS O DE DERECHO ECLESlAsTICO afectan: 

a) A todos y solos los bautizados, aunque sean herejes, cismdticos, 
ap6statas o excomulgados. 

La raz6n es porque todos los bautizados estan obligados a las leyes de 
la verdadera Iglesia de Jesucristo, principalmente a las que se refieren al 
bien comñn de la Iglesia, como son las de los impedimentos matrimonia- 
les; a no ser que la Iglesia declare expresamente otra cosa, como lo ha 
hecho, efectivamente, con rclacion al impedimento de disparidad de cuitos 
y para la forma jurldica dei matrimonio en favor de los bautizados fuera 
de la Iglesia cat6lica (cf. cn.1099). 

b) A los fieles, despu6s de recibir el bautismo, no s 61 o les obligan los 
impedimentos que hayan surgido despues del bautisrao, sino tambi6n 
aquelIos cuya causa fue puesta anteriormente y que tiene por fundamento 
el vinculo natural. 

La raz6n es porque el vlnculo natural perdura, y, por lo mismo, produce 
sus efectos despues del bautismo (v.gr., el vlnculo de consanguinidad). Por 
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el contrario, si toda la razdn del impedimento es la voluntad de la Iglesia, 
el impedimento no nace (v.gr., el parentesco espiritual) 2. 

c) Los infieies que contraen matrimonio con un fiel, quedan afectados 
indirectamente por los impedimentos canonicos de la parte fiel, porque el 
matrimonio, como se dice, «no claudica» (cf. cn.1036 § 3). 

3.° Los IMPEDIMENTOS SEÑALADOS POR LA AUTORIDAD CIVIL afectan Uni- 
camente a los siibditos del Estado no bautizados, y con tal que no se opongan 
al derecho natural o divino positivo. 

514. Escolio. La ignorancia, la imposibilidad moral y la duda 
con relacion a los impedimentos. 

Hay que notar lo siguiente: 

1. ° La ignorancia (a la que se equipara el error, el olvido o la inad- 
vertencia), aunque sean invencibles y, por lo mismo inculpables, excusan 
del pecado o de la pena (v.gr., de la excomunidn), pero no del impedimento 
dirimente; porque la ignorancia, el error, el olvido o la inadvertencia no 
pueden devolver la habilidad para contraer el matrimonio cuando el sujeto 
no la tiene o la ley se la quit6. 

E 1 C6digo candnico advierte expresamente que «ninguna ignorancia de 
las leyes invalidantes o inhabilitantes excusa de ellas si expresamente no se 
dice otra cosa» (cn.i6 § i). 

2. ® La dificultad o imposibilidad moral de observar el impedi- 
mento (v.gr., cuando no se puede diferir el matrimonio sin grave incomo- 
didad y es imposible, por otra parte, pedir u obtener la dispensa) no excusa 
de su observancia si se trata de un caso puramente particular, porque el 
bien comfin, al que mira la ley que establece el impedimento, prevalece 
sobre el bien particular de una persona (cf. cn.ai). Pero, si su observancia 
produjera un daño o trastorno al bien comtln (v.gr., en tiempo de persecuci6n 
religiosa, cuando no se puede sin grave incomodidad recurrir a las autori- 
dades eclesiasticas), parece que por epigueya podrfan considerarse dispen- 
sados de la observancia de los impedimentos de derecho eclesidstico De 
hecho, el Santo Oficio ha dado recientemente la siguiente contestaci6n; 

«A la duda sobre si los fieles residentes en la China ocupada por los 
comunistas estan obligados a guardar los impedimentos establecidos por la 
Iglesia, principalmente el de la edad y el de disparidad de cultos, cuando 
en absoluto no pueden pedir la debida dispensa o no pueden hacerlo sin 
gravisiim incomodidad y no pueden, por otra parte, abstenerse de con- 
traerlo o diferir la celebraci6n del matrimonio, hay que contestar: En las 
referidas circunstancias hay que tener como vdlidos los matrimonios con- 
traidos sin la forma can6nica y con cualquier impedimento de derecho 
eclesidstico del que la Iglesia suele dispensar» 4 . 

3. ° En caso dc duda gravc y fundada sobre la existencia de un 
impedimento que persiste despu6s de diligente averiguacidn de la verdad, 
hay que hacer lo siguiente 5 ; 

l.° Sl SE REFIERE A UN IMPEDIMENTO DE DERECHO NATURAL O DIVINO 

posiTivo, es illcito contraer el matrimonio, porque se le expone a peligro 
de nulidad, ya quc la Iglesia no puede dispensar en el deredio natural y 


2 Cf. Merkelbach, O.C., III n.836 b). 

» Cf. Mehkelbach, O.C., III n.837 B; Cappello, o.c., n.199. 

* Respuesta de la Sagrada Congregacidn del Santo Oficio del 27 de cnero de 1949 al obis- 
po de Kinghsien (cf. Cappello, o.c., tt.199}. 

* Cf. Merkslbach, O.C., III n.837 C. 
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divino. No es licito aplicar el probabilismo a este caso, ya que se trata del 
valor de un sacramento y la Iglesia prohibe utilizar el probabiiismo en 
estos casos (cf. D 1151). 

Se exceptda el caso en que ia duda verse sobrc el impedimento de im- 
potencia, porque se presume que toda persona es naturalmente apta para 
el matrimonio mientras no se demuestre lo contrario. Por eso ei Cddigo 
declara expresamente que, «si el impedimento de impotencia es dudoso 
con duda de derecho o con duda de hecho, no debe impedirse el matrimo- 
nio» (cn.io68 § 2). 

2 .® Sl LA DUDA SE REFIERE A UN IMPEDIMENTO DE DERECHO ECLESlAsTICO: 

a) Er la duda de derecho, puede contraerse el matrimonio, porque en 
este caso ei impedimento no obliga, por expresa deciaracion del canon 15, 
que dice asi en su primera parte: «Las leyes, aunque sean invalidantes o 
inhabiiitantes, no obiigan en ia duda de derecho» 

En ia practica, sin embargo, el parroco debe recurrir al ordinario, por- 
que puede juzgar faisamente que se trata de duda de derecho; por io cuai 
ei Codigo le advierte expresamente que, «si prudentemente juzga que toda- 
via subsiste la duda, no debe asistir ai matrimonio sin consuitar ai ordina- 
rio* (cn.1031 § 1,3.®). 

b) En la duda de hecho no puede licitamente ceiebrarse el matrimonio 
sin pedir la correspondiente dispensa ai ordinario (si el impedimento es 
dispensabie), para no exponer el sacramento a peUgro de nulidad. Lo pre- 
ceptda expresamente el C6digo en la segunda parte dei mismo canon 15, 
que dice asi: «Pero en ia duda de hecho puede ei ordinario dispensar de elias 
(o sea, de las leyes invaiidantes e inhabihtantes), con tal que se trate de leyes 
en las que ei Romano Pontihce sueie dispensar*. 


ARTICULO II 

Impedimentos impedientes 

515. Como ya dijimos, en ei lenguaje candnico reciben ei nombre de 
impedimentos impedientes aquelias circunstancias de la persona que le prohi- 
ben contraer matrimonio Ucitamente. No afectan a la vaiidez del contrato, 
pero si a su hcitud, y esto gravemente. Por lo mismo, el que contrajera ma- 
trimonio a sabiendas de tener uno de estos impedimentos impedientes que- 
dada vdlidamente casado, pero cometeria un pecado mortal. 

Los impedimentos impedientes que señaia el C6digo son estos tres: 

1. “ EI voto. 

2. ® El parentesco legal. 

3. ® La mixta religidn. 

En algunas naciones, el parentesco legai (o sea, el que se establece 
entre ei adoptante y el adoptado), por expresa declaracion del Codigo ca- 
n6nico, constituye tan s6lo impedimento impediente (cn.1059), pero en otras 
io constituye dirimente (cn.1080). Como entre estas ñltimas esta España, 
nosotros lo estudiaremos al hablar de los impedimentos dirimentes. Aqui 
vamos a examinar ñnicamente los otros dos, que son simplemente impe- 
dientes en to^s partes. 

« Existe duda de derecho cuando sc duda acerca dc la existencia, sentido, extensidn o 
cesacidn de la ley; y duda de hecho, cuando versa acerça de la existencia, naturaleza o circuns- 
tancia de un hecho determinado, que no se sabe c6n certeza si se halia comprendido en la ley. 
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1. Volo 

516. 1. iPrenotandos. Gomo ya expUcamos en otro lugar l, se en- 
tiende por voto, eñ geñeral, la prdtn^a xleliberada y libre hecha a Dios de un 
bien posible y mejor. 

Todo voto vilido obliga al que lo hizo por la virtud de la religibn 
(00.1307 § 1). Su quebrantamiento constituye un sacrilegio (ciertamente en 
el voto ptiblico de castidad) o, al menos, un pecado contra la virtud de la 
religidn, grave o leve segiSn la materia del voto y la intencibn del que lo hizo. 

Interesa recordar aqu£ la divisi6n del voto en simple y solemne, cuya di- 
ferencia depende del reconocimiento de la Iglesia como tales (cn.1308 § 2). 
Son simples (aunque sean perpetuos) los votos emitidos en Congregaciones 
religiosas, y solemnes los votos perpetuos emitidos en Ordenes religiosas 
(cf. cn.488,2.°). 

517. 2. Doctrina canonica. Esto supuesto, he aqul la doctrina ca- 
ndnica sobre el impedimento del voto; 

EI voto simple de virginidad, de castidad perfecta, de no casarse, 
de recibir brdenes sagradas o de abrazar el estado religioso es impe- 
dimento impediente del matiimonio (cn.1058 § i). 

He aqui el sentido y alcance de esta doctrina: 

El voto simple, para distinguirlo del voto solemne, que constituye, ccano 
veremos, uno de los impedimentos dirimentes del matrimonio. 

Por excepci6n, los votos simples que se emiten en la Compañla de Jesñs 
al terminar los dos años de noviciado, constituyen impedimento dirimente 
del matrimonio, en virtud de un privilegio concedido por Gregorio XIII en 
la constituci6n Ascendente Domino, del 25 de mayo de 1584, yque sigue 
vigente despu6s del C6digo (cf. cn.ios8 § 2). 

De virginidad, o sea, de abstenerse perpetuamente, por motivos sobre- 
naturales, de los placeres camales, nunca voluntariamente experimentados^. 
Un solo acto voluntario contra la virtud de la pureza, sobre todo si es ex- 
terno, ocasiona la p6rdida irreparable de la virginidad formal (aunque la 
mujer conserve todavla, materialmente, la integridad de la carne). 

De castidad perfegta, o sea, de abstenerse perpetuamente de toda de- 
lectacibn impura, interna o extema. Si nunca se ha experimentado volun- 
tariamente tal delectaci6n, el voto de castidad perfecta coincide con el de 
virginidad. 

De no casarse, o sea, de permanecer soltero o viudo por motivo sobre- 
natural u honesto. 

De recibir dRDENES SAGRADAS, que Ilevan aneja la obIigaci6n del celibato 
eclesidstico (a partir del subdiaconado). 

De abrazar el estado religioso, ya sea en una Orden de votos solem- 
nes, ya en una Congregacidn de votos simples; ya sea de derecho pontificio, 
ya de derecho diocesano; ya se emitan en ella votos perpetuos, ya temf>o- 
rales. 

Es impedijMENTo impediente del matrimonio, o sea, que los que lo 
contraen con alguno de estos votos pecan mortalmente, aunque quedan vd- 
lidamente casados. 


1 Cf. n.384 dcl primer volumen de esta obra. 
* Qf. n.495-496 del primer volumen. 
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518. 3. Consecuencias. E 1 que se halle ligado con alguno de estos 

votos: 

a) Peca ya con el propdsito de imposibilitar la observancia del voto, y 
tambidn con el acto que le hace imposible. 

b) Peca siempre por el hecho mismo de casarse (a no ser que haya obte- 
nido previamente la dispensa legltima de su voto), porque viola por de 
pronto la ley eclesiastica que se lo prohibe. Ademds: 

c) Estd obligado a guardarlo mientras sea posible su observancia o no 
se oponga el derecho de la otra parte. 

4. Aplicaciones. Para que la doctrina que acabamos de exponer en 
las cortsecuencias aparezca mds clara, vamos a aplicarla a cada imo de los cin- 
co casos enumerados en el canon: 

i.o El voto de virginidad obliga al que lo hizo a no tomar la inicia- 
tiva en la peticidn del d^bito conyugal la primera vez que va a consumarse 
el matrimonio; pero, una vez consumado el matrimonio a peticion del otro 
cdnyuge, ya no obliga nunca mas, porque la virginidad se ha perdido ya para 
siempre y el cumplimiento del voto es imposible. 

2. “ El voto de gastidad perfecta impide siempre pedir el d^bito 
conyugal, pero puede sin pecado acceder a la peticidn justa del otro cdnjm- 
ge, pues iste tiene derecho a ese acto y no peca pidi^ndolo. Quien este en 
tal situacidn debe pedir cuanto antes la dispensa de su voto, y de la forma 
en que se la concedan (v.gr., perpetua o durante el matrimonio dnicamen- 
te) dependera el que pueda o no volver a contraer matrimonio si muere 
su actuai c6nyuge. 

3. ® El voto de no casarse impide contraer matrimonio. Pero, una 
vcz contraldo, no peca pidiendo o concediendo el debito conyugal, puesto 
que cl voto es ya imposible. Si puede o no contraer segundas nupcias des- 
pu6s de muerto su c6nyuge, depcnde del modo con que hizo el voto; pro- 
bablemente puede, pero no es decoroso hacerlo, al menos sin obtener pre- 
via licencia eclesiastica (dispensa de su voto ad cautelamj. 

4. ° El voto de recibir 6rdenes sagradas impide bajo pecado mortal 
contraer matrimonio; pero, si se ha contraldo a pesar de el, hay que pedir 
permiso a la esposa antes de consumar el matrimonio para recibir las 6rdenes 
(obteniendo previamente la dispensa del matrimonio rato); pero, si la es- 
posa no accede (ya que tiene derecho a no acceder), no peca el que hizo el 
voto pidiendo o concediendo el debito conyugal, a no ser cuando haya espe- 
ranza cierta de disolver ei matrimonio rato por la profesi6n religiosa de la 
esposa o de ambos. En la prdctica, lo mejor es pedir dispensa del voto al 
obispo o a un confesor debidamente facultado para ello Si no se obtiene la 
dispensa, a la muerte del con^oige revive el voto de recibir las ordenes sa- 
gradas. 

5. ® El voto de abrazar el estado religioso prohibe bajo pecado 
mortal contraer matrimonio, por el peligro de no poderlo cumplir nunca 
(v.gr., por morir antes que el otro cbn^mge); pero, una vez contrafdo y con- 
sumado (a peticion de la otra parte), es licito pedir y dar el debito conyugal, 
ya que durante el matrimonio es imposible cumplir el voto. Pero, si reco- 
bra su libertad, sea por disolucidn del matrimonio, o por consentimiento 
del otro c6nyuge, o por separacidn perpetua debida a culpa de la otra parte, 
revive nuevamente el voto de ingresar en religi6n, a no ser que obtenga 
dispensa del mismo. 


Cf. n.396 del volumen primen}. 
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519. 4. Penas contra los transgresores. He aqui las que señala el 
G6digo: 

a) Los cl6rigos ordenados in sacris y los religiosos profesos de votos 
solemnes y los que con ellos contraen (aunque s 61 o sea civilmente) incurren 
en excomunion latae sententiae simplemente reservada a la Santa Sede 
(cn.2388 § i), y los varones contraen ademas irregularidad por delito, aun- 
que tuvieran s 61 o votos simples y temporales (0^.985,3.®). 

b) Los profesos de votos simples perpetuos y los que con ellos contraen, 
incurren en excomuni6n latae sententiae reservada al ordinario (cn.2388 § 2). 

520. 5. Cese del impedimento. E 1 impedimento del voto es de de- 
recho divino y, por consiguiente, no se puede (hspensar mientras subsista el 
voto; pero el voto puede cesar por cualquiera de los procedimientos con que 
cesan los votos Habiendo justa causa para ello, cl procedimiento mas 
factl y sencillo es pedir la dispensa o conmutacidn del voto a los legltima- 
mente facultados para ello. 

2. Mixta rcligion 

521. I. Noci6n. Por mixta religidn no se entiende aquf la religi6n 
cristiana, corao contrapuesta a otra religi6n no cristiana (eso recibe el nom- 
bre can6nico de «disparidad de cultos»), sino la religi6n catdlica, contra- 
puesta a una de las sectas cristianas hereticas (protestantes o cismaticos). 

522. 2. Doctrina de la Iglesia. La expresa con toda precisi6n el 
siguiente canon: 

«La Iglesia prohibe severisimamente en todas partes que contrai- 
gan entre si matrimonio dos personas bautizadas, una de ellas cat 61 ica 
y la otra añliada a una secta her6tica o cismdtica; y si hay peligro de 
perversi6n del c6nyuge cat6lico o de la prole, tambi6n la misma ley 
divina prohibe el casamiento» (cn.io6o). 

Para que exista el impedimento de mixta religidn no basta que una de 
las partes sea catolica y la otra hereje (v.gr., por apostasfa de la fe cat6lica), 
sino que se requiere que la no cat 61 ica est6 afiUada a una secta herMca 0 
cismdtica. A ellas se equiparan, para todos los efectos candnicos, las sectas 
atefsticas 

Este impedimento—como dice el canon transcrito—es de derecho divino 
si en el matrimonio que se pretende contraer hay peligro pr6ximo de per- 
versi6n para el c6nyuge catolico o para la prole. En cuanto es de derecho 
divino, no admite dispensa; pero cesa ipsofacto el impedimento al cesar el 
peligro. 

Haya o no peligro de perversi6n, constituye siempre un impedimento de 
derecho eclesidstico, y en este sentido puede ser dispensado en la forma que 
vamos a indicar; pero, mientras no se dispense, no cesa el impedimento. 

Este impedimento, como dice el canon, obliga en todas partes. Es indi- 
fcrente que los herejes constituyan mayorla o minoria en el pais donde se 
pretende contraer el matrimpnio. 

523. 3. Dispensa. E 1 C6digo determina lo siguiente: 

«§ I. La Iglesia no dispensa el impedimento de mixta religidn a no scr: 

i.° Que haya causas justas y graves. 


* Cf. n.3ço-398 del volumen primcro. 

5 Cf. C. P. IPterpr. del 30 de julio de 1934 (AAS 26,494). 
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2. ® Que el cdnyuge acatolico de garantlas de que no expondra al con- 
yuge catdlico a peligro de perversion y que ambos las den de que toda la 
prole serd bautizada y educada solamente en la religion catdlica. 

3. ® Que haya certeza moral de que se cumpliran las garantias dadas. 

§ 2. Por regla general, debe exigirse que las garantfas se den por es- 

crito» (cn.io6i). 

Hay quc advertir lo siguiente: 

1. ® Que la dispensa concedida sin alguna de esas condiciones es nula. 

2. ® Que las garantias se requieren para la validez de la dispensa. 

3. ® Que, en los palses en donde la Iegislaci6n de ellos lo permite, las 
garantlas por escrito deben darse en tal forma que pueda exigirse ante la 
ley civil su cumplimiento < 5 . 

4. ° Que la dispensa de este impedimento pertenece exclusivamente a 
la Santa Sede (o sea, a la Sagrada Congregacion del Santo Oficio), a no ser 
por especial delegacidn o en peligro de muerte. 

524. 4. Ordenaciones. E 1 Cddigo determina expresamente las si- 
guientes; 

a) El c6nyuge gat6lico tiene obligacidn de procurar con prudencia 
la conversi6n del c6nyuge acat6lico (cn.1062). 

bj Los ORDiNARios Y demAs pastores de almas: 

1. ° Hfctgan cuanto est6 en su mano para que los fieles cobren horror 
a ios matrimonios mixtos. 

2. ® Si no pueden impedir 6stos, procuren por todos los medios que 
no se celebren quebrantando las leyes de Dios y de la Iglesia. 

3. ® Si se han celebrado matrimonios mixtos en su territorio o en terri- 
torio ajeno, velen con esmero para que los c6nyuges cumplan con exactitud 
las promesas que hicieron. 

4. ° A 1 asistir al matrimonio, cumplan lo que se manda en el canon 1102» 
(cn.1064). 

cj E 1 canon H 02 , a que alude el que acabamos de citar, dice asl: 

«Guando se trata de matrimonios entre una parte cat6lica y otra acat6- 
Ika, las preguntas acerca del consentimiento deben hacerse seg6n lo man- 
dado en el canon 1095 § i n.3.® (o sea, sin que a ello sea compelido el sacer- 
dote por fuerza o miedo grave). 

Pero estan prohibidos todos los ritos sagrados; y, si se prev6 que de esta 
prohibici6n se han de seguir males mds graves, puede el ordinario autorizar 
algunas de las ceremonias eclesiasticas acostumbradas, exclulda en todo caso 
la celebraci6n de la misa». 

525, 5. Prohibiciones. He aqui lo que dispone el C6digo: 

«§ i. Aunque la Iglesia haya concedido dispensa del impedimento de 
mixta religi6n, no pueden, sin embargo, los c6nyuges, ni antes ni despu6s 
de haber contraldo matrimonio ante la Iglesia, presentarse tambkn, perso- 
nalmente o por medio de procurador, al ministro acat 61 ico, como ministro 
de un culto, para otorgar o renovar ante el el consentimiento matrimonial. 

§ 2. Si al parroco le consta con certeza que los esposos han de que- 
brantar o han quebrantado ya esta ley, no debe asistir a su matrimonio 
a no ser por causas gravlsimas, evitando el escandalo y consultando antes 
al ordinario. 

§ 3. Sin embargo, no se prohibe que, si la ley civil lo manda, com- 
parezcan tambkn los conyuges ante el ministro acat6lico, pero s6lo en cuan- 


« Cf. S. Oficio, 13-14 de enero de 1932, 10 de mayo de 1941 y 16 dc enero de 1942. 
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to tiene el caracter de funcionaño civil y con el fin linico de realizar el acto 
civii y dar efectos civiles a su matrimonio» (cn.1063). 

526, 6. En caso dc transgresion. Si, en contra de la prohibicidn 
de la Iglesia, contrajera un catolico matrimonio con impedimento de mixta 
religi6n: 

a) Si SE CONTRAJO vAlidamente por haberse reunido todas las demds 
condiciones, excepto la dispei^ del impedimento (que es s6lo impediente, 
pero no dmmente), no prohibe a los conyuges el uso del mismo ni requiere 
convaiidacidn T. Mas para ia reconciliaci6n de la parte catdlica debe dar 
ella, al menc^, las garantias que pide el canon, y, despu6s de imponerle la 
penitencia congrua y de remover el escandalo, debe ser absuelta de la exco- 
muni6n reservada al ordinario en que posiblemente incurri6 de acuerdo 
con los cAnones 1063 y 2319 § i. 

b) Si SE coNTRAjo invAlidamente, por cualquier causa que fuera, debe 
desistirse de celebrarlo; de io contrario, despues de obtener la dispensa 
del impedimento de religion mixta, se ha de convalidar el matrimonio o 
■ubsanarlo en ralz, en la forma que explicaremos en su lugar correspondiente. 

527. Escolio. £1 matrimonio con ap6statas, publicos pecadores, 
excomuigados o comunistas. 

E 1 C6digo can6nico ordena lo siguiente: 

«Apartese a los fieles de contraer matrimonio con aqueIlos quc notoria- 
mente ahandonaron la fe catdlica, aunque no est6n afiliados a una secta aca- 
t6lica, o con los que dieron su nombre a asociaciones condenadas por la 
Iglesia, 

No debe ei parroco asistir a estos casamientos sin consultar al ordinario, 
ei cual, examinadas todas las circunstancias del caso, podra permitirle que 
asista, si hay causa grave y urgente y el mismo ordinario juzga, segfin su 
prudencia, que esti suficientemente asegurada la educaci6n cat6lica de toda 
la prole y el alejamiento del peligro de perversi6n del otro c6nyuge» (cn. 1065). 

«Si un pecador piiblico, o uno que esta notoriamente incurso en censura, 
se niega a confesarse antes o a reconciliarse con la Iglesia, no debe el parroco 
asistir a su matrimonio, a no ser que haya alguna causa grave y urgente, 
acerca de la cual debe consultar al ordinario, si es posible» (cn.io66). 

Acerca de estos canones hay que decir que no establecen un verdadero 
impedimento matrimoniai, pero hay que observarlos en la forma que ordena 
la Iglesia. 

Grave causa para permitir esos matrimonios puede ser el peligro de 
matrimonio civil, el concubinato, peligro de grave daño, etc. 

En cuanto al matrimonio que se intenta contraer con un afilkdo al par- 
tido comunista o que profesa externamente las doctrinas materialistas y anti- 
cristianas del comunismo, se le pregunt6 a la Sagrada Congregaci6n del 
Santo Oficio si constitula impedimento de mixta religtdn o si habia que apli- 
car tambi6n al matrimonio la prohibici6n de administrar los sacramentos 
a los comunistas emanada del mismo Santo Oficio el i de julio de 1949. La 
Sagrada Congregaci6n hizo una declaraciñn el ii de agosto de 1949, de 
la que se desprende lo siguiente 

i.° Ei estar afiliado a un partido comunista o el propagar o defender 
ias doctrinas materialistas o anticristianas del comunismo no constituye 


T Cf. Cappello, O.C., n.322. 
? AAS 41.428. 
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impedimento de mixta religidn, ya que los partidos comunistas no son sectas 
religiosas (hereticas o cismaticas) y falta, por tanto, la base del impedimento. 

2. " Dada la naturaleza especial del sacramento del matrimonio, en el 
cual son ministros los mismos contrayentes, no cae este bajo la prohibicidn 
del decreto del Santo Oficio que prohibe admitir a los sacramentos a los 
comunistas. 

3. “ Si el afiliado al partido comunista no ha hecho profesidn externa 
de las doctrinas materialistas y anticristianas del comunismo, en su matri- 
monio se ha de proceder a tenor de lo que sc prescribe en los canones 1065 
y 1066 (que acabamos de transcribir), y no se debe ir m^ alla. 

4. ° Mas, si hubiera profesado, propagado o defendido tales doctrinas, 
se han de exigir las garantlas a que se refiere el canon 1061—o sea, las que 
se exigen ci^ndo se contrae un matrimonio con mixta religidn, lo cual no 
implica existencia del impedimento ni, por consiguiente, necesidad de que 
sea dispersado— y al acto de la celebracion del matrimonio han de aplicarse 
las normas de los canones 1102 (que hcmos transcrito mds arriba) y 1109 § 3 
(que ordena se celebre fuera del templo, salvo dispensa del ordinario). 


ARTICULO III 

Impedimentos dirimentes 

528. Como ya dijimos, reciben jurfdicamente el nombre de impedi- 
mcntos dirimentes aquelIos que no solamente hacen ilicito el matrimonio, 
sino tambi^n invdlido, aunque se contraiga de buena fe; v.gr., ignorando la 
existencia del impedimcnto (cf. cn.1036 § 2). 

E 1 C6digo señala doce que son dirimentes en todas partes y uno (el 
parentesco legal) que s 61 o es dirimente en aquellas naciones en que lo con- 
sideran tal las leyes civiles. Son los siguientes: edad, impotencia, vlnculo, 
,disparidad de cultos, ordenaci6n tn sacris, profesi6n religiosa solemne, rapto, 
crimcn, consanguinidad, afinidad, pñblica honestidad, parentesco espiritual 
y parentesco legal (donde lo sea). 

Vamos a examinarlos cada uno ,en particular. 

I. Edad 

529. I. Edad requerida. E 1 C6digo can6nico determina lo si- 
guiente: 

«E 1 var6n antes de los diecis6is años de edad cumplidos y la mujcr 
antcs de los catorce, tambi6n cumplidos, no pueden contraer matri- 
monio valido» (cn.1067 §1). 

De acuerdo con el canon 34 § 3,3.®, el dfa del cumplcaños no debe 
contarsc. De suerte que quien cumpla los diecis6is o catorce años el dla 2 
de enero, no puede casarse hasta el dfa 3. 

Este impedimento es de derecho ectesidstico y, por lo mismo, la Iglesia 
podrfa dispensarlo, con tal que los contrayentes no ignoren en qu6 consiste 
la esencia misma del contrato matrimonial, ignorancia que no se presume 
despu6s de la pubertad (cf. cn.1082). No se requiere la actual potencia de 
engendrar o de ejereer el acto con^mgal. 

530. 2. Edad oportuna. La edad oportuna para contraer matri- 
monio es la normal y corriente en el pafs o regi6n donde se vive. Escuche- 
mos lo qu8 dispone el C6digo candnieot; 
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«Aunque es valido el matrimonio celebrado despu^s de esa edad 
(o sea, diecis^is y catorce años), procurcn, sin embargo, los pastores dc 
almas apartar de el a los jovenes antes de la edad en que suele con> 
traerse matrimonio segñn la costumbrc de cada regidn» (cn.1067 § 2). 

Las razones que lo aconsejan asi son varias: 

a) Por lo general, el semen varonil no es proUfico (o sea, no estd pro- 
visto de espermatozoides) hasta los dieciocho años de edad, aproximada- 
mente. Por io que el var6n antes de los dieciocho años y la mujer antes de 
los quince o son esteriles o generalmente engendran prole enfermiza y d6bil. 

b) Los matrimonios prematuros no suelen acabar bien, por el insu- 
ficiente juicio y conocimiento de causa con que fueron contraldos. 

c) Si fuera frecuente el matrimonio entre adolescentes, se facilitaria 
precozmente la inmoralidad entre ellos. 

531. 3. Edad tope. No la hay, ni por derecho natural ni por de- 
recho ecIesMstico. La edad madura para Ii generacidn es alrededor de los 
veinticuatro años en el var6n y veinte en la mujer. La potencia generativa 
desaparece en la mujer, ordinariamente, entre los cuarenta y cinco y cin- 
cuenta años (edad critica), aunque se han dado algunos casos de materni- 
dad en sexagenarias y aun octogenarias. En el var6n, la potencia generativa 
disminuye paulatinamente desde los cincuenta años en adelante; pero se 
han dado casos de patemidad incluso a los ochenta y noventa años, aunque 
no sin detrimento de la prolc, que suele nacer enfermiza y d6bil i. 

532. 4. Cese del impedimento. E1 impedimehto cesa: 

a) Por cumplimiento de la edad, como es obvio. 

b) Por dispensa pontificia, que se concede rarlsima vez. Por lo mismo, 
en la duda de hecho no puede dispensar el ordinario, porque se trata de una 
de las cosas en las que el Romano Pontlfice no suele dispensar (cf. cn.15). 

Advcrtencias. i.* Este impedimento de edad, en cuanto es de de- 
recho eclesidstico, no obliga a los no bautizados, con tal que tengan la suficien- 
te discreci6n para contraer matrimonio y reñnan las demSs condiciones 
requeridas por el derecho natural. 

2.* Si se hubiera contrafdo matrimonio invdlido por defecto de edad 
(aunque s61o fuera por un solo dfa), no queda convalidado por el hecho de 
cumplir la edad requerida, sino que es menester renovar el consentimiento 
ante el pdrroco y dos testigos, segdn las normas can6nicas. Porque el defecto 
de edad cs impedimento de derecho piiblico^. 

2 . Impotencia 

533. I. Nociones previas. Para entender el verdadero sentido y 
alcance de este impedimento, que a tantas tragedias matrimoniales puede 
dar lugar, es necesario conocer con precisi6n y exactitud ciertas nociones 
de fisiologfa humana sobre la naturaleza del acto conyugal en orden a la 
generacidn de los hijos. Rogamos al lector a quien no afecten de cerca estas 
cosas que salte la lectura de estas nociones, e incluso todo este capftulo de 
la impotencia. 

I.* CkjNCEPTO DE c6pula carnal. Recibe el nombre de cdpula carnal 
(p tambi6n de coito o de aeto conyugal) «la introduccidn del miembro viril 
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en la vagina de la mujer con efusidn de semen» 3 . Con ello termina la accidn 
del hombre y comienza la de la naturaleza en orden a la concepcidn de im 
nuevo ser humano. 

2. * CkjNCEPTO DE IMPOTENCIA. En el sentido candnico de la palabra 
—que no coincide del todo con el sentido fisioldgico—, la impotencia con- 
siste tinicamente en la imposibilidad de realizar la cdpula camal en la forma 
explicada, ya sea por defecto del hombre o de la mujer. 

3. “ Fecundidad y esterilidad. No debe confundirse la potencia con 
la fecundidad, ni lampoco la impotencia con la esterilidad. 

a ) Son potentes todos aquelIos que pueden realizar normalmente el acto 
conyugal, aunque, por cualquier causa que sea (v.gr., por esterilidad de uno 
de los cdnyuges, conocida o no de antemano), ese acto resulte infecundo. 

b) Son impotentes, por el contrario, los que no pueden realizar normal- 
mente el acto conyugal (v.gr., por estrechez de vagina en la mujer), aunque 
no sean esteriles, o sea, aunque llegarfan a ser padres si pudieran realizar el 
acto matrimonial. Esta distincidn es fundamentalisima para entender el sen- 
tido del impedimento candnico de impotencia. 

4. ®' Triple distinci6n. En la union conyugal entre el hombre y la 
mujer hay que distinguir tres cosas: 

a) La unidn carnal en sl misma (coito o cdpula carnal en el sentido 
explicado). 

b) hz fecundacidn del 6vulo de la mujer por el espermatozoide propor- 
cionado por el hombre en la uni6n carnal. 

c) La generacidn de un nuevo ser humano, consecuencia de la fecun- 
daci6n. 

E 1 impedimento de impotencia se refiere exclusivamente al primero de 
estos tres momentos. O sea que, para la validez del matrimonio, sdlosere- 
^ujere la aptitud para realizar la uni6n carnal con el propio c6nyuge con 
efusidn de verdadero semen viril (sea o no fecundo). Todo lo demas es 
obra ya de la naturaleza, que escapa en absoluto a la voluntad o control 
humano. 

No sin fundamento ha sido comparado el acto conyugal con la comida 
de los alimentos en orden a la nutricidn del organismo humano. La nutricidn 
requiere tres cosas: comida, digesti6n y asimilacidn de los alimentos. La 
comida se ordena a la digesti6n, y 6sta a la asimilacidn, que realiza la nu- 
tricidn. De manera semejante, el acto conyugal se ordena a la fecundacidn 
y ^sta produce la generacidn de un nuevo ser. E 1 que introduce en su boca 
los alimentos y los deglute, ha comido en realidad, aunque por enfermedad 
del est6mago o por otras causas no los digiera ni asimile, La manducacidn, 
en cuanto tal, ha sido perfecta, y no tiene ella la culpa de que no se siga 
la digestion ni asimilacion. Algo semejante ocurre con el acto conyugal: 
si se ha realizado con toda normalidad y la mujer ha recibido verdadero 
semen viril, este acto es suficiente de suyo para la fecundacidn y generacion, 
y, si de hecho no se siguen, esto es completamente accidental al acto mismo. 
Por lo mismo, ese acto es de suyo perfecto, y a los que pueden realizarlo 
normalmente no se les puede prohibir el matrimonio, aunque la fecunda- 
ci6n y generacidn sean imposibles por esterilidad naturai o por otras causas 
naturales 4 , 


* Cf. Gaspaiosi, De matrimonio I 0.510. 

* Cf. O.C., III 0.757. 
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5.* DmsidN DE LA IMPOTENCIA. La impotencia puede ser: 

a) Temporal o perpetua, segdn que pueda o no corregirse por mcdios 
humanos licitos y no gravemente peligrosos. 

b) Antecedente o consiguiente, segun sea anterior al matrimonio o se 
haya contraido despues. 

c) Absoluta o relativa, segiin lo sea con relacidn a todas las personas 
del otro sexo o s6lo con relacion a alguna o algunas determinadas. La im- 
potencia relativa solamente inhabilita para contraer matrimonio con aque- 
lla o aquellas personas con las cuales no se puede reahzar el acto conyugal. 

d) Natural o adventicia, segdn proceda de la misma constitucion de- 
fectuosa del cuerpo desde el nacimiento o haya sobrevenido por alguna 
causa intrinseca (enfermedad) o extrlnseca (v.gr., por una operacion qui- 
rurgica). 

e) Orgdnica o funcional, segiin dependa de la misma constitucidn o 
lesidn de los organos generativos o del funcionamiento deficiente de los 
mismos (v.gr., por una perturbacion del sistema nervioso). La organica 
casi siempre es perpetua; ia funcional, casi nunca. 

f) Conocida o ignorada por los contrayentes antes o despu6s de su ma- 
trimonio. 

534. 2. Doctrina de la Iglesia. E 1 Cddigo candnico determina io 

siguiente; 

I.® «La impotencia antccedcnte y perpetua dcl vardn o de la mu- 
jcr, conocida o no por el otro conyuge, tanto absoluta como relativa, 
dirime cl matrimonio por dcrccho natural» (cn.io68 § 1). 

E 1 sentido de la proposicidn es claro y no necesita explicacidn. Que csa 
clase de impotencia dirima el matrimonio por derecho natural, es tambi6n 
evidente, puesto que hace imposible la esencia misma del contrato matri- 
monial, o sea, el mutuo derecho al acto conyugal. 

Interesa señalar ñnicamente quienes padecen esta clase de impotencia, 
tanto por parte del hombre como de la mujer. Y asl: 

i.° Hay ciertamentc impotencia por parte del var6n: 

a) Si es eunuco o espaddn, esto es, si carece de ambos testfculos por 
nacimiento o castracion o los tiene completamente atrofiados. 

h) Si carece en absoluto de pene o es tan enorme o deforme que haga 
imposible el acto conyugal con cualquier mujer. Si solo lo hiciera imposiblc 
con relacion a alguna determinada, habria impotencia relativa, o sea con 
relacion a ella, pero no absoluta o con relacidn a todas. 

c) Si padece de anafrodisia o anestesia sexual (frigidez o defecto de 
excitabilidad para derramar el semen), o de afrodisia (excesiva rapidez en 
su derrame, o sea, antes de penetrar en la vagina). Estas enfermedades pue- 
den curarse con remedios medicos, en cuyo caso dejan de constituir impo- 
tencia. 

d) Si ha padecido de manera irreparable la vasectomla dohte (segñn la 
sentencia practicamente cierta), por la imposibilidad de emitir verdadero 
semen testicular, aunque pueda realizar el acto conyugal y emitir humores 
prostaticos o de otras glandulas no testiculares. Otra cosa habrla que decir 
si la vasectomfa fuera reparahle o fuera solo unilateral. Algunos pocos auto- 
res—^v.gr., Vermeersch (t.4 n.41 ed. 1933)—^niegan que ia vasectomia doble 
dirima el matrimonio, porque, aunque haga imposible la generacidn, puede 
obtenerse con ella el fin secundario del matrimonio (remedio de la concupis- 
cencia), como ocurre cson esteriles. No vale, sin embargo, este argumento. 
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Porque ese fin secundario justifica el matrimonio siempre que pueda obte- 
nerse con la verdadera y autentica copula carnal, que requiere la efusidn 
de verdadero semen viril, o sea, eiaborado en los testlculos (sea o no fecundo), 
cosa del todo imposible para el que ha sufrido la vasectomfa doble e irrepa- 
rable. Aparte de que la experiencia ha demostrado claramente que a los que 
tian sufrido esa doble operacidn el acto conyugai no les disminuye, sino que 
les aumenta la oDncupiscencia, ya que ese acto nunca es en ellos plenamente 
saciativo; en cambio, sl lo es en los est^riles, que emiten verdadero semen, 
aunque infecundo. No hay paridad entre ambos casos. 

En algunos casos en que la jurisprudencia eclesiastica declard que no 
constaba la nulidad del matrimonio contrafdo por algunos que hablan su- 
frido la vasectomia doble, sc trataba, al parecer, de casos de dudosa irrepara- 
bilidad, en cuyo caso—^mientras permaneciera ia duda—el matrimonio no 
se podfa impeir, como deciara el canon 1068 § 2. Hoy la Rota Romana se 
inclina cada vez mis a impedir el matrimonio que se pretenda contraer con 
vasectomla doble. 

Sin embargo, si la vasectomfa doble se ha sufrido despues de contrafdo 
el matrimonio, &te continda siendo valido, ya que de suyo es p>erpetuo 
e indisoluble. E incluso, segdn algunos autores, podrfan seguir realizando 
cl acto conyugal (cf. Gappello, o.c., n.379): otros autores niegan la licitud 
de tal uso (v.gr., Regatillo, o.c., n.872,3). Esta ultima nos parece la sen- 
tencia mas I6gica y segura si la irreparabilidad de la vasectomia es del todo 
cierta; pero no si es dudosa, segdn los principios que acabamos de recordar. 

Finalmente, no es menester añadir que la operacidn de vasectomfa doble 
es absolutamente ilicita, a no ser que sea necesaria para la conservacidn de la 
vida del que la sufre (v.gr., para extirparle un cancer), y la autoridad civil 
que la imponga contra los tarados y enfermos o por cualquier otro motivo 
comete un gravisimo abuso y una monstruosa inmoralidad. 

e) Si padece epididimitis, o sea, la atrofia o esclerosis del epidldimo, 
en grado tal que cierre u obture los canales que llevan el semen del testfculo 
a las veslculas seminales. Con mayor motivo añn si los epidfdimos han sido 
extirpados. 

f) Si padece infantilismo sexual o defecto de desarrollo en los drganos 
genitales, de suerte que los hace ineptos para el acto conyugal. 

Pero no hay impotencia si no puede romper un himen duro (podrla 
romperse con un instrumento quiriargico o con otro procedimiento honesto). 
Ni tampoco si carece de espermatozoides, con tal que puedan realizar el 
acto conyugal y emitir verdadero semen testicular. 

2.® Hay ciertamente impotencia por parte de la mujer; , 

a) Si carece de vagina o es tan estrecha que resulta del todo impenetra- 
ble por el miembro viril. La estrechez, sin embargo, puede ser absoluta 
(para toda clase de hombres) o relativa (para alguno determinado). Gon 
este ñltuno no puede contraer matrimonio, pero si con alguno de los otros 5 . 

b) Si padece de vaginismo perfecto. Esta enfermedad consiste en cierta 
neurosis espasmodica, en virtud de la cual la vagina se contrae fuertemente 


^ La mujer casada inepta para el acto conyu^I por estrechcz de la vaglna estk obligada, 
segvin la scntencia mis probable, a sufrir, a peticibn de su marido, una operaci6n quirOrgica 
para corregir ese defecto, si puede hacerse sin grave pdigro de su vi^; porque se obligd al 
acto conyugal en virtud del mismo contrato matrimonial, y su marido tiene derecho a 61. 
Si no quiere someterse a esa operacidn, el marido podrla obtener de Roma la dispensa de su 
matrimonio rato, aunque dcspu6s de un lento y laborioso proceso demostrativo de la no 
consumaci6n del matrimonlo. 



592 


P.II. U)S SACRAMENTOS SN PARIIcmAR 


ante el menor contacto e impide la realizacidn del acto sexual con ei var6n. 
Es de origen casi exclusivamente psfquico, y muchas veces puede obtenerse 
su curacion por procedimientos honestos. 

No ES IMPOTENTE LA MUjER: a) Aunque haya sufrido la extirpacidn 
quurtirgica del dtero y de ios ovarios. Asi lo ha declarado repetidas veces ia 
Santa Sede sea lo que fuere de la cuesti6n te&rica que plantea esa operaci6n. 

h) Que carece de menstruaci6n. Sin eiia han concebido muchas mu- 
jeres, y, en todo caso, no hay que confundir la infecundidad con la impo- 
tencia. 

Corolarios. i.® Para que la impotencia dirima el matrimonio debe 
ser antecedente y perpetua. La impotencia subsiguiente al matrimonio o la 
meramente temporal (v.gr., por enfermedad pasajera) no dirimen el matri- 
monio. Pero, si la impotencia temporal fuera antecedente al matrimonio y 
hubiera de durar mucho tiempo, habrla que manifestdrselo al otro c6nyuge 
antes de contraerio; de lo contrario, se cometeria un doble pecado, por el 
engaño relativo a una cualidad necesaria y por el peligro de incontinencia a 
que le expone. En cuanto al uso del matrimonio, pueden intentarlo sin pecado 
siempre que haya alguna esperanza de poderlo realizar; si no la hubiera, 
deben abstenerse de los actos que pueden exponerles a peligro prdximo de 
poluci6n 7 . 

2.® La impotencia consiguiente al matrimonio, aun la conocida con toda 
certeza, no dirime el matrimonio, porque este fu6 vdlido al contraerse, y el 
matrimonio es, de suyo, perpetuo; pero hace ilicito su uso, aun el dnicamente 
intentado. Pero, en caso de impotencia dudosa, los cdn^mges pueden intentar 
ia reaiizaci6n del acto conyugal hasta cerciorarse de su efectiva impotencia, 
como hemos dicho en el corolario anterior. 

2, ° «Si el impedimento de impotencia es dudoso, con duda de 
derecho o de hecho, no debe impedirse el matrimonio» (cn.io68 § 2). 

La razbn es porque prevalece el derecho natural cierto a contraer matri- 
monio. No dice el canon que ese matrimonio sea ciertamente vdlido, sino que 
no se debe impedir, yz que no consta con certeza el impedimento 8. 

3. ° «La esterilidad ni dirime ni impide el matrimonio» (cn. 1068 § 3). 

Como ya dijimos en las nociones previas, una cosa es la potencia para 
realizar el acto conyugal, y otra muy distinta la fecundidad de ese acto. 
Cuando falta la potencia para el acto, el matrimonio es invalido, como aca- 
bamos de ver. Pero, si ei acto puede realizarse normalmente, es indiferente 
para la validez, e incluso para la licitud, que se siga o no la generaci6n, con 
tal, naturalmente, que nada se haga para evitaria por medios illcitos. La 
raz6n es porque la concepci6n o generaci6n no es obra del homhre, sino de 
la naturaleza, y el contrato matrimonial no recae sobre la acci6n de ia natu- 
raleza, sino sobre la del hombre (derecho al acto conyugal). 


* Cf. S. Cbngregacidn del Santo Oficio, respuestas del 3 de febrero de 1887, 23 de julio 
de 1890, 31 de julio de 1895: S. Congregacidn dc Sacramentos, 2 de abril de 1909, etc. 

r Cf. Cappeillo, o.c., n.347,2.®; 366 y 370. 

* La duda de derecho tiene lugar cuando se discute entre los tedlogos o canonistas si tal 
o cual defecto o enfcrmedad constituyc o no ifiapotencia verdadera y no ha sido quitada la 
incertidumbre por alguna declaracidn aut^ntica de la Santa Scde. Y hay duda de hecho cuando 
en un caso determinado no puede resolverse, ni siquiera por los mddicos, si cl que padcce la 
cnfcrmedad o defecto es o no verdaderamente impotente. Entonces el derecho natural al 
matrimonio prevalecc micntras no comte lo contrario. 
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Corolarios. De esta doctrina se sigue: 

IQue pueden contraer matrimonio o seguir usando de il los que por 
su edad o enfermedad son esteriles, aunque esta esterilidad conste con toda 
certeza. 

2. ® Que, con justa causa, puede usarse del matrimonio linicamente en 
los dias agenesicos, como explicaremos en su lugar correspondiente. 

3. ® Que puede usarse del matrimonio incluso durante ei perfodo de 
gestacion de la mujer —a pesar de ser imposible entonces un nuevo emba- 
razo—, aunque con la debida moderacion para no causar daño alguno a la 
nueva vida en formacidn (peligro de aborto). 

535. Escolio. Conducta practica en caso de impotencia antecc- 
dente y perpetua descubierta despues dc contraido invalidamente el 
matrimonio. 

Cuando la impotencia antecedente y perpetua consta con certeza antes 
de celebrarse el matrimonio, no hay dificultad algima en la prdctica: el ma- 
trimonio debe prohibirse en absoluto, ya que es ciertamente invdlido por 
derecho natural. Si alguien se atreviera a contraerlo o autorizarlo en esas 
condiciones, cometerla un gravisimo pecado mortal, y el cdnyuge culpable 
estarla obligado a resarcir a la otra parte los daños y perjuicios que se le 
sigan. 

Pero puede ocurrir, y ocurre de hecho muchas veces, que el matrimonio 
se ha contrafdo de buena fe, ignorando la existencia de la impotencia ante- 
cedente y perpetua, que se descubre linicamente despu^s al intentar en vano 
consumar el matrimonio. 

He aqui lo que debe hacerse en este caso: 

1. ° Una vez averiguada con certeza, los cdnyuges—que en realidad no 
lo son, puesto que su matrimonio es invalido por derecho natural—^han de 
separarse en absoluto y por propia iniciativa en cuanto al lecho, e incluso en 
cuanto a la convivencia en una misma casa si pueden hacerlo sin escdndalo 
de los que ignoren su situacidn. Si, como ocurre casi siempre, esa separacidn 
total no podria hacerse sin escandalo, hay que recurrir a la autoridad ecle- 
sidstica para que declare oficialmente la nulidad del matrimonio. La decla- 
racidn aut^ntica de la nulidad del matrimonio y la autorizacidn para con- 
traer nuevas nupcias por parte del cdn^mge no impotente, ñnicamente puede 
darla el juez eclesidstico. Jamas puede pasarse a segundas nupcias por propia 
autoridad, sin previa autorizacion eclesiastica 

2. ° Antiguamente se permitla a los cdnyuges seguir viviendo juntos 
como hermano y hermana. Pero Sixto V desaprobd dicha practica y mandd 
que los cdnyuges impotentes se separen, por el peligro constante de inconti- 
nencia en que se hallanio. 

Sin embargo, cuando la separacidn de los cdnyuges es moralmente im- 
posible (v.gr., donde la ley civil impide la separacidn por este motivo), se 
les puede permitir seguir viviendo juntos como si fueran hermanos, con tal 
que no haya peligro proximo de pecadoit. 

3.0 Como la impotencia perpetua y antecedente al matrimonio lo hace 
absolutamente invAlido y nulo, es evidente que los pretendidos cñnyuges, 
una vez que conozcan con certeza su impotencia, no pueden hacer nada 


9 Cf. Cappeli-o, O.C., n.368. 

> 0 Cf. SiXTO V, const. Cum frequenteT, del 27 de jvinio de 1587. 

' t Asl lo declard la S. C. C. el 15 de diciembre de 1877 (ASS 10,504 s.; Collect S. C. de 
Prop. Fide II n.2078). Hizo otra declaracidn semejante el Santo Oficio el 8 de marzo de 1900, 
en un caso de impotencia del vardn que habla sufrido la extirpacidn quiCTirgica de aiii>09 
testlculos. 
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relacionado con el acto conyugal. Todo lo que se prohibe a los solteros, se 
les prohibe tambi^n a ellos. 

4.“ En la prdctica, si el confesor advierte que los cdnyuges estan de 
buena fe (o sea, creen que viven en legltimo matrimonio o, aunque conozcan 
el impedimento, creen llcito vivir como si fueran hermanos) y advierte, ade- 
mds, que la impotencia es octilto (o sea, desconocida de la gente) y la separa- 
ci6n moralmente imposible, puede dejarlos en su buena fe y ordinariamentc 
debe hacerlo asf. Pero, si la impotencia fuera notoria (v.gr., porque corre 
entre la gente el rumor de su existencia y la sospecha de que viven en pc- 
cado), habrla que quitar el escandalo pdblico proveniente de esa convivencia 
de los c6nyuges. Por lo cual, habria de imponerles en el fuero de la concien- 
cia la obiigaci6n de separarse y de Ilevar el caso ante el juez eclesiastico en 
demanda de declaraci6n de nulidad. E 1 confesor, naturalmente, nada puede 
hacer por si mismo (en virtud del inviolable sigilo sacramental), sino que 
debe remitirles al pdrroco para que traten con 61 , en el fuero externo, toda 
esta cuesti6n. Si el confesor fuera el mismo parroco, debe rogar a los c6nyu- 
ges que le comuniquen su caso fuera de confesidn para que pueda actuar en 
el fuero extemo. 

3. Vmculo 

536. I. Noci6n. E 1 impedimento de vinculo —llamado tambi6n de 
ligamen —consiste en la imposibilidad de contraer nuevo matrimonio mien- 
tras subsista el anterior vdlidamente contraido y consumado. Este impedi- 
mento es de derecho natural y divino positixjo (Gen. 2,25; Mt. 19,6-9) y 
obliga, por lo mismo, a todos los hombres del mundo, aunque no est6n 
bautizados. Se funda en la unidad del matrimonio (que prohibe en absoluto, 
como ya vimos, la poliandria y la poligamia o poliginia) y en su perpetua 
indisolubilidad. 

537. 2. Doctrina de la Iglesia. He aqui lo que dispone el C6digo 
can6nico: 

I.® «Invalidamente atenta contraer matrimonio el que esta ligado 
por el vinculo dc un matrimonio antcrior, aunque 6stc no haya sido 
consumado, salvo el privilegio de la fe» (cn.1069 §1). 

Expliquemos un poco el sentido y alcance de este canon: 

InvAlidamente, ademds de ilfcitamente. 

Atenta contraer matrimonio. En el lenguaje jurfdico se designa con 
el nombre de atentar el vano intento de realizar vdlidamente un acto de suyo 
invAlido por ser contrario al orden o forma establecido por las leyes, o tam- 
bi6n el intento de cometer un delito. 

El QUE ESTA LIGADO POR EL VfNCULO DE UN MATRIMONIO ANTERIOR, O Sea, 
el que contrajo validamente un matrimonio cuyo vfnculo subsiste todavfa. 
Dicho vfnculo, como ya vimos, s6lo puede romperse por uno de estos tres 
capftulos: a) por la muerte de uno de los c6nyuges; b) por disoluci6n de 
un matrimonio rato, 5^ sea por la solemne profesi6n religiosa de uno de los 
c6nyuges, ya por legftima dispensa pontificia; y c) por el llamado «privilegio 
paulino» en favor del c6nyuge pagano que recibe el bautismo y no puede 
seguir viviendo con su c6nyuge sin ofensa del Creador. 

Aunque 4ste no haya sido consumado. EI matrimonio rato, como 
acabamos de decir, puede disolverse por alguna de las dos ^usas indicadas; 
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pero, mientras no se disuelva de hecho, el vfnculo permanece y hace impo- 
sible otro matrimonio. 

Salvo el privilegio de la fe, o sea, salvo el llamado «privilegio paulino*, 
del que ya hemos hablado en otro lugar (cf. n.491,4.*). 

2.“ «Aunque cl matrimonio anterior haya sido nulo o haya sido 
disuelto por cualguier causa, no por eso es Ucito contracr otro antes 
de que conste legftimamente y con certeza la nuUdad o la disolucidn 
del primero» (cn.1069 § 2). 

La razdn es por los gravlsimos trastornos que de lo contrario podriMi 
ocasionarse. 

La forma ordinaria de comprobar la disolucidn del anterior matrimonio 
es la prueba documental (v.gr., el certificado de defuncidn del otro cdnyuge 
o de la dispensa pontificia del matrimonio rato). A falta de esta prueba, 
cuando se trata de comprobar la disolucion por muerte de uno de los c6nyu- 
ges, hay que atenerse a la instruccidn del Santo Oficio Matrimonii vinculo, 
del 13 de mayo de 1868 12. La investigacidn ha de hacerla el ordinario; y 
si 6ste no se atreve a definir el caso, se ha de remitir a la Sagrada Congrega- 
ci6n de Sacramentos. 

Corolarios. i.® Para celebrar nuevo matrimonio no basta la proba- 
bilidad de que haya muerto el c6nyuge anterior (v.gr., porque se march6 y 
nada se ha vuelto a saber de 6 l desde hace muchos años), sino que se rcquiere 
verdadera certeza moral, por un cñmulo decisivo de razones o conjeturas. 

2. ° Si despu6s de celebrado el segundo matrimonio aparece el primer 
c6nyuge, debe deshacerse ipso facto el segundo, aunque de este segundo 
hubiera habido hijos y no del primero; porque el segundo es ciertamente 
invdlido, aunque se hubiera contraido con absoluta buena fe. 

3. ° Si despu6s de celebrado de buena fe el segundo matrimonio se 
averigua que el primer c6nyuge vivla todavia al tiempo de celebrarse este 
segundo matrimonio, pero que ahora ha muerto ya, no queda convalidado 
con ello el segundo, sino que sigue siendo nulo—^al menos por derecho ecle- 
sidstico—^mientras no sc renueve el consentimiento en la forma debida (cf. 
cn.ir33y 1134). 

4. ® Ei uso del segundo matrimonio celebrado con absoluta buena fe es 
de suyo Ilcito. Pero si despues de celebrado surge la duda prudente sobre 
la cxistencia del vlnculo anterior, no serla Ilcito usarlo mientras no se disipe 
esa duda. Si el que duda es uno solo de los c6nyuges, no podria pedir el de- 
bito, pero si concederselo a la otra parte si 6sta se halla de buena fe y no se 
le puede comunicar la duda sin grave daño. Otra cosa seda si le constara 
con ccrteza la existencia del vinculo anterior, porque en este caso tiene 
obligacion gravlsima de abandonar al segundo c6nyuge, con el que contrajo 
matrimonio invdlidamente, 

5. ® Como el Ilamado «matrimonio civil* es absolutamente invalido en- 
tre hautizados, el que contrajo ñnicamente esta clase de matrimonio, exclu- 
yendo el can6nico, puede contraer matrimonio can6nico con otra persona 
(con permiso del ordinario, o del parroco consultado el ordinario), aunque 
viva todavia la persona con quien contrajo matrimonio civil 13 , 

6. ® Los no bautizados que hayan contraldo matrimonio vdlido por de- 
recho natural, no pueden contraer segundas nupcias viviendo todavla el 
c6nyuge anterior, aUnque las leyes civiles autoricen el divorcio y la segunda 


12 Cf. AAS (içio) ii.içç 5. Puede vcrse en el ap^ndice VII del Çddigo camnko, edicidn 
'bilingiie publicada por la BAC (ed.6.*, p.1015). 

Cf-C. I.C., iddeoctubiiede i9i9(AASJi,479);C.Sacrain..aodedidanb£ede.I9a3. 
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boda, y, si lo contraen, viven en vulgar y torpe concubinato, irarque las 
leyes civiles no tienen valor alguno contra el derecho natural y divino posi- 
tivo, que obliga a todos los hombres del mundo, bautizados o no. Por lo 
mismo, los hijos nacidos del segundo matrimonio son, ante Dios, ilegltimos 
y aduiterinos. 

3.° Pcnas eclesiasticas contra los transgresores de? impedimento 
del vinculo. EI Codigo establece las siguientes: 

aJ Los bigamos son ipso facto infames, y, si despues de amonestados 
por el obispo permanecen en su contubemio ihcito, deben ser excomulgados 
o castigados con entredicho personal (cn.2356). 

b) Son irregulares por delito y por defecto (00.984,5.® y çSS.S-®)- 

c) Se les ha de tener por pdblicos pecadores y se les debe negar la euca- 
ristia (00.855), la sepultura eclesiastica (cn.1240 § i,6.°) y el ingreso en las 
asociacioncs pias (cn.693 §1). 

d) Si un casado atenta contraer segundas nupcias con la persona c6m- 
plice de su adulterio, incurre en el impedimento de crimen (cn.1075 § i.®). 


4. Disparidad de cultos 

538. He aqui lo que dispone el C6digo candnico: 

1. ° «Es nulo el matrimonio contraido por una persona no bauti- 
zada con otra bautizada en la Iglesia catdlica o convertida a ella de la 
herejfa o el cisma» (cn.1070 § i). 

Dos condiciones se exigen para que exista el impedimento de disparidad 
de cultos: 

a) Que una de las partes no haya recibido el bautismo. 

b) Que la otra haya sido bautizada en la Iglesia catdlica o se haya con- 
vertido a ella de la herejfa o del cisma, aunque despu6s haya vuelto a aban- 
donar el catolicismo. 

Han sido bautizados cn la Iglesia catdlica los que fueron agregados ex- 
ternamente a ella, bien sea por desco expreso del bautizado (si se bautiz6 
siendo adulto), o por la intencidn de sus padres o tutores, o del ministro que 
le bautiz6. 

Este impedimento, en cuanto dirimente, es de derecho eclesidstico, pu- 
diendo dispensar de 61 la Sagrada Congregaci6n del Santo Oficio a tenor 
del canon 247 § 3. Si hubiera peligro prdximo de perversion de la parte bau- 
tizada, este impedimento serk de derecho divino y, por tanto, no podrfa 
ser dispensado por la Iglesia. 

Corolarios. i.® Es vdlido (a no ser que existan otros impedimentos) 
el matrimonio contraldo por un pagano y un bautizado en ima secta her6tica 
o cismatica no convertido al catolicismo. 

2. ° Es vdlido el matrimonio entre un bautizado cat6lico y otro bauti- 
zado en una secta heretica o cismatica, por mas que 6ste haya luego abando- 
nado toda religion. Pero este matrimonio es absolutamente illcito (a menos 
de obtener la debida dispensa pontificia), por el impedimento impediente de 
mixta religion, del que hemos hablado en otro lugar. 

2.° «Si una parte, al tiempo de celebrar el matrimonio, era tenida 
oomiimneiitie como bautizade o $u bautismo exa dudoro, se ha ^ 
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tencr como valido el matrimonio, conformc al canon 1014, hasta que 
se pruebe con certeza que una de las partes estaba bautizada y la otra 

no» (cn.1070 § 2). 

La raz6n es porque, como advierte el citado canon 1014, «el matrimonio 
goza del favor del derecho; por consiguiente, en caso de duda, se debe 
estar por la vaEdez del matrimonio mientras no se demuestre io contrario, 
salvo lo que se prescribe en el canon 1127* (o sea, cuando se trata de aplicar 
el «privilegio paulino», porque entonces, en caso de duda, el privilegio de la 
fe goza del favor del derecho). 

Corolarios. i.° E1 matrimonio contrafdo entre dos catdlicos, el uno 
de los cuaies, o los dos, est&n bautizados dudosamente, es vdlido mientras no 
se averigue con certeza que alguno de ellos no esta bautizado. 

2. ® Ei matrimonio contraido entre un catdlico y un hereje (v.gr., protes- 
tante o cismStico), de los cuales el primero estd ciertamente bautizado y el 
segundo lo estt dudosamente, o ambos dudosamente, se tiene por valido mien- 
tras no conste con certeza que el catdlico esta bautizado y que no lo esta la 
otra parte. 

3. ® EI matrimonio contrafdo entre dos herejes es siempre vdlido por este 
concepto, sea su bautismo cierto, ya dudoso, ya nulo. 

4. ® En general, en el caso de bautismo dudosamente vdlido existird este 
impedimento si objetivamente se verifican las condiciones del canon; por 
consiguiente, cuando de la validez o nulidad objetiva del bautismo dudoso 
pueda depender la validez de un matrimonio que va a celebrarse, debe pe- 
dirse por precaucidn la dispensa del impedimento, en el supuesto de quc 
la parte dudosamente bautizada se niegue a recibir el bautismo bajo condi- 
ci6n. Este serla un caso de duda de hecho y podrla conccder la dispensa el 
ordinario local, a tenor del canon 15 

5. ® Para los efectos de juzgar las causas matrimoniales, se presume vAli- 
do, mientras no conste lo contrario, el bautismo conferido en las sectas de 
los disclpulos de Cristo, presbiterianos, congregacionalistas, bautistas o me- 
todistas, si se han empleado la materia y forma debidas 

En la practica, antes de la celebraci6n del matrimonio procedase de 
la siguiente forma: 

Si una parte estd ciertamente bautizada y la otra dudosamente, bau- 
tlcese a 6sta sub conditione; si no quiere ser bautizada, pidase, por si acaso 
no lo esti, la dispensa del impedimento ad cautelam. 

h) Si una parte no esta bautizada y la otra lo esta dudosamente, bautf- 
cese a 6sta condicionalmente y pfdase la dispensa del impedimento. 

c) Si ambas partes estan dudosamente bautizadas, bautlcense bajo 
condici6n y no se necesita dispensa, puesto que el impedimento ya no existe. 

d) Si una parte esti ciertamente bautizada y la otra ciertamente no, 
bauticese a esta o pldase la dispensa del impedimento. 

3.® «Lo que sobre matrimonios mixtos prescriben los canones 1060 
a 1064, debe aplicarse tambi6n a los matrimonios que tengan el impe- 
dimento de disparidad de cultos» (cn.1071). 

Hemos hablado de ello al exponer el impedimento de mixta religidn 
(cf. n.521-527), adonde remitimos al lector. 


1 Cf. C6digo candnico, ed. bilingiie de la BAC, comentario al canon 1070. 
Cf. 9. C. del S. Oficio, 28 de dicianbre de 1949 (AAS 41.650). 
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5. Ordcn sagrado 

539. He aqul lo que dispone el Cddigo candnico: 

«Invalidamente atentan contraer matrimonio los cl^rigos que han 
recibido drdenes sagradas» (cn.1072). 

Es de fe, por expresa declaraci6n del concilio de Trento (D 979). 

Sobre este canon hay que notar lo siguiente: 

1. ° En virtud de este principio atentarfan invdlidamente contraer ma- 
trimonio los obispos, presblteros, didconos y subdiaconos, no s6lo los de la 
Iglesia latina, sino tambien los de la oriental, por reciente disposici6n ecle- 
siastica^®, 

2. ° Este impedimento es de derecho eclesidstico y presupone y se funda 
en la obligaci6n del celibato que impone el canon 132 a todos los ordenados 
in sacris. AI recibir la primera de las 6rdenes sagradas (el subdiaconado), 
se emite implicitamente un voto perpetuo de castidad. Discuten los autores 
si la obligaci6n del celibato procede inmediatamente de la ley eclesMstica, 
o del voto impllcito de castidad, o de ambos a la vez. Sea de ello lo que fucre, 
es cierto que, al menos por la ley eclesiastica, aunque el ordenando al recibir 
el subdiaconado excluyera sacrllegamente el voto, quedarla obligado al celi- 
bato y ligado con el impedimento dirimente para el matrimonio. 

3. ° Las principales razones por las que la Iglesia imponc a los cl6rigos 
el celibato son 6stas: 

a) Porque el celibato virtuoso es mds perfecto que el matrimonio 17 . 

b) Para que los cl6rigos se entreguen con mayor facilidad al ministerio 
divino y a la salvaci6n de las almas, libres de las trabas y necesidades de 
una familia. 

c) Para que los fieles sientan mayor veneraci6n hacia el secerdote y sc 
aumente con ello su autoridad en beneficio de las almas. 

d) Por la doctrina y el ejemplo de Cristo y de los ap>6stoIes y las gran- 
des alabanzas que tributaron a la virginidad los Santos Padres. 

4. ° La obligaci6n del celibato y el correspondiente impedimcnto diri- 
mente del matrimonio nacen de la ordenaci6n vdlida y recibida libremente, 
o sea, sin miedo grave y con perfecto conocimiento de leis obligaciones a 
ella anejas (cf. cn.214). 

5. ® Aunque la Iglesia tienc pxitestad i>ara dispensar la ley del celibato 
y autorizar el matrimonio de los cl6rigos, de hecho nunca se dispcnsa a los 
obispos, rarlsimamente a los presblteros—^actualmente a ninguno 18 —, con 
mucha dificultad a los diaconos, y con relativa facilidad a los subdiaconos. 
La ley del celibato eclesiastico, lejos de tender a desap>arecer, se afirma 
con mayor fuerza cada dla, como acaba de p>oner de manifiesto la Iglesia con 
la publicaci6n del Cddigo matrimonial de la Iglesia oriental, que dirime el 
matrimonio incluso para los subdidconos aun en aqueIlos ritos en los que no 
constituye orden sagrado. 

6. ° A veces, con causas muy graves, la Santa Sede concede a los pres- 
blteros la reduccion al estado laical, p)ero sin dispensarles nunca el celibato. 
La concesion lleva siempre la clausula; \/irma lege caelibatus, et sine spe 
readmissionis ad statum clericalem. Y no concede esta reducci6n a los que 


1« Pfo XII, 22 de febrero de 1949: ç.62 (AAS 41,89) 
Cf. 11 - 11 , 152 , 4 . 

»« S. Pcnit., 18 de abril de 19.36 (AAS 28,242), 
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han contraido de antemano matrimonio civil. Ni siquiera el sacerdote de- 
puesto o degradado queda libre de su obligacidn celibatciria (cf. cn.213 § 2; 
2303 § i; 2305 § i). 

Penas eclesiasticas a los cl 4 rigos quc atenten contraer matrimonio. 

£1 Cddigo señala las siguientes: 

1. « Los cMrigos minoristas pueden contraer matrimonio, pero dejan 
ipsofacto de pertenecer al estado clerical (cn.132 § 2). 

2. ° Los ordenados in sacris, si atentan matrimonio, quedan ipso facto 
privados de todos sus oficios (cn. 188,5.“), contraen irregularidad por delito 
(00.985,3.®) y quedan excomulgados, con excomunidn reservada simplemen- 
te a la Santa Sede, lo mismo que la persona que contrae con ellos (cn. 2388 §1). 
Despues de imStil admonicidn, deben ser degradados (ibld.). 

6 . Profesion religiosa 

540. E 1 Gddigo candnico establece lo siguiente: 

«Atentan invdlidamente contraer matrimonio los religiosos que 
han emitido votos solemnes, o votos simples a los cuales, por prcs- 
cripcidn especial de la Sede Apostdlica, se les haya dado la virtud dc 
hacer nulo el casamiento» (cn.1073). 

Se Ilaman solemnes los votos perpetuos que se emiten en una Orden re- 
ligiosa (no los que se emiten en las Congregaciones, aunque sean perpetuos). 
Suponen una entrega absoluta e irrevocable a Dios, de suerte que no sola- 
mente hace ilicitos los actos a ella contrarios, sino tambi^n invdlidos (cn.579), 
De donde el matrimonio contraido por los que han emitido tales votos es 
completamente nulo. Por especial concesidn de la Santa Sede, dirimen tam- 
bi6n el matrimonio los votos simples emitidos en la Compañfa de Jesñs al 
finalizar el noviciado. 

Que el voto solemne de castidad dirime el matrimonio, es defe, por ex- 
presa definicidn del concilio de Trento (D 979). Santo TomSs da la siguien- 
te hermosfsima explicacidn: 

«Quien hace voto solemne contrae con Dios matrimonio espiritual, que 
es mucho mds digno que el matrimonip camal. Pero un matrimonio camal 
anteriormente celebrado dirime el contraldo despufo; luego tambi&i lo 
dirime el voto soIemne»l5>. 

1. “ Este impedimento, en cuanto dirimente, es de derecho eclesidstico. 
Admite dispensa y cesa al cesar la obligacidn de los votos. 

2. ° Este impedimento es distinto del impedimento de orden que he- 
mos examinado anteriormente. De suerte que un subdiacono que sea a la 
vez religioso profeso solemne necesitarfa dos dispensas para contraer Ifci- 
tamente matrimonio: la del subdiaconado y la del voto religioso de castidad. 

3. ® Los profesos que atentan matrimonio, aun el meramente civil, que- 
dan ipso facto despedidos de su orden religiosa (cn.646 § i n.3), aunque 
continñan ligados con los votos (cn.669 § i). Incurren, ademds, en excomu- 
ni6n simplemente reservada a la Sede Apostñlica, lo mismo que los que han 
contrafdo con ellos (cn.2388 §1). 

Suppl. 53,2, sed corUra. 
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7. Rapto 

541, Se entiende por rapto, en cuanto impedimento del matrimonio, 
el traslado violento de una mujer dc un lugar a otro (rapto propiamente dicho) 
0 la retencidn en el lugar donde se encuentra (secuestro) con intencidn de casarse 
con ella. No importa que el rapto haya sido ejecutado por el propio raptor 
o por medio de otros. 

E 1 Cddigo canonico expresa con toda precisi6n y claridad la naturaleza 
de este impedimento dirimente. He aqul el texto: 

«§ I. Entre el var6n raptor y la mujer raptada con el fin de casarsc con 
ella no puede dairse matrimonio mientras la mujer este en poder del raptor. 

§ 2. Pero, si la raptada, una vez separada del raptor y haMndose en 
libertad en un lugar seguro, consiente en aceptarlo por marido, cesa el 
impedimento. 

§ 3. Por lo que respecta a la nulidad del matrimonio, se equipara al 
rapto la retencidn violenta de la mujer, la cual se verifica cuando el var6n, 
a fin de casarse con ella, la retiene por la fuerza en el mismo lugar en donde 
eUa habita o en aquel adonde se traslad6 libremente (cn.1074). 

Hay que notar lo siguiente: 

1. ® E 1 impedimento de rapto es de derecho eclesidstico; pero la Iglesia 
jamas dispensa de 61 , ya que estd en la mano del raptor el hacer cesar el 
impedimento, poniendo en libertad a la mujer. 

2. ® No existe impedimento de rapto cuando la mujer kuy 6 voluntaria- 
mente con un var6n a un lugar lejano para contraer matrimonio con 6l 
contra la voluntad de sus padres. Pero en el fuero extemo habrla que probar, 
para que se reconozca la validez del contrato, el libre consentimiento de la 
mujer en la fuga y en el matrimonio. 

3. ® «E 1 que con intenci6n de casarse o con el fin de satisfacer una pa- 
si6n lujuriosa rapte a una mujer contra su voluntad, empleando violencia 
o dolo, o a una mujer menor de edad que consiente en ello, pero ignordndolo 
u oponi6ndose sus padres o tutores, se ha de tener como excluldo por el 
derecho mismo de los actos legltimos eclesiasticos, y, ademas, se le debe 
castigar con otras penas proporcionadas a la gravedad de la culpa» (^0.2353). 

8 . Crimen 

542. E 1 impedimento llamado de crimen tiene tres formas: adulterio 
con promesa de matrimonio, conyugicidio o ambas cosas a la vez. 

Este impedimento es de derecho eclesidstico y tiene por finalidad proteger 
el matrimonio contra la infidelidad de los conyuges. Una vez contraldo, es 
perpetuo, y no cesa sino por legltima dispensa del Romano Pontifice, que 
no suele otorgarla cuando se trata de ptlblico conjoigicidio. La ignorancia 
del impedimento no excusa de contraerlo (cf. cn.i6 § i). Y se multiplica 
(y hay que tenerlo en cuenta cuando se pide la dispensa) cuando ambos addl- 
teros son casados (por la injuria a los dos matrimonios) o si se incurre suce- 
sivamente en varios de los delitos que Uevan anejo el impedimento; v.gr., si 
despu6s del adulterio con promesa (primer impedimento) se atenta matrimo- 
nio (segundo) y se mata al c6nyuge legltimo (tercer impedimento). 

He aqul los tres casos tal como los enuncia el Codigo can6nico: 

I.® «No pueden contraer validamente matrimonio los que durante 
un mismo matiimonio legitimo cometieron entre sf adulterio con- 
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sumado y se dieron mutuamente palabra de matrimonio o atentaron 
6ste, aunque sdlo sca civilmentc» (cn.1075 § i). 

Para incurrir en este impedimento dirimente se requieren cicrtas con- 
diciones por parte del adulterio y por parte de la promesa. Y asi: 

1. ® El adulterio ha de ser: 

r) Verdadero, para lo cual es preciso que uno de los addlteros, por lo 
menos, est6 validamente casado. 

b) Consumado, por el acto carnal completo. 

c) Formal por ambas partes, de manera que ambos addlteros scpan 
que cometen adulterio contra la santidad de un mismo matrimonio deter- 
minado. 

2. ® La promesa ha de ser: 

a) Verdadera, es decir, contractual, sin quc baste un simple deseo o 
propdsito; y seria, o sea, no fingida, sino de corazdn. 

b) Mutua, es decir, reclproca: te prometo y aceptas; y al rev6s: me 
prometes y acepto. 

c) Exteriormente manifestada, y no por mero silencio de una de las 
partes. 

d) Aceptada y no revocada, caso de que haya precedido al adulterio. 

e) Absoluta, es decir, no condicionada, o, si lo fu6, que se haya cum- 
plido la condicidn antes de disolverse el primer matrimonio. 

f) Matrimonial, es decir, de casarse despufe de la muerte del legftimo 
cdnyuge. 

g) Hecka con libertad y sin engaño, a sabiendas de la existencia de un 
matrimonio vdlido que impide el casamiento. 

3. ® Como indica el canon, la atentacidn de matrimonio o bigamia, 
aunque s6lo sea civil, produce el mismo efecto dirimente de la promesa; 
no asf el mero concubinato, en el que no hay apariencia de matrimonio, 
ni siquiera civil. 

4. ® E 1 conjunto de adulterio y promesa, o de adulterio y atentacidn, 
deben tener lugar durante un mtsmo matrimonio, ya sea rato o ya meramente 
legftimo. 

5. ® Este impedimento tiene tambi6n lugar cuando uno de los adiSlte- 
ros es bautizado e infiel el otro. 

6. ® En esta primera forma, este impedimento del crimen es de grado 
menor (cf. cn.1042 § 2,5.°). 

2.® «No pueden contraer validamente matrimonio los quc dc co- 
miin acuerdo, cooperando ffsica o moralmente, dieron muerte al otro 
cdnyugc, aunque no haya mediado adulterio» (cn.io7S § 3). 

Para incurrir en este impedimento dirimente no es preciso haber incu- 
rrido en adulterio, pero se requiere que la conspiracidn de ambos c^pli- 
ces sea: 

a) Mutua, esto es, que intervenga el cdnyuge asesino y la otra parte 
con la que intenta contraer matrimonio. Es indiferente que el crimen se 
cometa. fisicamente (v.gr., envenenando al cdnyuge inocente) o moralmente 
(v.gr., sobornando al medico para que no aplique los remedios que evita- 
rfan la muerte). 

b) Eficaz, o sea, que la cooperacidn haya sido la causa de la muerte, 
que no se hubiera producido sin ella o, al menos, no tan pronto. 

c) Con la intemidn de çontraer despu6s naatrimonio, bastando que 
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csta intenci6n la hayan manifestado los conyugicidas siquiera sea por cxce- 
sivas familiaridades. 

Este impedimento afecta directamente a cada uno de los conyugicidas, 
por io cual se produce tambi6n cuando uno de ellos esti bautizado y el 
otro es infiel. 

3.® «No pueden contraer validamente matrimonio los que duran- 
te el mismo matrimonio lcgitimo consumaron entrc si adulterio y uno 
de ellos mat6 al otro conyugc» (cn.1075 § 2). 

Este impedimento—^mezcla de los dos anteriores delitos—^procede del adul- 
terio y conyugicidio cometido por uno solo de los adulteros. E 1 adulterio 
debe reunir las condiciones que hemos señalado en el primer delito; y el 
conyugicidio ha de reunir las siguientes: 

a) Cometido por uno de los adtilteros, aunque el otro sc oponga a 61 . 

b) Eficaz, es decir, que se haya seguido la muerte del otro c6nyugc 
por la acci6n flsica o moral del addltero. 

c) Cometido con intenci6n de casarse con el c6nyuge addltero supervi- 
viente. Por lo cual no surge el impedimento si sc le caus6 la muerte por 
vcnganza, odio, etc., pero sin intencion de contraer matrimonio con el 
c6nyuge addltero. 

No es necesario advertir que el adulterio ha de ser anterior al conyugi- 
cidio; pero no se requiere que medie promesa de matrimonio ni tampoco 
conspiracidn. 

Este impedimento afecta directamente s6lo a la parte addltera y conyu- 
gicida, e indirectamente a la otra; por lo tanto, tratandose de bautizado y de 
infiel, es preciso, para que surja el impedimento, que sea la parte bautizada 
la que haya cometido el conyugicidio. 

9. Consangtiinidad 

543. I. Nociones prcvias. i.* Pueden distinguirse entre los 

HOMBRES CUATRO CLASES DE PARENTESCO: 

a) Natural, fundado en la misma sangrc fconsanguinidad). 

b) PoUtico, fundado en relacioncs familiares (afinidad). 

c) Espiritual, fundado en cl sacramento del bautismo y de la confir- 
macidn. 

d) Legal, fundado en la adopcidn de un hijo extraño. 

2. *’ La consanguinidad es el vInculo de sangre comijn que une a 
DiVERSAS personas descendientes por generaci6n carnal de un mismo 

TRONCO PRdXIMO. 

La consanguinidad es legitima o ilegftima segñn provenga de verdadero 
matrimonio o de fornicaci6n o adulterio. Es perfecta cuando lo es por parte 
del padre y de la madre, e imperfecta, cuando s6lo lo es por parte del padre 
o de la madre (medios hermanos). 

3 . * En la consanguinidad hay que distinguir tres cosas: 

a) El tronco o estirpe, es decir, la persona de la cual como su raiz 
y fundamento toman origen los consanguineos por generacidn (v.gt., para los 
primos hermanos el tronco es el abuelo comñn). 

b) La Unea, es dccir, la serie de personas que tienen origen en el mismo 
tronco. Puede ser recta (ascendente o descendente), si se trata de personas 
que descienden unas de otras por generaci6n (abuelos, padres, hijos, etc.); 
o colateral, si no descienden unas de otras, pero tienen un misrao tronco 
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comtin (v.gr., hermanos o primos, cuyo tronco comtSn es el padre o el abuelo). 
La colaterai puede ser igual, si la distancia al tronco comun es la misma en 
ambos consangulneos (v.gr., entre dos primos hermanos), o desigual, si en 
uno de los consangulneos la distancia al tronco comun es mayor que en el 
otro (v.gr., entre tlos y sobrinos). 

c) El grado, es decir, la distancia que media entre un pariente y otro 
con relacidn al tronco comdn. 

4.* El c6mputo oe los grados se hace en derecho can6nico20 del 
modo que determina el canon 96. Dice asl: 

«§ I. La consanguinidad se cuenta por llneas y grados. 

§ 2. En la Unea recta hay tantos grados cuantas generaciones, o sea, 
cuantas personas, descontado el tronco. 

§ 3. En la linea colateral, si ambas ramas son iguales, hay tantos grados 
cuantas generaciones en una de las ramas; si las dos ramas son desiguales, 
hay tantos grados cuantas generaciones en la rama m^ larga». 

Ejemplos. i.“ En la linea recta hay un grado entre padres e hijos; dos, 
entre abuelos y nietos; tres, entre bisabuelos y bisnietos. 

2.“ En la Unea colateral, dos hermanos tienen por tronco comdn a los 
mismos padres (o el padre o la madre si son medios hermanos) y distan 
entre sl un grado; dos primos hermanos tienen por tronco comdn al abuelo 
y distan entre sl dos grados; dos primos segundos tienen por estirp^e comdn 
al bisabuelo y distan entre sl tres grados. Cuando las ramas son desiguales, 
se cuenta dnicamente la mds larga; y asl, un tfo y una sobrina segunda distan 
entre sl tres grados, puesto que el tronco comdn es el bisabuelo de la se- 
gunda sobrina, y este bisabuelo dista tres grados de ella, aunque s6lo dista 
un grado del tlo (puesto que es su padre). 

He aqul en un senciUo cuadro sin6ptico los grados de consanguinidad, 
tanto en la llnea recta como en la colateral, hasta el tercer grado: 


CONSANGUINIDAD 

Grado I.® 

Grado 2.® 

Grado 3.® 

L i n ea 

'Ascenden- 
te. 

Padres 

Abuelos 

Bisabuelos 

recta." 

Descen- 
dente. . 

KUjos 

Nietos 

Bisnietos 

Llnea colateral 

Hermanos 

TIos 

Primos hermanos 

TIos segundos 
Primos segundos 




Sobrinos 

Sobrinos segundos 


5.® Multiplicaci6n del iMPEDiMENTo. La consanguinidad entre unas 
mismas personas puede ser mdltiple, segdn se muItipUque el tronco comiin 
(cn.io76 § 2). 

En el Derecho romano y en el civil modemo se mide la consanguinidad colateral 
subiendo por una llnea hasta el tronco y descendiendo luego hasta encontrar la persona con- 
sanguinea. E 1 derecho candnico hace el cdmputo sdlo por una linea; pero, si las IJneas son des- 
guales, lo hace por ia mds larga, aunciue teniendo en cuenta el grado de la otra, 

En España el cdmputo civil coincide con el canñnico p)ara los efectos de contraer matri- 
monio (art.çig del Cddigo civil), aunque no para los demAs efectos (art.çi8). 
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6.° Modo de descubrir la consanguinidad entre dos personaS. 
Cuando se ignora si dos personas son entre si consanguineas o se desconoce 
el grado en que lo son, procedase del modo siguiente: 

a) Escribanse los nombres de los presuntos consangufneos. 

b) Sobre sus nombres respectivos escrlbanse los nombres de sus po- 
dres, de sus abuelos y de sus bisabuelos. 

c) Si entre estos enumerados ascendientes de cada uno no se encuen- 
tra ningdn tronco comdn a los dos, no existe consanguinidad alguna que 
impida el matrimonio. 

d) Si se encuentra un tronco comtin o varios entrecruzados, cu6n- 
tense los grados con que dista de el o de ellos cada uno de los contrayentes 
y se tendra el numero de impedimentos de consanguinidad y su cualidad 
o grados. 

Ejemplos. i.° Si Juan y Rosa quieren contraer matrimonio y resulta 
que el padre de Juan es hermano de la madre de Rosa, Juan y Rosa son 
primos hermanos y distan entre si dos grados colaterales, porque son dos 
los grados que hay entre ellos y el abuelo comdn, que constituye el tronco 
o estirpe. Pero si, ademas, resulta que el abuelo de Juan era hermano de 
la abuela de Rosa, Juan y Rosa tienen doble impedimento; uno de segundo 
grado (por ser primos hermanos, cuyo tronco comiin es el abuelo de ambos) 
y otro de tercer grado (por ser primos segundos, cuyo tronco comdn es un 
bisabuelo). Este segundo impedimento proviene de que ei padre de Juan 
y el de Rosa (que eran hermanos entre sl) se casaron con dos mujeres de 
otra famiiia que eran entre si primas hermanas. 

2. ^ Si dos hermanos de una familia se casan con dos hermanas de otra 
familia, los hijos de un hermano son doblemente consanguineos de los hijos 
del otro en segundo grado colateral igual, pues hay dos troncos comunes, 
o sea, ei abueio paterno y el abuelo materno. 

3. ® Si dos hermanos se casan con dos hermanas que sean dobiemente 
consanguineas de eilos en segundo grado igual (ejemplo 2.®), los hijos de 
uno de estos matrimonios, con respecto a los del otro matrimonio, serlan 
cuatro veces consanguineos: dos en segundo grado igual (como en ei ejem- 
plo 2.®) y otros dos en tercer grado tambi^n igual. 

En la prdctica, el impedimento existe entre aqueIIos cuyos padres son, 
al menos, primos hermanos, primos hermanos patemos o primos hermanos 
matemos; no existe si son parientes en menor grado, de suerte que no 
tengan ni bisabuelos comunes. 

Para facilitar la bdsqueda del impedimento de consanguinidad, ayuda 
mucho tener a lavista ei ilamado drbol genealdgico, que recoge ios grados que 
constituyen impedimento para el matrimonio. Helo aqui: 
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ARBOL GENEALOGIGO 



544. 2. E 1 impedimento candnico. He aqul lo que dispone el 

Cddigo: 

i.° «En Ifnea recta de consanguinidad es nulo el matrimonio entre 
todos los ascendientes y descendientes tanto legitimos como naturalcs» 
(cn.1076 § i). 

Este impedimento es clarfsimamente de derecho natural, al menos en 
el primer grado (entre padres e hijos), y probabilisimamente en todos los 
demas grados. Por lo mismo, no puede ser dispensado jamas. 

Son muchas las razones que justifican el impedimento dirimente de con- 
sanguinidad, tanto en toda la Ifnea recta como en los grados colaterales 
mas proximos. He aqui algunas de las que semila Santo Tomas 21 : 

a) Por el honor y reverencia debidos a los padres y parientes, que 
quedarla profanada por la torpeza del acto camal. 

b) Por el peligro de incontinencia si fuera posible el matrimonio entre 
personas que conviven bajo un mismo techo y que se aman intenscimente. 


Cf. 11-11,154,9: Suppl. 54,3. 
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c) Porque, de lo contrario, se impediria contxaer nuevos amigos y 
estabiecer nuevos lazos sociales entre las distintas familias, 

d) Por los grandes daños que se le siguen a la proie de taies matri- 
monios, como atestigua ia experiencia 22. 

2.® «En linea colateral cs nulo.hasta el tcrcer grado inclusive, pero 
de tal manera que cl impedimento matrimonial solamente se multi- 
plica tantas veces cuantas se multiplique el tronco comun» (cn.1076 § 2). 

Hay que notar lo siguiente: 

1. “ En el primer grado colateral (entre hermanos), este impedimento 
es probabiilsimamente de derecho natural, pero no primario, sino secunda- 
rio; por io que, en ias circunstancias especialisimas del origen de ia humani- 
dad, se permitio a los hijos de Adan y Eva casarse con sus hermanas. En ios 
demds grados colateraies, ei impedimento es solo de derecho eclesidstico. 

2. ° La Iglesia jamas dispensa el impedimento en aquelios grados en 
los que se duda si es de derecho natural (entre hermanos). En los otros 
dispensa mas o menos fdcilmente, segun que ei grado de parentesco sea 
mas o menos remoto. Con gran repugnancia dispensa cuando se trata de 
casamientos con impedimento de primero con segundo grado en linea cola- 
terai (entre ttos y sobrinos), acerca de lo cual ha de tenerse presente la ins- 
trucciñn de la Sagrada Congregacibn de Sacramentos del i de agosto de 1931 
(AAS 23,413), en la que se dispone: 

a) Que los parrocos deben instruir a los feligreses, especialmente en 
la predicacidn y en la catequesis, acerca de las razones por las cuales la 
Iglesia ha introducido los impedimentos matrimoniales. 

b) Que deben disuadirles de pedir dispensas de ellos con demasiada 
&cilidad. 

c) Que, para obtener dispensa de ese impedimento (entre ttos y so- 
brinos) se requieren causas mas graves de las que comñnmente suelen ale- 
garse en otros impedimentos. 

d) Que la recomendacion de las preces ha de hacerla el obispo de su 
puño y letra o, por lo menos, firmarla 61 si no puede escribirla. 

3. ° La consanguinidad en tercer grado de linea colateral (v.gr., entre 
primos segundos) es impedimento de grado menor (cn.1042 § a,i.°) y se 
dispensa con bastante facilidad. Pero, si el matrimonio se contrajera sin 
haber obtenido la dispensa, serla de suyo invdlido. 

4. ® Ya hemos explicado la manera de encontrar los diferentes troncos 
que pueden afectar a unos mismos consanguineos cuando los impedimentos 
son mñltiples. 

3.0 «Jamds debe permitirse el matrimonio si hay alguna duda 
acerca de si las partes son consanguineas en algun grado de linea recta 
o en primero de linea colateral (cn.1076 § 3). 

Se comprende perfectamente, porque no es licito exponer el matrimonio 
a peligro de nulidad por derecho natural. Sin embargo, si la duda surge 
despuds de celebrado el matrimonio, no se les puede imponer la separacibn 
mientras subsista la duda, porque, en caso de duda, el matrimonio se presu- 
me vdlido mientras no se demuestre lo contrario (cf. cn.1014). 

Los principalcs son: concepciones imperfectas, fetos monstruosos, partos prematuros, 
predisposicidn a las enfermedades nerviosas (especialmente a la histeria y epilepsia), sordo- 
mudismo, cscrdfula, tuberculosis, albinismo, poco desarrollo de ias facultades mentales, idio- 
tcz, etc. Gon frecucncia, los matrimonios cntre parientes prdximos son estMles o tienen hijos 
enfermizcB y enclenques. Por el contrario, cuanto mayor es la diversidad de sangre entrc 
os cbnyuges, tanto mejor y mis robusta es la prole. 
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lo. Afinidad 

545. 1. Nocion. Se conoce con el nombre de afinidad eJ yfncub ?egai 
que existe entre un cdn^^uge y los consangutneos del otro. No se funda en la sangre 
(a diferencia de la consanguinidad), sino en el vfnculo legal que establece 
el matrimonio valido entre un cdn^mge y los consangufneos del otro. Las 
nociones de Hnea y grado que hemos expuesto al hablar de la consanguini- 
dad se aplican tarnbien a la afinidad. 

546. 2. Origen. El Codigo canonico establece lo siguiente: 

«§ I. La afinidad se origina del matrimonio valido, ya sea rato, ya 
rato y consumado. 

§ 2. Existe solamente entre el marido y los consangufneos de la mu- 
jer, y asimismo entre la mujer y los consangulneos del marido. 

§ 3. Se cuenta de manera que los consangufneos del marido sean tam- 
bidn en la misma Hnea y grado afincs de la mujcr y viceversa» (cn.97). 

Aunque el § i parece decir que la afinidad procede linicamente del ma- 
trimonio rato, que es el matrimonio entre bautizados, no obstante se pro- 
ducen tambien por el matrimonio legltimo, que es el contraldo validamente 
entre infieles o entre un fiel y otro infiel 23 . 


547. 3. Grados de afinidad. He aqul, en cuadro sinbptico, los dos 
primeros grados de afinidad en llnea recta y colateral; 


Afinidad 

Grado i.° 

Grado 2.° 

Linea recta 

Suegro con nuera 

Suegra con yemo 
Padrastro con hijastra 
Madrastra con hijastro 

Padres del suegro 0 sue- 
gra. 

Padres del padrastro 0 
madrastra. 

Hijos del hijastro 0 hi- 
jastra. 

Linea colateral 

Hermanos del cdnyuge ; 
(cuñados) 

i 

Tios del cñnyuge, 

Primos hermanos del 
cdnyuge. 

Sobrinos del cdnyuge. 


548. 4. E 1 impedimento canonico. EI Cddigo de la Iglesia dis- 
pone lo siguiente: 

i.“ «La afinidad cn linea recta dirime cl matrimonio en cualquier 
grado» (cn.1077 § i). 

La razdn es porque, por el matrimonio, el marido y la mujer se hacen 
«una sola carne» (Gen. 2,24): luego, en cierta sentido, adquieren una espe- 
cie de consanguinidad con los consanguineos del cbnyuge (afinidad), que 
impide el matrimonio con ellos por razones de respeto y de decencia. Aña- 
dase a esto el peligro contra la mutua fidelidad entre los cdnyuges, que 
originarfa la posibilidad de poderse casar el dia de mañana con los consan- 

25 Asi lo declard la Sagrada Congregacidn 4el Santo Oficio el 16 de enero de 1957 
(AAS 49.77). 
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guineos del propio c6nyuge, teniendo en cuenta, sobre todo, que a veces 
conviven bajo el nusmo techo o, al menos, se tratan con mucha intimidad 
y frecuencia. 

Este impedimento es de derecho eclesidstico; pero la Iglesia concede la 
dispensa con extremada dificultad; y si hubo consumacibn del matrimonio, 
lo excepfi^ incluso de las facultades extraordinarias que concede al ordina- 
rio, pdrroco o confesor para dispensar de los impedimentos de derecho 
eclesidstico en peligro de muerte (cf. cn.1043-1044). 

Aplicaciones. En virtud de este canon: 

1. ® El masido viudo no puede contraer validamente matrimonio con 
la que fue su suegra, o la madre, abuela, etc., de su suegra (linea recta as- 
cendente). Tampoco puede contraerlo con las hijas que su mujer difunta 
habfa tenido de otro marido (hijastras), ni con las hijas, nietas, etc., de ellas 
(llneas rectas descendentes). 

2. ° La mujer viuda no puede contraerlo con el que fu6 su suegro, o el 
padre, abuelo, etc., de su suegro (Ilnea recta ascendente). Tampoco lo 
puede contraer con los hijos que su marido difunto habfa tenido de otro 
matrimonio (hijastros), ni con los hijos, nietos, etc., de ellos (Unea recta 
descendente). 

2.° «La afinidad en linea colateral dirime el matrimonio hasta el 
segundo grado inclusive» (cn.1077 § i). 

En virtud de este impedimento, no pueden contraer vdlidamente matri- 
monio: 

1. ® El marido viudo, con sus cuñadas (primer grado), ni con las tfas, 
primas hermanas o sobrinas de sus cuñados o cuñadas (segundo grado). 

2. ° La mujer viuda, con sus cuñados (primer grado), ni con los tfos, 
primos hermanos o sobrinos de sus cuñados o cuñadas (segundo grado). 

N6tese, sin embargo, que, en el segundo grado de esta Unea colateral, 
el impedimento es de grado menor (cn.1042 § 2,2.°), y, por lo mismo, fdcil- 
mente lo dispensa la Iglesia. 

3. ® «E 1 impedimento de afinidad se multiplica: a) cuantas vcces 
se multiplica el impedimcnto de consanguinidad dcl quc procede; y b) 
por la celebraci6n sucesiva de matrimonios con los consanguineos 
dd cdnyuge difunto» (cn.1077 § 2). 

N6tese que entre dos personas puede haber afinidad al mismo tiempo 
que consanguinidad. Esto ocurre cuando se contrae matrimonio con una 
persona consangufnea. 

Pero, como ya dijimos al hablar del origen de este impedimento, «la 
afinidad existe solamente entre el marido y los consangufneos de la mujer, 
y asimismo entre la mujer y los consangufneos del marido» (cn.97 § 2). 
Por consiguiente, los restantes familiares del marido no contraen afinidad 
ninguna con los restantes familiares de la mujer, y viceversa. 

Aplicaciones. 1.® Luego pueden casarse vdlidamente, si no hay algñn 
otro obstaculo que lo impida: 

a) Dos hermanos de una familia con dos hermanas de otra familia. 

b ) Un padre y su hijo con una madre y su hija. Mas añn: el padre 
podrfa casarse con la hija y el hijo con la madre (en cuyo caso el hijo re- 
sultarfa suegro de su propio padre). 

c) EI hijo del marido y la hija de la mujer nacidos de otros matrimonios 
anteriores podrfan contraer matrimonio entre sf. 
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d) E 1 hijastro, con la madre de su madrastra, o su hija (de otro matri- 
monio), o su hermana; y la hijastra, con el padre de su padastro, o su hijo 
(de otro matrimonio), o su hermano. 

e) Puede imo casarse sucesivamente con dos viudas cuyos difuntos ma- 
ridos eran hermanos. 

/) Los cdnyuges sobrevivientes de hermano y hermana difuntos. 

11. Publica honestidad 

549. Se llama impedimento de piiblica honestidad el que surge de una 
especie de parentesco o afinidad proveniente de una uni6n cuasi-marital, 
es decir, de un matrimonio invdlido, sea o no consumado, o de un concu- 
binato pdblico y notorio. Dirime el matrimonio en primero y segundo grado 
de llnea recta entre el var6n y las consangufneas de la mujer, y viceversa 
(cn.royS). 

Este impedimento se parecc al de afinidad; pero se distingue de ella 
en que la afinidad proviene de la uni6n marital perfecta y legltima de lqs 
conyuges, mientras que la phblica honestidad proviene de la uni6n impe#’- 
fecta e ilegitima de ios pseudo-c6nyuges. 

Advertencias. i.®' E 1 que celebr6 matrimonio invdlido con una mu- 
jer (por cualquier causa que fuese la invalidez) o vivi6 con ella en pñblico 
y notorio concubinato, no puede casarse con la madre o abuela de esa mujer, 
ni con la hija o la nieta. Dlgase lo mismo de la mujer con respecto al padre 
o abuelo, o el hijo o nieto de su pscudo-marido o amante. 

2. ^ La vida marital que de ordinario sigue a la celebraci6n de un ma- 
trimonio civil es verdadero concubinato (entre bautizados), del cual, si es 
pdblico o notorio, puede surgir el impedimento de piiblica honestidad; 
pero no surge de sdlo el acto civil independientemente de la cohabitaci6n 24 . 

3. * Es dudoso que produzca impedimento en una persona bautizada 
un concubinato habido en la infidelidad. 

4. ® Este impedimento es dc derecho eclesidstico y, como tal, dispensable. 
En segundo grado de llnea recta es impcdimento de grado menor (cn.1042, 
§ 2,3.®). Pero, una vez contraldo, este impedimento es perpetuo y no cesa 
nunca a no ser por legltima dispensa del Romano Pontifice o en peligro 
de muerte, a tenor de los cinones 1043-1044. 

12. Parentesco espiritual 

550. Recibe el nombre de parentesco espiritual el que, por disposicidn 
de la Iglesia, se origina de la administraci6n del bautismo o de la confirma- 
cion entre el que lo administra y el que lo recibe y entre 6ste y sus padrinos 
(cf. cn.768 y 797). Pero solamente dirime el matrimonio el parentesco es- 
piritual proveniente del bautismo. En virtud de este parentesco no puedcn 
contraer validamente matrimonio el bautizante con el bautizado, o el bau- 
tizado con su padrino o madrina (cf. cn.1079). 

Hay que notar lo siguiente: 

IEste impedimento es solo de derecho eclesidstico y de grado menor 
(cn.1042 § 2,4.®), o sea, fdcilmente dispensable. Pero, sin obtener la corres- 
diente dispensa, el matrimonio es invdlido. 

2.® Se contrae el parentesco espiritual, y, por consiguiente, el impedi- 
mento para el matrimonio, no s6lo en el bautismo solemne, sino tambi6n 


2* dP. Interpr., 12 de marzo de 1929 (AAS 21,170). 
Mor. t>- seglares 2 
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en el privcuio (v.gr., el que puede administrar cualquier persona en caso 
de urgencia). 

3. * E 1 parentesco lo contrae ei verdadero padrino, no el que lo repre- 
senta en el acto del bautismo. 

4. * El padrino y la madrina pueden contraer matrimonio entre si o 
tambi^n con la madre o el padre del bautizado. 

13. Parcntesco legal 

551. Como ya dijimos, el llamado parentesco legal, que afecta al hijo 
adoptado con sus adoptantes, constituye en algunas naciones, por expresa 
concesibn de la Iglesia, un simple impedimento impediente, que hace ilicito 
el matrimonio contraldo sin dispensa, pero no invdlido. En otras muchas 
naciones, entre las que figura Esp>aña, este impedimento es dirimente, o 
sea, que I»ce ei matrimonio invdlido ademds de ilicito. 

He aqul lo que dispone el Codigo candnico: 

«En los palses cn donde el parentesco que se origina de la adopcidn 
hace por ley civil iUcito el matrimonio, 6ste es tambi^n illcito por derecho 
canbnico* (cn.1059). 

«Los que por la ley civil son inhdbiles para contraer entre sl matrimonio 
a causa del parentesco legal que nace de la adopci6n, p>or prescripcidn del 
derecho candnico no pueden casarse entre sf validamente» (cn.1080). 

La fuerza de este impedimento, en cuanto a los matrimonios candnicos, 
no procede de la ley civil, sino de la canonizacidn que de esa ley hace la 
Iglesia en los cdnones citados. Es, por tanto, impedimento de derecho ecle~ 
sidstico, del cual puede la Iglesia dispensar, sin perjuicio de que siga subsis- 
tiendo la adopcibn para todos los demds efectos. 

Advcrtencias. i.® En España la adopcidn constituye impedimento 
dirimente: a) entre el padre o madre adoptante y el adoptado; b) entre 
este y el cdn^mge viudo de aqu6lIos; c) entre el padre o madre adoptante 
y el c6nyuge viudo del adoptado; d) entre los descendientes legftimos del 
adoptante y el adoptado mientras subsista la adopciñn f Cddigo civil español, 
^11.84,5.0 y 6.®). 

2. * Rige tambi^n gomo dirimente en Italia, Polonia, Grecia (dudoso), 
Bolivia, Biasil, Colombia, Guatemala, Peni, Croacia, Eslavonia y princi- 
pado de M6naco. 

3. » Rige tan solo como impediente en Francia, Alemania, Hungrfa, 
Suiza, Rumania, B6lgica, Venezuela y Luxemburgo. 

4. » No CONSTITUYE IMPEDIMENTO ALGUNO en Portugal, Argentina, 
Ecuador, Chile, Costa Rica, M6jico, Nicaragua, Paraguay, San Salvador y 
Uruguay. Tampoco en Holanda, Austria, Dinamarca, Servia, Suecia, No- 
ruega, Bulgaria, Canada, Inglaterra y Estados Unidos de Am6rica. 
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ARTICULO IV 

Cese de los impedimentos 

552. Despu^s de haber explicado los impedimentos impedientes y 
dirimcntes que se oponen al matrimonio, vamos a ver de qu^ manera pue- 
den cesar o desaparecer. 

En general, los impedimentos pueden cesar de tres modos: 

1. ° PoR EL TRANSCURSO DEL TIEMPO. Dc este modo pucden cesar los 
impedimentos de falta de edad, vinculo (por la muerte del cdnyuge), rapto 
(por liberacidn de la raptada), mixta religidn y disparidad de cultos (por con- 
versidn de la otra parte). 

2 . « POR EL CONSENTIMIENTO DE LOS CONTRAYENTES LECfTIMAMENTE 
PRESTADO. Asf pueden cesar el impedimento de error (cuando la parte en- 
gañada, una vez conocida la verdad, consiente en el matrimonio), el dc 
violencia o tmedo (cuando se presta el consentimiento libre de toda vio- 
lcncia o miedo). 

3. ® PoR LEGfTiMA DISPENSA. La mayor parte de los impedimentos 
eclesidsticos no pueden cesar sino por legftima dispensa (v.gr., la consan- 
guinidad, afinidad, parentesco espiritual, etc.). 

a) La Iglesia no puede dispensar en los impedimentos que por derecho 
natural o divino positivo prohiben el matrimonio, a no ser en aqueIIos casos 
en que el objeto del derecho natural o divino positivo no es inmutable abso- 
lutamente, como no lo son los deberes contrafdos para con Dios y para con 
los hombres por el libre ejercicio de la actividad humana (v.gr., los votos, 
profesidn religiosa, matrimonio rato no consumado), cuya dispensa puede 
conceder el Romano Pontffice en virtud del supremo dominio de Dios y del 
poder omnfmodo de ias llaves (cf. Mt. 16,19) V en aras del bien que de ello 
se sigue a las almas. 

b) De hecho, la Iglesia no dispensa de los impedimentos que sc discute 
si son de derecho natural, sobre todo de la consanguinidad en primer grado 
colateral (hermanos), ni en ciertos impedimentos de derecho eclesidstico, 
como el episcopado y el crimen de conyugicidio ptlblico. 

c) Dispensa rarisima vez del impedimento de afinidad en primer grado 
de la Ifnea recta, consumado el matrimonio que la produjo; del rapto, por 
su misma fndoie y porque hay otras soluciones; y dei presbiterado, cuan- 
do se trata de contraer matrimonio. 

d) Con causa grave, dispensa del impedimento de aimen si es oculto, 
de la disparidad de cultos fuera del territorio de misiones, de la edad, del 
subdiaconado, diaconado o profesidn solemne, y tambi6n de ia forma de cele- 
brarse el matrimonio. 

e) Con causa justa o menos grave dispensa de los otros impedimentos. 

Vamos a tratar ahora mds despacio de la dispensa de los impedimentos, 

dividiendo ia materia en los siguientes puntos: a) noci6n y divisi6n de la 
dispensa; b) autor; c) extension; d) causas; e) modo de pedirla;/) conce- 
si6n de la misma; y g) modo de ejecutarla. 
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A) Nocion y division dc la dispensa 

553. I. Nocion. En el sentido que aqui nos interesa, se entiende 
por dispensa la relajacidn de la ley irritante o prohibente del matrimonio, 
concedida por el legttimo superior en un caso particular. 

No siempre la relajacidn de la ley concedida por el superior la extingue 
totalmente y para siempre; a veces se limita a suspender la obligacion de 
cumplirla en determinadas circunstancias. Y asf, por ejemplo, la dispensa 
del matrimonio rato no consumado disuelve totalmente este matrimonio; 
pero la dispensa del voto solemne de castidad no siempre lo suprime total- 
mente, sino que a veces se limita a suspender su obligacion en orden al ma- 
trimonio, de suerte que, si se disuelve el matrimonio, vuelva a obligar el voto. 

554. 2. Division. La dispensa del impedimento puede ser: 

aj Para contraer el matrimonio o para convalidarlo si se contrajo inva- 
lidamente. A veces la convalidacion se hace por la subsanacidn en la raiz, 
eomo explicaremos en su lugar. 

bj En elfuero extemo, si se trata de un impedimento pdblico; o en el 
fuero intemo, si el impedimento es oculto. Este dltimo puede concederse 
en el fuero sacramental o extrasacramental, segiin se conceda dentro o fuera 
de la administracibn del sacramento de la penitencia. 

La dispensa dada en el fuero extemo vale tambito para el interno; pero 
la dada en el interno vale linicamente en conciencia; mas si despu^s se hace 
ptiblico el impedimento, no se requiere nueva dispensa, a no ser que se 
hubiera dado solamente en el fuero sacramental o dispusiera otra cosa el 
rescripto de la Sagrada Penitenciarla (cf. cn.1047). 

c) En forma graciosa, si se concede directamente al que la pidid; o en 
forma comisoria, si se encomienda su ejecucibn a otra persona (v.gr., al 
pbispo, al parroco o al confesor). 

B) Autor de la dispensa 

Hablando en rigor, dnicamente el Romano Pontffice puede dispensar 
por derecho propio y nativo los impedimentos matrimoniales, ya sean impe- 
dientes, ya dirimentes, como dnicamente 61 puede abrogarlos o derogarlos; 
pero por derecho comdn o por indulto especial de la Sede Apostblica se 
concede a otros la facultad de dispensarlos en determinadas condiciones 
(cf. cn.1040). 

Vamos, pues, a examinar las atribuciones de cada imo de los que en ima 
forma o en otra pueden dispensar. 

I. EI Romano Pontifice 

555. i.° E 1 Romano Pontifice puede dispensar de todos los impedi- 
mentos de derecho eclesidstico; validamente, aun sin causa alguna, puesto 
que dispensa de su propia ley; llcitamente, con justa y proporcionada causa 
(cf. cn.84). 

2.° No puede dispensar de los impedimentos de derecho divino abso- 
luto (ya sea natural o positivo), o sea, de aquellos que no dependen de la 
voluntad humana (v.gr., de la impotencia); pero si de los impedimentos 
de derecho divino condicionado, o sea, de los que brotan de la libre voluntad 
humana (v.gr., del voto, del matrimonio rato no consumado). Pero se re- 
quiere justa causa para la validez de la dispensa, porque se trata de la ley 
divina, que esti por encima del Pontifice. 
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3.“ EI Romana Pontifice no suele dispensar personalmente —^salvo cuan- 
do la dispensa ha de permanecer totalmente ocidta, que a veces la concede 
de palabra—, sino por medio de las Sagradas Ckjngregaciones, en la siguiente 
forma’. 

a) El Santo Ofigio dispensa de la disparidad de cultos y de mixta 
religidn y de los demas que con estos concurren, los cuales, juntamente con 
el privilegio paulino, son de su exclusiva eompetencia {cn.247 § 3). 

b) La S. G. de Sacramentos dispensa para el fuero externo todos los 
demds impedimentos pMicos (excepto el impedimento de profesidn reli- 
giosa solemne, que lo dispensa la S. G. de Religiosos), lo mismo que las 
causas sobre la invalidez o la no consumacion del matrimonio (cn.249 § 3). 

Si con impedimento piiblico coincide alguna vez otro oculto, para el pri- 
mero se recurre a la Gongregacibn de Sacramentos, sin hacer mencidn del 
oculto; y a la Sagrada Penitenciaria se pide la dispensa del oculto, indicando 
la ya obtenida o que se espera obtener del impedimento pdblico. Pero, si 
los interesados acceden a la pfiblica manifestacion del impedimento oculto, 
puede pedirse tambien a la Gongregacion de Sacramentos la dispensa jun- 
tamente con ia del pvibiico. 

c) La S. C. para la Iglesia Oriental es competente para todos los 
impedimentos de los matrimonios en los que al mcnos una de las partes sea 
dc rito oriental, excepto los que pertcnecen al Santo Oficio. 

d) La Sagrada PenitengiarIa dispensa solamente para el fuero in- 
terno (tanto sacramental como extrasacramentai), para el cual concede gra- 
cias, dispensas, conmutaciones, subsanaciones, condonaciones y dirime cues- 
tiones de conciencia (cn.258 § i). 

e) La S. C. de Propaganda Fide acoge las pcticiones de los territorios 
que de ella dependen, y las remite a las Congregaciones competentes 
(cn.253§4)- 

2. E 1 ordinaiio del lugar 

556. Vamos a precisar lo que pueden hacer los obispos en los casos 
ordinarios, en los urgentes y en peligro de muerte de los contrayentes. 

1. En los gasos ordinarios pueden dispensar: 

a) De los impedimentos dudosos Con duda de hecho, con tal que se tra- 
te de impedimentDS que el Romano Pontlfice suele dispensar. Si la duda es 
de derecho, rio obliga, y, por lo mismo, no necesita dispensa (cn.is). 

b) Del impedimento del voto, siempre que la dispensa no lesione el 
derecho adquirido por otros (cn.1313) y no se trate de los dos votos expresa- 
mente reservados al papa, o sea, el de perfecta y perpetua castidad y el de 
entrar en religibn de votos solemnes emitidos en forma absoluta despu^s 
de cumplir los dieciocho años de edad (cn.1309). 

Pueden tambien, con justa causa, disp)ensar de las proclamas o amones- 
taciones (cn.1028). 

2 . En los casos urgentes, o sea, cuando el impedimento se descubre 
—es decir, cuando llega a conocimiento del parroco o del ordinario, aunque 
ya otros lo supiesen anteriormente—estando ya todo preparado para el ca- 
samiento y 6ste no puede diferirse sin peligro probable de un mal grave 
hasta que se obtenga la dispensa de la Santa Sede, pueden dispensar de 
todos los impedimentos de derecho eclesidstico, tanto pñblicos como ocultos 
y aun mfiltiples, exceptuados los que proceden del sagrado orden del pres- 
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biterado y de la afinidad en iinea recta consumado el matrimonio. Hay 
que evitar el escandalo y exigir las debidas garantias si se concede dispensa 
del impedimento de disparidad de cultos o de mixta religidn (cn.1045 § i; 
cf. cn.1043). Esta facultad se extiende tambi^n a la revalidacidn del matri- 
monio ya celebrado, en las mismas condiciones (cn.1045 § 2). 

Esta misma dispensa podrfa concederla el obispo, en virtud del canon 81, 
aunque no estuviera ya todo preparado para el casamiento, pero fuera dificil 
el recurso a la Santa Sede y hubiera peligro de grave daño en la demora t. 

Explicacidn de estas normas: 

a) Se considera que est 4 ya todo preparado para el casamiento desde 
el momento en que se han cumplido todos los requisitos candnicos prema- 
trimoniales, no siendo necesario que se hayan preparado 5?a los festejos 
profanos. 

b) Se considera dificil el recurso a la Santa Sede cuando, utilizando la 
vla ordinaria (correo), no puede recibirse de manera segura y oportuna la 
dispensa pontificia, o no sin grave incomodidad (v.gr., sm peligro del secre- 
to). Pero debe recurrirse al nuncio apostdlico si puede haceme sin grave 
incomodidad y estd dentro de sus facultades delegadas conceder la dispensa 
del impedimento 2. 

La dificultad del recurso, el peligro de daño en la demora, la gravedad 
del daño, etc., debe estimarlas el ordinario con cierta amplitud de criterio 
y sin ansiedad. Porque: o) se trata de un caso mds o menos urgente; bj la 
facultad que le concede el canon 81 es ordinaria y, por lo mismo, de amplia 
interpretacidn (cf. cn.197 y 200 § i); c) asf como se pide Ucitamente y se 
concede vdlida y Ucitamente en duda de causa suficiente (cn.84 § 2), asf 
tambkn en la duda de la dificultad del recturso, de la existencia del peligro 
o de la gravedad del daño. En todo caso, aun cuando el ordinario se equivo- 
cara en esta prudente estimacidn, la dispensa concedida por serla vdlida 
y Ucita, porque en la duda positiva y probable suple ciertamente la Iglesia 
la jurisdiccidn (cn.209) 3 . 

3. €En peligro de muerte, para atender a la conciencia y, si el caso 
o pide, a la legitimacibn de la prole, pueden los ordinarios locales dispensar 
a sus sñbditos, dondequiera que residan, y a todos los demds que se hallen 
dentro de su territorio, no s6Io de observar la forma prescrita para la cele- 
bracidn del matrimonio, sino tcimbi6n de todos y cada imo de los impedi- 
mentos de derecho eclesidstico, tanto pñbUcos como ocultos, y aun mñitiples, 
exceptuados los que proceden del sagrado orden del presbiterado y de la 
afinidad en Unea recta consumado el matrimonio, evitando el escdndalo, y, 
si se concede dispensa del impedimento de disparidad de cuitos o de mixta 

1 Asi lo declard la C. P. Interpr. el 27 dc julio de iq42 (AAS 34.241)- 

2 Por disposicidn de'|a S. G. Consistorial del 6 de mayo de 1919. los nuncios, intemuncios 
y delegados apostdlicos pueden dispensar: 

a) Cien veces, con grave causa, de todos los impedimentos dirimentes de dcrccho ecle- 
si^stico, tanto pdblicos como ocultos, de grado menor o mayor, exceptuados solamente los 
de afinidad en linea recta consumado el matrimonio y los que provicnen del orden sagrado 
y de la solemne profesidn religiosa. 

b) Cincuenta va:es pueden sanar en la raiz los matrimonios invilidos por impedimento 
dirimente, o por falta de la debida forma, en caso de que una de las partes no quiera renovar 
el consentimiento en la forma debida, o haya pieligro de que le sobrevenga algdn daño o 
peligro a la otra parte. 

En cambio, no pueden los nuncios dispensar el voto pHblico de castidad, auncjue sea sim- 
ple, para los efectos de que el religioso que lo emitid pueda contraer matrimonio. Hay que 
recurrir a la Sagrada Congregacidn de Religiosos. 

3 Cf. Regatillo, o. c., n.815. 
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religi6n, una vez que se hayan dado las garantlas de costumbre» (cn.1043). 

Ademds de los impedimentos de derecho eclesidstico citados en el ca- 
non, quedan excluldos de esta facultad ampUsima de dispensar todos los 
impedimentcK de derecho natural o divino, o sea, los dc impotencia, vinculo 
y consanguinidad en llnea recta y primer grado colateral. 

Sobre este canon hay que notar lo siguiente: 

a) Peligro de muerte se considera regularmente que lo hay cuando se 
teme el desenlace dentro del plazo de tres semanas, cuando el recurso es a 
la Santa Sedc; y dentro de una semana, cuando el recurso es al ordinario, 
a no ser quc la sede episcopal est6 prdxima. No hay obligacidn de servirse 
del telegrafo o del teltfono 

b) Para atender a la conciencia; v.gr., cortando con el matrimonio el 
escdndalo del concubinato o del matrimonio civil, o tambi^n quitando la 
ocasi6n pr6xima de pecado, etc. 

c) Para atender a la legitimacidn de la prole, ya sea natural, ya inces- 
tuosa, en grado legitimablc. 

3. Los simples sacerdotes 

557. Ningtin sacerdote inferior al ordinario del lugar tiene facultad 
para dispensar de los impedimentos matrimoniales, excepto en los dos ca- 
sos siguientes: 

1. En peligro de muerte, o sea, «en las mismas circunstancias de las 
que se trata en el canon 1043 (que acabamos de citar), y solamente en aque- 
llos casos en que ni aun se puede acudir al ordinario del lugar, gozan de 
igual facultad de dispensar tanto el pdrroco como el sacerdote que asiste 
al casamiento conforme al canon 1098 (o sea, aunque no tenga delegaci6n 
algima del pArroco por no hab6rsela podido pedir), como el confesor; pero 
6ste solamente en el acto de la confesi6n sacramental y para el foero inter- 
no* (cn.1044). 

«E 1 pdrroco o el sacerdote del que se trata en el canon 1044 debe inmedia- 
tamente dar cuenta al ordinario local de la dispensa concedida para el fuero 
externo, y 6sta debe anotarse en el libro de matrimonios» (cn.1046). Nada 
de esto debe hacer el confesor que dispens6 tan s 61 o en el /uero tntemo sa- 
cramental. 

Se entiende que no se puede acudir al ordinario cuando, sin incomodidad 
verdaderamente grave, no se le puede pedir la dispensa ni siquiera por carta 
aunque sl se pueda por tel6grafo o tel6fono. 

La facultad de dispensar en la forma indicada la tiene tambi6n, pro- 
bablemente, el sacerdote delegado por el pArroco u ordinario para asistir 
al matrimonio (cf. cn.200 § i), aunque no se le haya delegado para dispensar; 
y, siendo probable, puede hacerlo con toda seguridad, pues en este caso 
suple la Iglesia la jurisdicci6n (cf. cn.209). 

2. En los casos urgentes que hemos expuesto al hablar de las fecul- 
tades de los obispos (n.2), gozan de igual facultad los que acabamos de 
dtar en el caso de peligro de muerte (o sea, el pdrroco, el sacerdote que asiste 
al casamiento y el confesor), «pero s6Io en los casos ocultos en los que ni 
siquiera es posible recurrir ai ordinario local o no se puede hacer sin peli- 
gro de violaci6n del secreto* (cn.1045 § 3). 

N6tese que el caso puede ser oculto aun cuando se trate de impedimen- 


* C. P. Interpr., 12 de noviembre de 1922 (AAS 14,662). 
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tos que por su naturaleza son piiblicos 5 . SegtSn el C6digo, «se considera 
pdblico el impedimento que se puede probar en el fuero externo; en otro 
caso es ocultoi^ (cn.1037). 

Esta facultad de dispensa en casos urgentes se extiende tambi6n a la 
onvalidacion del matrimonio ya celebrado si hay el mismo peligro en la 
^emora y no hay tiempo de recurrir ni siquiera al ordinario o no se puede 
^acer sin peligro de violacion del secreto, aunque no sea sacramental 
"cf. cn.1045 § 2 y 3). 

En la practica, el confesor que dispense en caso oculto sobre impedi- 
mento pdblico por su naturaleza, debe proceder del siguiente modo a fin 
de evitar conflictos entre el fuero intemo y el externo si el impedimento 
llegara a divulgarse ^; 

a) Si puede hacerlo, remita el penitente al parroco o al sacerdote que 
asiste al matrimonio, a fin de que ellos dispensen en el fuero externo, o por 
lo menos en el interno extrasacramental, y hagan la debida anotaci6n. En 
peligro de muerte puede ser el mismo confesor el sacerdote que asista al 
matrimonio, habiendo dispensado previamente de la forma. 

b) Si no puede remitirle al parroco, dispense el confesor en el fuero 
externo, no en cuanto confesor (no puede hacerlo), sino como cualquier sacer- 
dote que, a falta del pdrroco o delegado, puede asistir al matrimonio. Para 
esto pida al penitente en la confesi6n que le manifieste el impedimento 
fuera de confesi6n. 

c) Si el impedimento es por su naturaleza pdblico, pero de momento 
est4 oculto y no tiene relacidn alguna con los pecados acusados ni su manifesta- 
ci6n resulta odiosa al penitente, puede hacer lo mismo, o sca, dispensarle 
en el fuero externo. Pero, si le resulta odiosa la divulgacidn del impedimento, 
pldale permiso, al menos, para anotarlo en el archivo secreto de la curia. 

d) Si tal impedimento tiene relacidn con los pecados acusados, dispense 
en el fuero interno, exigiendo al penitente la promesa de pedir la dispensa 
en el fuero externo si la cosa se divulga. 

e) Si es secreto y no hay peligro de divulgacidn ni escandalo, dispense 
en el fuero interno, sin obligacidn de pedir nueva dispensa ei fuero 
extemo. 

4. Los que tengan indulto general 

558. Indulto general es el que se tiene a perpetuidad o para un tiempo 
determinado (v.gr., para tres años) o para cierto ntSmero de casos (v.gr., para 
cien). Los que gocen de este indulto pueden dispensar de los impedimentos 
a que se extienden sus facultades, aunque sean mñltiples y pñblicos 
(cn.1049). Si concurren con algñn otro impedimento sobre el que no tengan 
facultad de dispensar, debe pedirse a la Santa Sede la dispensa de todos ellos 
(cn.ioso). 

C) Extensidn de la dispensa 

559. E 1 Codigo canonico precisa los siguientes extremos: 

i.o SoBRE LA legitimaci6n DE LA PROLE. «Por el hecho de concederse 
una dispensa de impedimento dirimente en virtud de potestad ordinaria o 
en virtud de potestad delegada por indulto general, y no por rescripto para 
casos particulares, queda tambien por el mismo hecho concedida la legiti- 
maci6n de la prole que no sea adulterina o sacrflega, si es que aqueIIos a 

5 C. P. Interpr.. 28 de diciembre de 1927 (AAS 20,61). 

« Cf. Regatillo, O.C., n.819: Abregui, o.c., 0.735. 
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quienes se concede la dispensa tienen hijos ya nacidos o en estado de ges- 
tacidn (cn.iosi). 

Tienen potestad ordinaria para dispensar de impedimentos: a) la Santa 
Sede; h) los ordinarios y los parrocos (o los que hagan sus veces) cuando 
dispensan a tenor de los cAnones 15, 81 y 1043-1045. Es dudoso que sea 
ordinaria la que el canon 1044 concede al sacerdote que no sea parroco y al 
confesor 

2. ° SOBRE EL IMPEDIMENTO DE CONSANGUINIDAD O DE AFINIDAD. «La 
dispensa del impedimento de consanguinidad o de afinidad concedida en 
algdn grado del impedimento es valida aunque en la peticion o en la conce- 
si6n de la dispensa se haya padecido error acerca del grado, si el que en 
realidad existe es inferior a aquel, o aunque se haya ocultado algiin otro 
impedimento de la misma especie de grado igual o inferior» (cn.iosa). No 
es necesario obtener nueva dispensa del impedimento omitido (siempre 
que sea de grado igual o inferior al dispensado) aunque se hubiera omitido 
de mala fe, o sea, para obtener mas facilmente la dispensa 8. 

3. ° SOBRE MATRIMONIO RATO Y NO CONSUMADO O MUERTE PRESUNTA DEL 
coNYUGE. «La dispensa concedida por la Santa Sede sobre matrimonio 
rato y no consumado, o el permiso dado para contraer nuevas nupcias por 
muerte presunta del otro cdnyuge, Ilevan siempre impllcita, en cuanto sea 
necesaria, la dispensa del impedimento que procede del adulterio con pro- 
mesa o atentacidn de matrimonio, pero no la del impedimento de que se 
trata en el canon 1075, ndmeros 2.® y 3.“ (cn.1053). Se refiere al conyugicidio, 
con o sin adulterio. 

4. ® SoBRE LOS iMPEDiMENTOS DE GRADO MENOR. «La dispensa concedi- 
da de un impedimento de grado menor nunca es nula por adolecer de vicio 
de obrepcidn o subrepcion, aunque sea falsa la çausa dnica final alegada en 
las preces» (cn.1054). La raz6n es porque, tratdndose de esta clase de impe- 
dimentos de grado menor, se considera causa suficiente para conceder la 
dispensa el hecho mismo de pedirla. Claro que, si no se pide, el matrimonio 
celebrado sin dispensa es de suyo invdlido. 

D) Causas dc la dispensa 

560. i. Necesidad de la causa. La dispensa de una ley eclesiastica 
requiere siempre una causa justa y razonable, al menos para la licitud de la 
misma. Si cl que dispensa es un inferior al que dio la ley, se rcquiere justa 
causa incluso para la validez (cn.84 § i). Sin embargo, «en caso de duda so- 
bre la suficiencia de la causa, es licito pedir la dispensa, la cual puede llcita 
y vdlidamente concederse» (ibid., § 2). 

561. 2. Excepcion. Tratandose de los impedimentos de grado menor 
(cn.1042 § 2), se considera justa causa el hecho mismo de pedir la dispensa 
(que se concede siempre), ya que, como acabamos de decir al final del apar- 
tado anterior, dicha dispensa no se anula por vicio alguno dc obrepcidn o 
subrepci6n, aunque sea falsa la unica causa final alegada en las preces. 

562. 3. Distintas clases de causas. Las principales sori las si- 
guientes: 

a) Finales (o motivas) son las que bastan por si mismas para obtener 
la dispensa. 

7 Cf. el comentario al canon 1051 en la edici6n bilingvie del C6digo publicado por la BAC 

* C, P, Interpr. ,8 de uiio de 1948 {AAS40,386). 
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b) Impulsivas son ias que no bastan de por sf, pero ayudan a obtener 
la dispensa reforzando la causa final o completandose entre, sf. 

c) Infamantes, o torpes, son las que proceden de un delito cometido 
y suelen producir infamia (v.gr., el adulterio con promesa o atentadbn de 
matrimonio, la fornicacidn entre solteros, etc.). 

d) Can6nicas son las que en el derecho mismo o segiin el estilo de 
la curia romana se consideran suficientes. Se equiparan a las finales. 

e) Extracan6nicas son las que no bastan por sl mismas para obtener 
la dispensa, pero pueden reforzar las causas candnicas. Se equipaian a las 
impulkvas. 

563. 4. Catalogo de las causas candnicas. Suelen señalarse, por 
vla de ejemplo, las diecisds siguientes 

1. La pequeñez de la poblaci6n (absoluta o relativa), que harla diflcil 
otro casamiento por ser casi todos parientes, etc. 

2. La edad de la mujer (ya de veinticuatro años al menos), que la expone 
a no encontrar otra oportunidad de casarse. 

3. La falta o insuficiencia de dote para casarse con otra persona distinta 
de la que pide o para la que se pide la dispensa. 

4. Pieitos actuales o inminentes sobre la dote. 

5. La necesidad de la esposa (v.gr., si es viuda joven, o pobre, o carga- 
da de hijos). 

6. La paz de la familia, extinguiendo enemistades, riñas, etc. 

7. La familiaridad sospechosa o la vida de los pretendientes en la mis- 
ma vivienda. 

8. La legitimacidn de la prole y el honor de la mujer. Es una de las 
causas mds eficaces. Si se conoce s6lo en el fuero interno, hay que recurrir 
a la Sagrada Penitenciada; si es ptlblica, a la Sagrada Congregaci6n de Sa- 
cramentos. 

9. La infamia de la mujer, nacida de ia sospecha (aunque sea falsa) 
de que vive mal con un consangufneo o afin y conviene deshacer el escdn- 
dalo con su matrimonio. 

10. La revalidacidn del matrimonio contraldo pñblicamente y de bue- 
na fe. Hoy suele concederse la dispensa (para evitar mayores males) aunque 
se hubiera contraido de mala fe; pero es obligatorio manifestar esa mala 
fe en las preces. 

11. Peligro de contraer matrimonio mixto o ante ministro acatñlico. 

12. Peligro de concubinato incestuoso. 

13. Peligro de matrimonio civil. 

14. La supresi6n de un grave escdndalo. 

15. E 1 cese de un pñblico concubinato. 

16. Los grandes m6ritos o servicios prestados a ia Iglesia por los con- 
trayentes o sus progenitores. 

Estas son las principales causas candnicas que suelen alegarse en las pre- 
ces para obtener la dispensa de los impedimentos matrimoniales de dere- 
cho eclesiastico. No son las tinicas causas canñnicas, pero sl las principales. 

564. 5. Causas extracandnicas. Aunque de suyo no son suficien- 
tes para obtener la dispensa de un impedimento de grado mayor, pueden 
ayudar a la causa final e incluso hacerse valer por sf mismas cuando se reñnen 
en nñmero suficiente y equivalgan en conjunto a una final. He aqul algunas 
de ellas: 


9 Cf. instruccidn de la Sagrada Congregacidn de Propaganda Fide del 9 de mayo de 1877 
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a) PoR PARTE DE LA mujer: dificultad de encontrar otro marido tan 
recomendable por sus costumbres, fe, etc.; enfermedad u otro defecto que 
se padece (v.gr., ilegitimidad, desfloracidn, etc.); orfandad de padre y ma- 
dre; necesidad de ayudar con el imtrimonio a sus padres pobres, etc. 

h) Por parte del hombre: enfermedad que necesite el cuidado de 
una buena esposa; la necesidad de atender a los niños nacidos de otro matri- 
monio anterior; la ayuda de la mujer en las tareas dom^sticas, etc. 

c) PoR PARTE DE AMBOs: el prop6sito de matrimonio ya divulgado, de 
suerte que no pueden suspenderlo sin infamia; las virtudes y buenas cos- 
tumbres de ami>os; el bien de los padres, etc. 

E) Modo de pedir la dispensa 

Vamos a explicar quUn ha de pedirla, a quien, de qui modo y 
vicios o defectos de la peticidn. 

565. I. Quidn ha de pcdirla. De suyo deben pedirla los mismos 
contrayentes. Pero suelen hacerlo, generalmente, por medio del pdrroco 
del lugar donde se celebra el matrimonio cuando se trata de impedimentos 
pdblicos, y por medio del confesor si se trata de impedimentos ocultos. 

566. 2. A quidn. Las preces en demanda de dispensa se dirigen: 

a) Al StJMO PoNTfFiCE, si se trata de impedimentos pdblicos; pero se 
cnvfan al ordinario local, para que 61 las transmita a la Sagrada Congregaci6n 

que correspondaio. 

b) Al cardenal penitenciario mayor, si se trata de impedimentos 
ocultos. Se envfan directamente a il mismo n, ddndole la direcci6n del con- 
fesor para la respuesta. Hay que poner nombres ficticios (Ticio, Fabia, etc.), 
callando todo cuanto pudiera dar a conocer a los contrayentes (v.gr., la 
edad, parroquia a que pertenecen, etc.). 

Cuando hay dos impedimentos, uno ptiblico y otro oculto, se duplican 
ias preces en la siguiente forma: 

a) Para el pdblico se remiten a la Sagrada Congregaci6n de Sacramen- 
tos, expresando los nombres verdaderos dc los peticionarios y callando cl 
impedimcnto oculto. 

b) Para el oculto se envlan a la Sagrada Penitenciaria con nombres 
fingidos, pero indicando el impedimcnto pñblico y la dispensa que se ha 
obtenido o se espera obtener. La raz6n es porque del impedimento piiblico 
dispensa la Sagrada Congregaci6n de Sacramentos, y su rescripto, nulo por 
adolecer de subrepcidn las preces (o sea, por haber callado el impedimento 
oculto), lo subsana la Sagrada Penitenciaria 12. 

10 Las preces que no van acompañadas del testimonio del obispo o de alguna otra condi- 
ci6n requerida se rasgan y no son contestadas. M4s aiSn: si se trata de impedimento de segun- 
do grado de consanguinidad que enlace con el primero (v.gr., tlo con sobrina), debc ser cl 
propio ordinario el que prepare las prcces, explicando los motivos c intcrponicndo su reco- 
mendacidn (AAS 23 [1931] 4I3-J5). . 

* t En el sobre exterior hay que poner la siguiente dircccidn: AirEminentissimo Cardi- 
nale Penitenziere Maggiorc, Via della Conciliazionc, Palazzo dei Convertendi, Roma. EI con- 
fesor podrla tambi6n entregar a su ordinario la carta ccrrada para que 61 la envle a Roma; 
e incluso, callando siempre los nombres, pedir al ordinario quc el misrao redacte las preces 
y las cnvfe a la Sagrada Penitenciarla, con tal que no haya el menor peligro de revelacidn del 
sigilo, cosa diffcil si se trata dc un pucblo pequcño. Es mejor, en todo caso, quc el confesor 
recurra directamente al cardenal pcnitcnciario. . . 

La Sagrada Penitenciaria suelc poner a su propio rescripto la siguiente cliusula: «Con 
ta! que se haya obtenido dispensa del impedimcnto piiblico y que pcntianezca c^Ita su nuli- 
dad proveniente de lo antedicho» (o sea, de habcr callado ante la Ck>ngr^;aci6n de Sacra- 
mentos el iinpedimento oculto). 
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567. 3. Dequ6modo. En las preces deben expresarse: 

a) Si EL IMPEDIMENTO ES PUBLico: el verdadero nombre y apellidos 
de los peticionarios, la dibcesis de origen y el domicilio o cuasi-domicilio 
actual. Todo esto se omite si el impedimento es oculto. 

b) La calidad del impedimento en su especie fnfima, el grado de con- 
sanguinidad, acompañado del drbol genealdgico ; de afinidad o de piiblica 
honestidad, la Ifnea recta o colateral. 

c) El ni5mero de los impedimentos, si son varios. 

d) CiERTAS GiRCUNSTANCiAs; por ejemplo, si se trata de matrimonio 
contraldo o por contraer; si se contrajo de buena fe (a lo menos por una de 
las partes) o con conocimiento del impedimento; si precedieron las amones- 
taciones o proclamas, etc. 

e) Alguna causa final o motiva que sea verdadera y legltima. 

568. 4. Vicios o defectos dc la pcticidn. Los principales son cl 
error y la mentira por obrepcidn o subrepcidn. He aquf las consecuencias; 

1. ° El error cometido de buena fe: 

a) En la especie del impedimento, tanto si es de grado mayor como de 
grado menor, anula la dispensa (v.gr., si se puso afinidad en vez de consan- 
guinidad, o viceversa). 

b) En el grado (v.gr., si se puso tercero en lugar de segundo de consan- 
guinidad, o viceversa) hace invdlida la dispensa si el grado indicado en las 
preces es inferior al existente (v.gr., si se puso tercero y en realidad es se- 
gundo); pero no si es superior (porque la dispensa en lo mds supone dispensa 
en lo menos). 

c) En el ndmero de los impedimentos (v.gr., omitiendo alguno de diversa 
especie, o de la misma, pero en grado superior, no en grado igual o inferior), 
de suyo hace invdlida la dispensa; pero si en el rescripto que la concede 
figura la cldusula: No obstante otros, tal vez callados de huena fe, es vAIida 
la dispensa si cfectivamente hubo buena fe en la peticidn y los impedimentos 
omitidos no son tales que requieren mencion especial ni es mas dificii dis- 
pensar de los omitidos que del expuesto en las preces (cf. cn.1052). 

d) En el nombre o apellidos de los peticionarios, de la diocesis, parro- 
quia, etc., no hace invdlida la dispensa, con tal que, a juicio del ordinario, 
no haya duda alguna sobre la persona o sobre el asunto (cf. cn.47). 

2. ® La mentira en las preces puede ser por obrepcidn (exponiendo algo 
falso) o por subrepcidn (ocultando la verdad). He aqul las consecuencias so- 
bre la dispensa: 

a) Si se trata de un impedimento de grado menor (cn.1042 § 2), la dispen- 
sa es vdlida aunque adolezca de obrepcidn o subrepcidn y sea falsa la linica 
causa final alegada (cf. cn.1054). La razdn es porque, como ya dijimos, 
se considera suficiente para conceder la dispensa el hecho mismo de pedirla, 
aunque las razones alegadas sean falsas. Sin embargo, el matrimonio con- 
traldo sift haber pedido la dispensa serla de suyo invdlido. 

b) Si se trata de un impedimento de grado mayor, es invdlida la dispensa 
si la i2niça causa motiva que se alega resulta falsa. Pero es vdlida si lacausa 
que se alega existe de verdad y es causa suficiente para dispensar, aunque se 
alegue ademas alguna otra falsa para reforzarla (cf. cn.42 § 2). 

EI vicio de obrepcion d de subrepcidn en ima sola parte de) rescripto 

Cf. A.\S 33 (1941) 302. ■ • .—. . •.-•• . - 
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no invaiida la otra, si justamente se concedcn en el rescripto mis de una 
gracia (cn.42 § 3). 

Si se diera el caso dc no alegar ninguna causa motiva, sino tinicamente 
varias impuMvas, para que equivalgan entre todas a una motiva, se requiere, 
en este caso, que todas las causas impulsivas sean verdaderas. 

Advertencias, i.®' £n Zd duda sobre si la causa falsamente alegada fue 
final o solamente impulsiva, verdadera o falsa, se ha de tener por vdlida la 
dispensa. 

2. ® Si cesa la causa (v.gr., por muerte de la prole que se trataba de legi- 
timar por el matrimonio de sus padres), cesa la dispensa (en las dispensas 
de grado mayor) si la causa cesa antes de que se expida la dispensa o antcs 
de que haya sido ejecutada; pero no cesa la dispensa si la causa cesa cuando 
ya esta expedida y ejecutada la dispensa. 

3. ® La dispensa pedida en forma de pobres, no siendolo los que la piden, 
es vdlida si la concede alguna de las Gongregaciones romanas (aunque pecan, 
sin embargo, gravemente los que en tales casos se declaran pobres sin serlo, 
y, generalmente, estin obligados a restituir a dichas Congregaciones); pero, 
si la concediera un obispo a quien se concedid la facultad de dispensar 
precisamente en favor de los pobres, serla invdlida la dispensa si en realidad 
no lo fueran, porque faltarla el sujeto en cuyo favor se le concedid el in- 
dulto 14. 

F) Concesidrt de la dispensa 

569. Como ya dijimos, la dispensa puede concederse en forma 
graciosa o en forma comisoria. Y asi: 

a) CuANDO 8E CONCEDE EN FORMA GRACiosA, una vez conccdida por ei 
superior no se necesita ejecutor que la fulmine, sino que basta con que se 
notifique a los peticionarios. 

b) CuANDO SE coNCEDE EN FORMA coMisoRiA, cl ejecutor de la misma 
debe fulmtnarla despues de informarse sobre la verdad de las preces y ob- 
servando las clausulas que se consignen en la facultad. Ha de tener muy 
prcsentes las prescripciones del Codigo canonico relativas a la ejecucion 
de los rescriptos, sobre todo lo que determinan los canones 53 - 59 . 

En la prdctica, la Sanla Sede concede siempre la dispensa en forma 
comisoria, salvo la dispensa sobre el matrimonio rato no consumado, EI or- 
dinario local la concede en una forma o en otra, atendiendp, por lo regular, 
a la publicidad o no pubiicidad del impedimento. 

G) Modo de ejecutar la dispensa 

570. Hay que distinguir entre las dispensas concedidas por la 
Santa Sede o por el ordinario del lugar. 

a) Concedidas por la Santa Sedc 

i.° Si SE TRATA DE iMPEDiMENTOs puBLicos, cl ejecutoT debe sct e 
propio ordinario que di 6 las letras testimoniales o curs6 las preces a la Sede 


Para estos efectos se consideran pobres aquellos «quc viven de su tral»jo matcrial so- 
lamente, y se les tiene por eso por dignos dc l^tima; cuasi-pobres, los que tienen algo niis, 
pero insuficicntc aun para la vida algo c6moda», s^fin declard la S. C. dc Sacramentos el 24 de 
abril de 1926 a los ordinarios de Italia. Esta nomia puede aplicarSe a otms pafees.: 



622 


F.II. l,OS SACRAMEICTOS SN PA&TICUI,AR 


Apostdlica, aunque los esposos, en el momento en que se ha de ejecutar la 
dispensa, ha3?an abandonado el domicilio o cuasi-domicilio de aquella di6- 
cesis y se hayan trasladado a otra con animo de no volver mis; pero debe 
avisarse al ordinario del lugar cn donde deseen contraer matrimonio 
(cn.ioss). 

2. ® Si SE TRATA DE IMPEDIMENTOS OCULTOS, la Sagrada Penitenciarla 
suele encomendar la ejecucidn de la dispensa para el fuero interno a un 
confesor entre los aprobados por el ordinario. A veces exige que sea doctor 
en teologla o en derecho candnico. 

3. ® El ejecutor de la dispensa de impedimentos publicos debe pro- 
ceder del modo siguiente: 

a) Antes de fulminar la dispensa, debe haber recibido el ejemplar ori- 
ginal del rescripto (cn.53). 

Si se trata de impedimentos mayores, debe averiguar diligentemente, 
por sf mismo o por otro, la verdad de las causas y circunstancias expuestas 
en las preces. Esta informacidn, sin embargo, no afecta a la validez de la 
dispensa siempre quc lo expuesto sea de hecho verdadero, a no ser que 
en el rescripto se exija la investigacidn para la validez. 

b) Al fulminar la dispensa observe fielmente las cUusuIas del rescripto- 
Absuelva a los esposos, antes de dispensarlos, de las censuras en que tal vez 
han incurrido (esta absolucidn es valida para ambos fueros) y redacte por 
escrito la fulminacidn de la dispensa (cn.56), y si dispensa en virtud de in- 
dulto pontificio, higalo constar en el escrito (cn.1057). 

c) Despuds de la fulminacidn, archfvese el rescripto de la Santa Sede 
en el archivo diocesano (cf. cn.1047). E1 decreto de dispensa fulminado debe 
transmitirse al parroco de los esposos, el cual lo hard conocer a dstos y lo 
archivard en el archivo de la parroquia (cf. cn.1046). 

4. ° El ejecutor de la dispensa de impedimentos ocultos, comisio- 
nado por la Sagrada Penitenciarla, ha de observar fielmente las cldusulas 
de la dispensa, que suelen ser algunas de dstas: 

a) Irujui 6 rase si es verdad lo expuesto en las preces, para lo cual hay que 
atenerse a la declaracidn del penitente, a no ser que conste ciertamente lo 
contrario por fuera de la confesi6n. 

b) Con tal que el impedimento sea oculto, de manera que ni la absolu- 
ci6n ni la dispensa puedan servir en el fuero judicial o externo. Por lo tan- 
to, si el impedimento se hace"p6blico, se necesita nueva dispensa para el 
fuero extemo, a no ser que se hubiera concedido la dispensa en el fuero 
interno extrasacramental y se hubiera anotado en el archivo secreto de la 
curia (cf. cn.1047). 

c) Habiindole primero ofdo en confesidn. Segdn esta cldusula, la confe- 
si6n sacramental, aunque sea invAlida y sacrllega, es necesaria para la eje- 
cuci6n de la dispensa. 

d) Ouitada la ocasidn de pecado, se entiende voluntaria y pr6xima. Si 
el penitente se niega a quitarla, la ejecuci6n de la dispensa serd vdlida 
pero illcita. 

e) Impuesta una penitencia distinta de la sacramental. En este caso hay 
que imponerla para la licitud, pero ni la imposici6n ni la accptaci6n por el 
penitente se requieren para la validezi^^. 

Si el impedimento no afecta mas que a una de lus partes, a 6sta sola 


Cf. 5 . PesitenciarJs, 12 49 ngyjçmbredç 1891 (ASS 33.556-57). 
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fulmine el confeor la dlspensa de viva voz pero, si afecta a las dos partes, 
a las dos ha de fulminarla un mismo confesor o dos distintos. Pero aun en 
este caso seria vdUda la dispensa aunque no se fulmine sino a una de las 
partes. 

Despxtis de la fulminacidn registrese la dispensa otorgada fuera de confe- 
iidn en libro que ha de guardarse cuidadosamente en el archivo secreto de 
la curia (cn.1047). E1 rescripto de Roma ha de quemarse inmediatamente 
(cn el t^rmino de tres dlas) bajo pena de excomunibn latae sententiae. Puede, 
sin embargo, guardarse una copia del mismo (v.gr., para instruccidn en la 
materia), pero aunbiando los nombres y todos cuantos indicios puedan 
dar a conocer al sujeto de la dispensa. 

b) Concedida por el ordinario 

1. “ Sl SE TRATA DE UN IMPEDIMENTO PUBLICO: 

aj La dispensa se concede, por lo regular, en forma graciosa y la ful- 
mina el mismo obispo. 

b) No es licito celebrar el matrimonio antes de que sea notificada la 
dispensa; pero en casos urgentes puede notificarse por tel^grafo. 

c) Una vez recibido el decreto aut^ntico, debe el pdrroco cMrselo a 
conocer a los esposos e inscribirlo y guardarlo en el libro de matrimonios. 

2. ® Sl SE TRATA DE UN IMPEDXMENTO OCULTO: 

a) La dispensa se concede, por lo regular, en forma comisoria. 

b) Su fulminacidn incumbe al mismo confesor, el cual, despu^ de eje- 
cutada, debe destruir el documento, como antes dijimos. 


Podria hacerlo del siguiente modo: Despu^ de la acostumbrada absolucidn de las cen- 
suras y pecados, el confesor diga; «Insui^r, auctoritate Apostblica mihi specialiter delegata, 
dispenso tecum super impedimento affiñitatis (vel criminis, etc.), ut ço non obstante matri- 
monium cum dicta muliere contrahere valeas. Eadem auctoritate prolem susceptam vel sus- 
cipiendam legitimam declaro. In nomine Patris et Filii et Spiritus &incti. Amen, Passio D. N, 
lesu Christi, merita B, M. V., etc.» Gon causa razonable, la dispensa puedc pronunciarse 
en el idioma nacional (cf. PrOmmer, o.c., n.873). 



SECCION III 

Modo de celebrarse el matrimonio 


Introducci6n 

571. Por la propia naturaleza de las cosas, para la validez del 
contrato conyugal seria suficiente el consentimiento deliberado y 
mutuo de los contrayentes manifestado de alguna manera extrfn- 
seca (v.gr., con la palabra, gesto afirmativo, por escrito, etc.). Pero 
el derecho positivo legltimo puede exigir algunas condiciones o for- 
malidades que afecten no solamente a la licitud, sino incluso a la 
validez del contrato matrimonial. La raz6n fundamental para exi- 
girlo asi es porque el bien pfiblico y comfin requiere que un contrato 
de tanta importancia y repercusidn social como el matrimonio ho se ’ 
contraiga sin la debida publicidad y en forma tal que pueda probarse. 
juridicamente, si el caso llega. 

De hecho, en casi todos los pueblos y razas del .mundo, ei con- 
sentimiento matrimonial se rodea de solemnidades y ritos, tanto 
religiosos como profanos. La potestad civil puede señalar las for- 
malidades y condiciones para la validez del matrimonio contraido 
por los infieles no bautizados; pero en el matrimonio de los cris- 
tianos—que es un sacramento, ademas de un contrato natural—la 
potestad omnimoda y absoluta para señalar las condiciones perte- 
nece exclusivamente a la Iglesia catdlica, como hemos demostrado 
mds arriba (cf. cn.ioi6). 

N6tese que, cuando la Iglesia señala las condiciones en que debe 
celebrarse el matrimonio para que sea vdlido ante Dios y ante la 
propia Iglesia, no altera en lo mds minimo el pensamiento de Cristo 
al elevar a la dignidad de sacramento el mismo contrato natural le- 
gitimamente contraido entre los esposos, sino que se limita a declarar 
cuales son las personas inhdbiles para celebrar legitimamente ese con- 
trato (impedimentos) y cudndo ese contrato no es legitimo (por 
falta de verdadero consentimiento o de la debida forma al cele- 
brarlo). 

Vamos a dividir esta seccidn en dos capitulos, con sus correspon- 
dientes articulos: 

1. ” I.^ celebracion del matrimonio. 

2. “ La convalidaci6n de! matrimonio. 
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CAPITULO I 

La celebracion del matrimonio 

Este primer capitulo lo subdividimos en tres articulos en la si- 
guiente forma: 

1. ® Forma canonica del matrimonio. 

2. ° Forma litilrgica. 

Formalidades civiles. 


A R T I C U L O I 

Forma canonica del matrimonio 

Cabe distinguir entre foirma canonica ordinaria, que debe obser- 
varse en los casos corrientes y comunes, y forma candnica extraor- 
dinaria, que afecta a algunos casos revcstidos de circunstancias es-, 
peciales. Vamos a estudiar ambas formas por separado. 

A) Forma candnica ordinaria 

- 572. I-a expresa con toda claridad y precisidn el Cddigo de la Igiesia 
en las siguientes palabras: 

«Solamente son vdlidos aqueiIos matrimonios que sc celebren ante 
el parroco, o ante el ordinario del lugar, o ante un sacerdote delegado 
por alguno de los dos y ante dos testigos por lo menos» (cn.1094). 

Vamos a explicar detalladaniente y por partes el contenido de este canon 
fundamental. 

I. A qui^nes afecta 

573, Lo determina taxativamente el propio Cddigo çandnico en la si-, 
guiente forma: 

«§ I. Estan obligados a guardar la forma determinada en los cdnones 
anteriores: 

1. ° Todos los' que han sido bautizados en ia Iglesia catdlica y todos 
los que se han convertido a ella de la herejia o del cisma, aunque tanto 
^stos como aqudlos la hayan despu^s abandonado, si es que contraen ma- 
trimonio entre sf. 

2. “ Estos mismos si contraen matrimonio con acatdlicos, est^n bauti- 
zados o no, aunque hayan obtenido dispensa del impedimento de mixta re- 
ligidn 0 del de disparidad de cultos. 

3. ® Los orientales, si contraen matrimonio con latinos, estdn obligados 
a guardar esta forma. 

§ 2. Quedando firme lo que se prescribe en el § i, mimero i.®, 
los acatblicos, tanto los bautizados como los no bautizados, si contraen en- 
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tre sf, en ninguna parte estdn obiigados a observar la forma catdlica del ma- 
trimonio» (cn. 1099). 

Como se ve, el pirrafo segundo del canon que acabamos de citar es una 
muestra de la suave benignidad de la Iglesia para con los cristianos here- 
jes o cismAticos; pues aunque por raz6n del bautismo tiene sobre ellos plena 
jurisdicci6n—^ya que solamente la Iglesia cat6Iica es la tinica verdadera Igle- 
sia de Cristo—, no quiere, sin embargo, obligar a los bautizados que estin 
fuera de ella (protestantes y cismdticos) a la forma can6ni<a del matrimonio, 
para que no resulten invdlidos ipso facto todos y cada uno de los matrimo- 
nios contraldos entre ellos. 

2. E 1 ordinario o pirroco asistente 

574. Como ya explicamos al hablar del ministro de este sacramento, el 
sacerdote que asiste a la celebraci6n del matrimonio no desempeña el oficio 
de ministro del sacramento—^son los mismos contrayentes—, sino el de tes- 
tigo autorizado o notario, cuya presencia exige la Iglesia para la validez 
del acto. 

Hasta la publicaci6n del capltulo Tametsi, que fu6 redactado y promul- 
gado por el concilio de Trento en el siglo XVI (D 990-992), eran vdlidos 
(aunque illcitos) los matrimonios clandestinos, o sea, los que se celebraban 
ocultamente, sin que asistieran sacerdote ni testigo a su celebraci6n. Pero, 
cn vista de los gravlsimos abusos a quc tal prdctica daba lugar—sobrc todo 
en orden a abandonar al c6nyuge legftimo y contraer nuevo matrimonio 
adulterino—, el concilio de Trento, en el aludido decrcto, declar6 absolu- 
tamente invdlidos los matrimonios celebrados en la clandestini^d, o sea, 
sin atenerse a la forma can6nica preceptuada por la Iglesia. La resoluci6n 
del Tridentino fud completada por San Pio X en el decreto Ne temere, del 
19 de abril de 1908, que pas6 en su casi totahdad al C6digo y es la disci- 
plina que rige actualmente en la Iglesia. 

575* a) Qui6ncsson. Elcanon io94determinataxativamentequi6nes 
sonlossacerdotes que pueden y deben asistiral matrimonio para la validez del 
mismo. Han de ser precisamente: a) el ordinario del lugar; b) o e\ pdrroco; 

c) o un sacerdote expresamente delegado por el obispo o el parroco. Cual- 
quier otro sacerdote que no reñna estas condiciones—aunque sea cardenal, 
legado o nuncio apost6lico, obispo, etc.—^no puede asistir vdlidamente al 
matrimonio, salvo en circunstancias extraordinarias, que explicaremos en 
el artlculo siguiente. 

N6tese, sin embargo, que bajo el nombre de pdrrocos estin comprendi- 
dos, ademis de 6stos, aquellos de quienes se hace menci6n en el canon 451, 
a saber: 

1. ° Los cuasi-pdrrocos, o sea, los que ejercen sus fimciones en territo- 
rios de misi6n, vicariatos o prefecturas apost6licas (cn.216 § 3). 

2. ° Los vicarios parroquiales con plena potestad parroquial, cuales son: 

a) E 1 vicario actual (cn.471). 

b) E 1 ecdnomo (00.472,1.°). 

c) E 1 coadjutor que asumc interinamentc el r6gimen de la parroquia 
vacante (00.472,2.°). 

d) E 1 vicario substituto cuando el parroco se ausenta por mds de rina 
semana, una vez que el substituto ha obtenido la aprobaci6n del ordinario 
(cn.46s § 41 Çf. cn.474) L 

e) E 1 mismo vicario subsHtuto o sacerdote suplente, si la ausencia del 


’Cf. C. P. Interpr-. 14 de Julio de 1922 (AAS 14,527). 
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pArroco se debe a una causa repentina, en tanto que el ordiiario no rcsuelva 
otra cosa (00.465 § 5) 2. 

f) E 1 vicario auxiliar o regente (cn.475). 

g) EI vicario de un pdrroco religioso despu^ de haber obtenido la apro- 
baci6n del ordinario, aunque no haya obtenido todavia la licencia de su 
supcrior 3 . 

Ei coadjutor no puede, por raz6n de su oficio, asistir vdlidamente a los 
matrimonios si no tiene delegacion general o espccial para ello 4 . Si la hubie- 
ra recibido, podria subdelegar a un sacerdote determinado para un matri- 
monio determimdo 5 . 

Los pdrrocos personales pueden asistir al matrimonio de sus s^ditos 
en cualquier parte donde se celebren; pero a estos matrimonios puede tam- 
bi6n asistir v 61 idamente el parroco del territorio dondc sc celebra el ma- 
trimonio, mientras no se demuestre que el pdrroco personal goza del pri- 
vilegio de exclusividad. 

En cuanto a los capellanes militares hay que atenerse, conforme al ca- 
non 451 § 3, a lo que la Santa Sede ha^ra dispuesto sobre el particular. En 
España est 4 n precisadas todas sus atribuciones en el acuerdo entre la Santa 
Sede y el Gobiemo español del 5 de agosto de 1950 7 . 

576. b) Rcquisitos quc han dc reunir. E 1 C6digo can6nico im- 
pone al pSrroco o al ordinario local determinadas condiciones que afectan 
unas a la validez y otras a la licitud del matrimonio a que asisten. Y asl: 

a) Para 3LA VALIDEZ, el canon 1095 preceptda lo siguiente: 

«E 1 pdrroco y el ordinario local asisten vdlidamente al matrimonio: 

1. ® Desde el momento, y no antes, en que han tomado can6nicamente 
posesi6n de su bcneficio a tenor de los dinones 334 § 3 y 1444 § i, o en el 
que han comenzado a ejercer su oficio, a no ser que mediante sentencia 
hayan sido excomulgados, o puestos en entredicho, o suspendidos dcl ofi- 
cio, o declarados tales. 

2. ® Solamente dentro de los confines de su territorio, en el cual asisten 
vdlidamente a los matrimonios no solo de sus sdbditos, sino tambi6n de 
los que no lo son. 

3. ® Con tal que pidan y reciban el consentimiemto de los contrayentes sin 
que a ello sean compelidos por fuerza o miedo grave» (cn.1095 § i). 

N6tese sobre este canon lo siguiente; 

a) E 1 matrimonio ha de celebrarse ante el pdrroco del territorio donde 
se celebra, sea o no el propio de los contraycntes. 

h) Los parrocos personales, si no ticnen ningñn territorio determina- 
do, pueden asistir dondequiera a los matrimonios de sus silbditos; si tienen 
territorio cumulativo con otro pdrroco territorial, pueden asistir validamen- 
te a dichos matrimonios dentro del terreno cumulativo. 

c) El C6digo, al exigir que el sacerdote pida y rerdba el consentimiento 


» Cf. la citada declaracidn de 3a C. P. Interpr. 

3 Ibid., ibid. 

* C. P. Interpr,, 31 dc enero de 1942 (AAS 34.S0). 

3 C. P. Interpr., 28 de diciembre de 1927 (AAS 20,61-62). 

« Pirrocos personales son aquel3os quc ejercen jurisdiccidn parroquiaI no en un tcrritorio 
determinado, sino sobre dcterminadas pcrsonas. Tales son, v.gr., los capcllancs militares y 
ciertos pSrrocos de las Indias orientales. Estos dltimos ticncn jurisdiccidn exclusiva (C. Sa- 
cram., 2 dc junio de 1910, AAS 447). 

t Cf. AAS 43.80 ss.; BOE dcl 18 dc novicmbrc de 1950. Figura oomo ancjo IV en e 
Concordato entre ia Santa Sede y España del 27 de s^osto de I9S3 (AAS 4S.625 m.: BOE dc 
19 de noviembre tk i9S3)- 
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de los contrayentes, exduye los matrimonios Ilamados por sorpresa, que eran 
validos antiguamente en caso de no tener impedimento candnico ningtino. 
Consistlan en que los contrayentes se presentaban con dos testigos ante el 
sacerdote y le decian: Contraemos matrimonio, sin haberle avisado previa- 
mente y sin ninguna otra formalidad. 

d) EI matrimonio serla invdlido si los contrayentes o tercera persona 
obligaran al sacerdote a asistir a el contra su voluntad. 

b) Pasa I.A LiciTUD, el canon 1097 determina lo siguiente: 

«§ I. E 1 parroco o el ordinario local asisten Ucitamente al matrimoiiio: 

1. ® Si, a tenor del derecho, les consta legftimamente el estado de li- 
bertad de los contrayentes. 

2. ® Si les consta, ademas, que alguno de los contrayentes tiene en el 
lugar del matrimonio domicilio, o cuasidomicilio, o residencia de un mes, 
o, si se trata de un vago, residencia actual. 

3. “ En el caso de que no se verifiquen las condiciones expresadas en 
cl ndmero 2.®, si han obtenido licencia del pdrroco o del ordinario del do- 
micilio o cuasidomicilio, a no ser que se trate de vagos ndmadas, que no 
tienen establecida su residencia en ninguna parte, o que haya necesidad 
grave que excuse de pedir licencia. 

§ 2. En cualquier caso se ha de tener como regla que el matrimonio 
debe celebrarse ante el pdrroco de la esposa, si no hay una causa justa que 
excuse de ello; pero los matrimonios de catdlicos de rito mixto deben cele- 
lebrarse en el rito del varon y ante el parroco de 6ste, si otra cosa no estd 
determinada por derecho particular. 

§ '3. EI pdrroco que asiste al matrimonio sin la licencia que por derecho 
se requiere, no hace suyos los derechos de estola, los cuales debe rcmitir 
al piiToco propio de los contrayentes* (cn.1097). 

Sobre estas ñormas hay que advertir lo siguiente 8; 

1. ® E 1 estado de libertad (o sea, de solterla o viudez) de los contrayen- 
tes ha de constar legitimamente segiin las normas candnicas (cf. cn.1019 y 
siguientes). 

2. ® En cuanto al domicilio o cuasidomicilio, etc., hay que tener en cuen- 
ta las normas correspondientes para determinarlos (cf. Gn.91-95). Excepto 
en caso de necesidad, jamas debe el parroco asistir al matrimonio de los 
vagos, de los que se trata en el canon 91, sin haber antes llevado el asunto 
al ordinario del lugar o a un sacerdote delegado suyo y haber obtenido 
licencia para asistir al matrimonio (cn.1032). 

3. ® La licencia a que se alude en el mimero 3.® del § x se requiere sola- 
mente para la licitud, y no debe confundirse con la delegacidn, que se re- 
quiere para la validez (cn.1095 § 2, y 1096). 

4. ° La preferencia entre los diversos parrocos que establece el § 2 sig- 
nifica dnicamente: a) que el parroco de la esposa tiene derecho preferente 
sobre el del esposo; b) si la esposa tiene varios parrocos propios, v.gr., por 
razon de domicilio, de cuasidomicilio y de residencia de un mes, ninguno 
de estos tiene prelacion sobre los demAs, pudiendo ella escoger el que nciAs 
le agrade; c) cualquier causa justa, aunque ño sea grave, es suficiente para 
que pueda celebrarse el matrimonio ante el parrocp del esposo sin necesi- 
dad de obtener licencia del de la esposa. 

5. ° En caso de necesidad grave (§ r n.3.®) puede celebrarse el matri- 
monio ante cualguier pdrroco, aunque no sea parroco propio de ninguno de 
los contrayentes, pues el derecho mismo le otorga la licençia. 


* Cf. ei comentario a este canon en la edici6n bilinguc dei C6digo publkaida por Ja BAG> 
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6.® Los derechos de cstola mencionados cn cl § 3 son los fijados en 
el arancel por !os casamientos. No se computa entre ellos el estipendio de 
la misa ni las donaciones voluntarias. Si un parroco asiste ilegitimamente, 
sin la licencia necesaria, al casamiento, csta obligado por justicia a enviar 
los derechos de estola al pirroco que tenfa derecho preferente a asistir al 
matrimonio. Y si son varios los parrocos de la esposa, deben dividirse entre 
todos elios, por analogfa con el canon 1236 § 2, que lo dispone asf tratan- 
dose del entierro. Pero no tiene obligacidn de entregar dichos emolumentos 
el pdrroco que asiste legitimamente al matrimonio sin licencia del parroco 
propio. 

3. £1 sacerdote delegado 

577. El Codigo canonico determina lo siguiente: 

1. “ «EI pArroco o el ordinario local que pueden asistir vdlidamente al 
matrimonio pueden tambien conceder licencia a otro sacerdote para que asis- 
ta vdlidamente dentro de los confines de su territorio respectivo» (cn.1095 §2). 

2. ® «La licencia que se conceda para asistir a un matrimonio, a tenor 
del canon 1095 § 2 (que acabamos de citar), debe darse expresamente a un 
sacerdote determinado, con exclusidn de toda clase de delegaciones genera* 
les, a no s^er que se trate de licençia a los vicarios cooperadores para la pa- 
rroquia a la que estdn asignados; de lo contrario, es nula* (cn.1096 §1). 

3. “ «E1 pirroço o el ordinario local no deben conceder la licencia en 
tanto no se ha^ra cumplido todo lo que manda el derecho para comprobar 
el estado de libertad» (cn.1096 § 2). 

Sobre estos cinones hay que notar lo siguiente 

1. ® Ademas del pdrroco y del ordinario del lugar, pueden conccder de- 
legacion para asistir a un matrimonio los vicarios parroquiales con plena po- 
testad parroguial, de los que nos hemos ocupado al hablar de los sacerdotes 
que se equiparan a los pdrrocos (^,575), siempre que rehnan las condi- 
ciones que allf hemos expuestoi®. 

2. ® Puede conceder subdelegacidn el coadjutor que tiene delegacion ge- 
neral para asistir a matrimonios y el sacerdote delegado que ha recibido 
del p4rroco o del ordinario facultad especial de subdelegar u. 

3. ® La delegacidn es necesaria para que el delegado pueda asistir vd- 
lidamente al matrimonio dentro del territorio del delegante. Sin esa dele- 
gacion expresa (no basta la tdcita, ni la presunta, ni mucho menos la inter- 
pretativa), el matrimonio serfa invdlido, aunque el sacerdote asistente fue- 
ra cardenal, nuncio apostdlico, obispo, etc. 

4. ® EI sacerdote a quien el obispo ha concedido facultades delegadas 
para todos los asuntos (ad universitatem negotiorum), no por eso goza de 
delegacion general para asisitir a matrimonios. Es mds: ni el obispo mismo 


» Lo tomamos del çomcntario a estc canon en la edicidn bilingiie dc la BAC. 

10 C. P. Intcrpr., 20 de mayo de 1923 (AAS 16,114). 

G. P. Interpr., 28 de diciembre dc 1927 (AAS 20,61). Sin cmbargo, la misma C. P. In- 
temrctc declard el 20 de mayo de 1923 (AAS 16,115) que no estaria suficientementc deter- 
minado—y, por consiguicntc, serfa invdlida la delegacidn—si el parroco dijera al superior 
de una casa religiosa: «Delego para asistir al matrimonio que se celebrara el prdximo domin- 
go en la iglesia filial a! sacerdote que tii señales para celebrar la misa». Otra cosa serla si el 
parroco intentara delcgar a todos y a cada uno de los sacerdotes de acjuella comunidad, dejan-, 
do ai superior la facultad de elcgir al que quiera entre cUos. No hay inconvcniente en delegar 
a variçs s^cerdotes, con tal que sean determinados; la ley exçluye tinicamcnte la ;ndetçrmi’ 
nacidn (cf. Cappello, O.C., n.674). _ . ; ' ' 
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puede conceder esta delegaci<fe general aunque expresamente se lo pro- 

pongai2. 

5. ® La delegacidn obtenida por medio de coaccidn moral (miedo o en- 
gaño) parece que serfa vdlida a pesar de ello, con tal que el delegado requie- 
ra y reciba libremente el consentimiento de los contrayentes. No seria valida 
si se arrancase la delegaciñn por la violencia (cf. cn. 103). 

6 . ® No es preciso que el delegado sea conocido por el delegante, con 
tal que se le determine concretamente por el nombre o por el cargo (v.gr., «de- 
lego en el superior de la comunidad»). La delegaciñn puede hacerse de viva 
voz, pero es mejor hacerla por escrito. 

7. “ EI delegado debe conocer y aceptar, al menos implicitamente, la de- 
legacidn. Si se hubiera pedido y obtenido la delegaciñn sin saberlo el dele- 
gado, y asistiese este al matrimonio sin habersele manifestado la delegacidn, 
la asistencia seda ilicita e invdlida. Otra cosa serfa si la hubiese pedido el 
mismo, pues en la peticiñn ya va implfcita la aceptacidn; pero aun en este 
caso serfa ilicita su asistencia antes de notificarsele la delegacidn, aunque 
estuviera ya concedida 13. 

4. Los testigos 

578. E1 canon 1094 requiere para la validez del matrimonio la presen- 
cia de dos testigos por lo menos. No se exige en ellos ninguna determinada 
cualidad, por lo que puede servir de testigo cualquier hombre o mujer que 
tenga uso de razñn y sea capaz de testificar 1“». Sin embargo, no es Ucito 
tomar como testigos a los acatdlicos, excomulgados, entredichos o infa- 
mesi3. En la iglesia no es conveniente que las mujeres desempeñen el pa- 
pel de testigos. Para evitarse molestias e inconvenientes, es muy conve- 
niente que se tomen como testigos personas de toda honestidad y solvencia 
moral. 

B) Forma candnica extraordinaria 

La Iglesia ha legislado sobre la forma de celebrarse el matri- 
monio en circunstancias extraordinarias. Los principales casos son 
tres: a) en peligro de muerte; b) en ausencia de sacerdote compe- 
tente; c) en el llamado «matrimonio de conciencia». Vamos a exa- 
minarlos uno por imo. 

I. En peligro de muerte 

579. E1 Gddigo candnico dispone lo siguiente: 

«Si no se puede tener o no se puede acudir sin incomodidad grave 
a ningñn pdrroco, u ordinario, o sacerdote delgado que asistan al 


G. P. Interpr., 25 de enero de 1943 (AAS 35,58). Esta dedaraci6n se refiere, proba- 
blemente, s6Io a la delegacibn de la jurisdiccibn parroçuial, no a la delegacibn de jurisdic- 
ci6n episxppal que conceden a veccs los obispos cuando nombran un delegado suyo o gobema- 
dor eclesifetico que rija la didccsis en ausencia de cllos. Parece que este dltimo podria asistir 
a los matrimonios y conceder 61, a su vez, subdclegaciones particulares (cf. CLkPPELLO, o.c., 
n.674 bis). 

13 Cf. Cappello, O.C., n.675, 2.» 

1« No lo son los ciegos y sordos (a la vez), los dementcs, profundamente cmbriagados, 
etcetera. 

13 E1 Santo Oficio declar6 expresamente, cl rç de agosto de 189J, que no deben tomarse 
como testigos los herejes; pcro podrlan tolerarse por el ordinaria con grave causa, con tal 
de «dtar cl escindalo (Colkct, SG, 4 ? Fide I| n-i^S). ' ® 
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matrimonio a tenor de los cdnones..., en peligro de muerte es vdlido 
y licito cl matrimonio celebrado antc testigos solamente» (cn. 1097,1.°). 

Para que sea licita y vdlida la celebraci6n del matrimonio ante s6lo dos 
testigos, sin sacerdote alguno que asista, es preciso que se rednan las siguien- 
tes condiciones: 

1. * Peligro de muerte, ya sea por enfermedad, por una batalla inmi- 
nente, tempestad en el mar, etc. Basta quc afecte a uno solo de los contra- 
yentes. Ha de estimarse moralmente, sin que el error en la estimaci6n afecte 
a la validez del matrimonio, con tal que no sea del todo imprudente e injus- 
tificado. No habiendo ningdn impedimento can6nico, no se requiere nin- 
guna otra causa—^fuera del peligro mismo—^para contraer matrimonio en 
estas condiciones, como se requiere para la dispensa de los impedimentos 
cuando los hay, aun en peligro de muerte (cf. cn.1043). 

2. * Que no se pueda tener o no se pueda acudir sin incomodidad 
GRAVE a ningiJn pArroco, ni ordinario, ni sacerdote delegado que asis- 
tan al matrimonio, como requieren los sagrados cAnones. Por lo mismo, no 
tendria aplicaci6n este canon cuando sin incomodidad grave: a} se puede 
llamar al pdrroco del lugar y dstc puedc acudir al llamamiento; b) o presen- 
tarse ante 61 ; c) o acudir y presentarse en otra parroquia ante elpdrroco de 
ella. Y esto mismo ha de aplicarse al ordinario o al sacerdote delegado por 
6ste o por el p6rroco del territorio, pero no al sacerdote que no tiene dele- 
gaci6n 

La incomodidad grave puede consistir en algdn quebranto notable, mo- 
ral o material, en la salud, bienes de fortuna, fama, etc., de alguno de los 
contrayentes o tambUn del pArroco, ordinario o sacerdote delegado, o 
de tcrcera persona, o del bien pdblico. La incomodidad ha de juzgarse mo- 
ralmente, y el error sobre la gravedad de la misma no invalidaria el matri- 

monioiL 

3. » Que haya testigos, al menos dos. Se requieren para la validez del 
matrimonio. Estos testigos, aunque falte el sacerdote, no tienen que pedir 
y obtener el consentimiento matrimonial de los c6nyuges (ya que no son 
testigos cuaUficados o autorizables como el sacerdote); basta que los con- 
trayentes se presten ante los testigos el mutuo consentimiento matrimonial. 
La presencia de los testigos ha de ser fisica y simultdnea, para que presen- 
cien y puedan testificar los dos a la vez el acto mismo de la celebraci6n del 
matrimonio. 

4. * Que no haya ning6n impedimento can6nico entre los contra- 
yentes, ya que los impedimentos subsisten a pesar del peligro de muertc, a 
no ser que sean dispensados de acuerdo con los cdnones 1043-1045. 

5. » Si HAY otro sacerdote (que no sea pArroco, ni ordinario, ni dele- 
gado) que pueda asistir al matrimonio, dehe llamdrselc, y 6l debe, juntamente 
con los testigos, asistir al matrimonio, sin pcrjuicio de la validez de 6ste si 
se celebra solamente ante los testigos (cn. 1098,2.°). E 1 sacerdote requerido 
para esto debe acudir, a no ser que le excuse una justa causa. 

La presencia de este sacerdote,' como dice el canon, no se requiere para 
la validez —aunque si lo seria si hubiera algdn impedimento dirimente que 
dispensar (cf. cn.1044)—, aunque sl para la licitud si puede cncontrdrsele 
fdcilmente. No se requiere que se le busquc con incomodidad, si no se le 
encuentra a mano. 
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Probablemente no se requiere para la validez del matrimonio—aunque 
tal vez si t^ra la Ucitud —que ei sacerdote asistente pida y reciba el con- 
sentimiento de !os cdnyuges; pero es muy conveniente que lo haga asi: 
a) para mayor rev«rencia y seguridad del matrimonio; b) para que los espo- 
sos reciban su bendicidn; c) para que dispense de los impedimentos si los 
hay (cn. 1044-1045); d) para la seguridad de la inscripcidn matrimonial 
(cn.1103 § 3). 

Advertencia. De la facultad de contraer matrimonio ante testigos so- 
lamente, en peligro de muerte, pueden valerse los contrayentes aunque no 
vivan en condubinato ni hayan de legitimar su propia prole. Pero de la fa- 
cultad de dispensar de los impedimentos en peligro de muerte no puede va- 
lerse el sacerdote si no es cuando lo pide el estado de la conciencia de los 
contrayentes o la legitimacidn de la prole (cn.1043) y no hay tiempo sufi- 
ciente para seguir los trdmites ordinarios. 

2. En ausencia de sacerdote competente 

580. E 1 Cddigo dispone lo siguiente: 

«Si no se puede tener o no se puede acudir sin incomodidad grave 
a ninguin pirroco, u ordinario, o sacerdote delegado que asistan al ma- 
trimonio a tenor de los canones..., es vdlido y li'cito el matrimonio ce- 
lebrado ante testigos solamcnte aun fuera del peligro de mucrtc, si pru- 
dentemente se prev 4 que aquel estado de cosas habra de durar por 
un mcs» (cn, 1908,1.°) 

Hay que notar lo siguiente: 

r.° La ausencia del pArroco (o del ordinario o delegado) ha de ser 
flsiça, sin que sea suficiente la moral 1 8 ; pero a ella se equipara el caso de 
que el pdrroco (o el ordinario o delegado), materialmente presente, no puede 
asistir a la celebracidn del matrimonio para pedir y recibir el consenti- 
miento de los contrayentes por impedtrselo algtin grave peligro 0 inconve- 
niente (v.gr., la persecucibn o castigo por parte de las autoridades civiles) 1®. 
Tal era el caso de los sacerdotes ocultos en la zona roja durante la guerra 
civil espaflola (1936-1939), que no podfan aparecer en piiblico sin grave 
peligro de su vida. 

2. ° Ha DE PREVERSE PRUDENTEMENTE que tal estado de cosas se pro- 
longard por lo menos un mes, y esta previsidn ha de fundarse en argumentos 
que engendren certeza moral 20. Este caso puede presentarse, v.gr., en paf- 
ses de misi6n, en zonas invadidas por los enemigos de la Iglesia (zona roja 
española), etc, Antiguamente se presentaba tambi6n en largos viajes marf- 
timos; pero hoy apenas tiene ya lugar, dada la rapidez de los viajes inter- 
continentales, 

3. ° Incomodidad grave con relacidn a la ausencia del pArroco no la 
hay si los esposos pueden cdmodamente Ilamar al pdrroco propio o presen- 
tarse a otro y contraer en su territorio. 

4. ° Si HAY OTRO SACERDOTE (que no sea parroco, ni ordinario, ni de- 
legado) que puedu asistir al matrimonio, dehe llamarsele y 61 dehe asistir jun- 


> 8 Asi lo declard la C. P. Interpr. cl 10 de marzo dc 1928 (AAS 20,120), si bien suavizd 
mis tarde esta norma, como veremos en seguida. 

Cf, C. P. Interpr., 25 de julio de 1931 (AAS 23,388). 

Cf. C, P. Tnterpr.. to denovjembre dc 1025 (A.AS ir.sSs), 
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tamente con los testigos, en la forma que hemos indicado para el caso de 
peligro de muerte (cf. 00.1098,2.°). 

5.° E 1 sacerdote asistente o los contrayentes y testigos estan obligados 
a procurar que el matrimonio celebrado se anote cuanto antes en el libro de 
matrunonios de la parroquia (cf. cn.1103 § 3). 

Corolarios. i.° Luego, en general, fueron vdlidos ante Dios y ante 
la Iglesia los matrimonios que durante la guerra civil española se celebra- 
ron en la zona roja sin sacerdote asistente y solo ante testigos^l, con tal 
que los contrayentes hubieran tenido intencion de contraer verdadero ma- 
trimonio y no hubiese entre ellos ningiin impedimento candnico. 

2.° Luego fue invdlido el matrimonio que se celebrd en dicha zona roja 
ante el juez civil y los testigos en un pueblo donde el pdrroco administraba 
los sacramentos en una casa privada sin peligro alguno y sabi^ndolo todo 
el pueblo. Porque los contrayentes hubieran podido acudir a sin grave 
incomodi<^d. 

3. E 1 matrimonio de conciencia 

581. Se llama asi al matrimonio celebrado en la forma candnica esencial 
(o sea, ante el parroco o delegado y dos testigos), pero en secreto, omitidas las 
proclamas o amonestaciones y todas las demds cosas pñblicas, de suerte que 
la celebracidn del matrimonio permanece oculta e ignorada de todos. Tie- 
ne muchos inconvenientes (v.gr., peligro de poligamia o engaño de la mu- 
jer, de escdndalo, de deficiente educacidn de los hijos, de fraudes en las 
herencias, etc.), por lo que la Iglesia lo prohibe severlsimamente, a no ser 
en circunstancias verdaderamente excepcionales. 

Benedicto XIV, en su enclclica Satis vobis, del 17 de noviembre de 1741, 
expone las normas que hay que observar en la celebracidn de este matri- 
monio, recogidas en los cdnones actuales. EI caso clasico para celebrar este 
matrimonio de conciencia es el de los que viven en concubinato oculto, o 
sea, creyendo todo el mundo que estan legltimamente casados. La celebra- 
ci6n ptlblica de su matrimonio causada grave escandalo. Otros casos pue- 
den ser, v.gr., el del militar que quiere casarse con una mujer que carece 
del dote requerido; el de una viuda que pierde la tutela de los hijos o la 
facultad de ejercer un comercio necesario si aparece como casada; el de 
un var6n noble que, muerta su mujer noble, quiere por razones de con- 
ciencia casarse con otra menos noble (v.gr., una sirvienta), y hay causas 
gravisimas que impidan la celebraci6n pñblica del matrimonio, etc. Pero 
en todos estos casos hay obligaci6n gravisima de evitar el escandalo, que 
fdcilmente puede producirse de la convivencia de un hombre con una mujer 
que nadie sabe que es su esposa. 

He aquf la legislaci6n candnica en torno a el: 

1. ° <iS6lo por una causa gravisima y urgentisima puede permitirse por 
el ordinario local mismo, con exclusi6n del vicario general sin mandato es- 
pecial, que se celebre matrimonio de conciencia, esto es, que se celebre el 
matrimonio sin proclamas y en secreto, a tenor de los cdnones que siguen» 
(cn.1104). 

2. ° «EI hecho de permitir que se celebre matrimonio de conciencia lleva 
consigo la promesa y obligaci6n grave de guardar secreto por parte del 

21 Asf lo declard la S, C- de Sacraraentos el 13 de enero de 1937 en las facultades que 
concedid a los obispos cspaftoles para el tierapo dc la guerra civil, fecultindolcs incluso para 
subsanar en la raiz I<k matrimonios contraldos con algUn impedimento dirimente, en la for- 
ma que alU se ej^slica fcf. Sal Terrae I1938] p.72-73. con d comcntario en las pAginas si- 
guientes). 
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sacerdote asistente, de los testigos, del ordinario y sus sucesores, y tam- 
bi^n de cualquiera de los c6nyuges si el otro no consiente en su divulga- 
ci6n» (cn.1105). 

3. ® «La obligaci6n de esta promesa no se extiende por parte del ordi- 
nario al caso en que, de guardarse el secreto, haya peligro inminente de 
escandalo o de injuria grave contra la santidad del matrimonio, o si los 
padres no se preocupan de bautizar a los hijos habidos de tal matrimonio, 
o si los hacen bautizar expresando nombres falsos y no dando cuenta al or- 
dinario, en el plazo de treinta dfas, de la prole habida y bautizada y de 
qui^nes son sus verdaderos padres, o si descuidan el darles educaci6n cris- 
tiana» (cn.iio6). 

4. ° «El matrimonio de conciencia no debe anotarse en los libros acos- 
tumbrados de matrimonios y bautizados, sino en el libro especial, que se 
guardard en el archivo secreto de la curia, del que se hace menci6n en el 
canon 379» (cn.1107). 


ARTICULO II 

Forma liturgica del matrimonio 

La forma litdrgica del matrimoiiio se refiere al rito de su cele- 
braei6n y a las circunstancias de tiempo y lugar en que debe cele- 
brarse. Vamos a verlo por separado. 

A) Rito 

582. EI C6digo can6nico determina lo siguiente: 

«Fucra de caso dc ncccsidad, cn la cclebraci6n dcl matrimonio dc- 
bcn observarse los ritos prescritos cn los libros rituales aprobados por 
la Iglesia o introducidos por costumbres laudables» (cn.iioo). 

En España e HispANOAMiRiCA se usa comdnmente cl Manual Tole- 
dano, aunque puede usarse tambi6n el Ritual Romano 1 , a no ser que su 
uso produjera en algdn caso escdndalo o extrañeza en los fieles. 

Los principales ritos de la celebraci6n litñrgica del matrimonio confor- 
me al Manual Toledano son dstos: 

1. ® El mutuo consentimiento, quc constituye la esencia misma del 
acto de la boda. Deben otorgarlo ambas partes a requerimiento del sacer- 
dote que asiste al matrimonio, el cual, poniendo la mano derecha del espo- 
so sobre la mano derecha de la esposa, debe decir a continuaci6n: «Y yo, 
de parte de Dios todopoderoso y de los bienaventurados ap6stoles San 
Pedro y San Pablo, y de la Santa Madre Iglesia, os desposo, y este sacra- 
mento entre vosotros confirmo, en el nombre del Padre, y <kl Hijo, f y 
del Esplritu Santo. Am6n». 

2. “ Bendici6n de las arras e imposici6n de los anillos. Colocadas 
en la bandeja trece monedas y dos anillos (de oro, de plata o de cualquier 
otro metal), los bendice el sacerdote, los rocla con agua bendita y, tomando 
un anillo con los tres dedos primeros, se lo pone al esposo en el dedo cuarto 

1 Cf. S. Congregaci6n de Ritos, 30 de i^osto de 1892 (d.3792). Pero no es Ilcito me2clar 
as nibricas de ambos ritos en una misma funcidn (d.36S4)- 
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de la mano derecha, diciendo: In nomine Patris, et Filii, f et Spiritus Sancti. 
Amen. A continuacidn toma cl otro anillo, lo bendice y lo entrega al esposo 
p>ara que se lo ponga a su csposa en el cuarto dedo de la mano derccha. 

3. ° Entrega de las arras a la esposa. EI esposo toma las arras con 
las dos manos y las deja caer sobre las dos manos de la esposa al mismo 
tiempo que pronuncia estas palabras: «Esposa, este anillo y estas arras os 
doy en señal de matrimonio». La esposa contesta: «Yo lo recibo». 

4. ® Misa nupgial y bendicion solemne. Revestido el sacerdote de 
los ornamentos, celebra la misa votiva pro sponsis, si lo permiten las rñ- 
bricas^; y si no, la del dla con conmemoraciñn de la votiva^. En una y 
otra se añaden las oiaciones Propitiare y Deus qui potestate, con lo demds 
que pertenece a la bendiciñn nupcial. Dicho cl Patemoster, se cubre a los 
esposos con la banda o velo blanco—de donde viene el nombre de misa de 
velaciones con que se conoce la misa nupcial—, a la esposa sobre la cabeza 
y al esposo sobre los hombros. Antes de dar la bendiciñn al pueblo, se 
vuelve el sacerdote a los contrayentes y pronuncia la oraciñn Deus Abraham, 
conIabreveexhortaci6nque la sigue; roclaconagua benditaa los ccmtrayentcs 
y les da solemnemente la bendici6n al mismo tiempo que al pueblo. Despu6s 
de leer el ñltimo evangelio se acerca a los recien casados y le dice al marido: 
«Compañera os doy y no sierva; amadla como Cristo ama a su Iglesia». 

La Iglesia desea que todos los que contraen matrimonio reciban ia so- 
lemne bendicidn nupcial en la misa de velaciones. Asl lo dispone en el si- 
guiente canon: 

«Debe procurar el pdrroco que los esposos reciban la bendici6n soiem- 
ne, la cuai puede darseles incluso despu6s de haber vivido largo tiempo en 
matrimonio, pero solamente en la iglesia, observando la rñbrica especial y 
excepto en tiempo feriado. 

Solamente puede dar la bendici6n solemne, por si mismo o por otro, el 
sacerdote que puede asistir vdiida y licitamente ai matrimonio» (cn.iioi), 

Tratdndose de matrimonios mixtos, es decir, entre parte catoiica y 
parte no catoiica, hay que atenerse a io que dispone el siguiente canon: 

♦Cuando se trata de matrimonios entre una parte catoiica y otra acato- 
lica, las prcguntas acerca del consentimiento deben hacerse segun lo man- 
dado en el canon 1095 § i, nñmero 3.® (o sea, sin ser compelidos a ello por 
fuerza o miedo grave). 

Pero estdn prohibidos todos los ritos sagrados; y si se prev6 que de esta 
prohibici6n se han de seguir males mis graves, puede el ordinario autorizar 


2 La misa votiva por los esposos: 

a) No puede decirse los domingos ni fiestas de prccepto, aun suprimidas, ni en las dobles 
de primera y se^nda clase, ni en las octavas privilegiadas dc primero y segundo orden, ni 
en las ferias o vigilias privil^iadas. En estos casos, o se traslada la misa votiva o a la misa 
del dia se le añade la oracidn por los esposos y a ^stos se les da la bendiciñn dentro de la misa. 

b) Debe decirse, aunquc sea cantada, sin Gloria ni Credo y con las conmemoraciones a que 
haya lugar segñn la nSbrica del dia. 

c) No hay obligacidn de aplicarla necesariamente por los esposos, a no ser que ia hayan 
encargado con estipendio, 

» La oracion por los esposos: 

a) No puede decirse, como tampoco la misa votiva, cuando no se pcrmite la bendicidn 
nupcial; a saber: cuando la esposa la ha recibido ya en otras nupcias; en tiempo prohibido 
por estar cerradas las velaciones (o sea, durante el advicnto y la cuaresma); enla Cbnmemo- 
racidn de los Fieles Difuntos (2 de noviembre), y si no estin presentcs ambos esposos en el 
acto (AAS 3 [igii] 281-283). 

b) Debe d^rse bajo una misma conclusidn si se añade a la misa en los dh» de Navidad, 
Epifanla, Resurreccidn, Pentecostfe, Santlsima Trinidad y Corpus C&risti; en los demds 
dias, con condusidn propia. 
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algunas de las ceremonias eclesiasticas acostumbradas, exclufda en todo caso 
la celebracidn de la misa» (cn.1102). 

Lo que se prescribe en este canon ha de aplicarse a los matrimonios de 
comunistas cuando 6stos han profesado extemamente, propagado o defen- 
dido las doctrinas materialistas y anticristianas del comunismo 

B) Tiempo 

583. He aqui lo que dispone el Cddigo de la Iglesia: 

1. ° «Puede contraerse matrimonio en cualquier tiempo del año» 
(cn.1108 § 1). 

2. ® «Solamente esta prohibida la bendicibn solemne de las nupcias des- 
de la primera domlnica de Adviento hasta el dia de la Natividad del Señor, 
inclusive, y desde el miercoles de Ceniza hasta el domingo de Pascua, tam- 
bi6n inclusive» (cn.1108 § 2). 

3. ® «Pero pueden los ordinarios locales, observando las leyes litñrgicas, 
permitir por alguna causa justa que se de la bendicidn aun en los tiempos 
expresados, avisando a los esposos que se abstengan de pompa excesiva» 
(cn.iio8 § 3). 

Sobre este canon hay que notar lo siguiente: 

1. ® La bendicidn solemne de las nupcias es la que se da durante la 
misa de velaciones, que suele seguir al casamiento. 

2. ® Si el ordinario autoriza la bendiciñn nupcial solemne cuando cstan 
cerradas las velaciones, es llcito celebrar la misa votiva por los esposos, 
exceptuando los dlas en que estd prohibida aunque est^n abiertas las ve- 
laciones, o rezar la oracibn por los esposos cuando no se puede celebrar la 
misa votiva, dici^ndola bajo ñnica o doble conclusibn, segñn hemos indicado 
en la nota nñmero 3 de este mismo artlculo 5 . 

C) Lugar 

584. E 1 Cddigo determina lo siguiente: 

1. «E 1 matrimonio entre catblicos debe celebrarse en la iglesia parro- 
guial. En otra iglesia, o en oratorio pñblico o semipñblico, s6lo puede cele- 
brarse con licencia del ordinario local o del parroco» (cn.1109 § i). 

2. «Los ordinarios locales pueden permitir que el matrimonio se cele- 
bre en casas particulares, pero s6lo en algñn caso extraordinario y siempre 
con causa justa y razonable; mas en las iglesias u oratorios de los semina- 
rios o de religiosas no deben los ordinarios permitirlo, a no ser en un caso 
de necesidad urgente y empleando las cautelas oportunas» (cn.1109 § 2). 

3. «Por el contrario, los matrimonios entre parte cat6lica y parte acat6- 
lica deben celebrarse fuera de la iglesia. Y si el ordinario juzga prudente- 
mente que no puede cumplirse esto sin que se sigan mayores males, se deja 
a su prudente arbitrio el dispensar acerca de este punto, quedando en su 
vigor lo que se prescribe en el canon no2 § 2» (cn.1109 § 3). 

Lo que se dlspone en este ñltimo parrafo tiene aplicaci6n tambien cuan- 
do se trata del matrimonio de los comunistas activos, a que hemos aludido 
al hablar de los matrimonios mixtos. 


* Cf. la declaiacidn del Santo Oficio del 11 de agosto de 1949 (AAS 41,428). 
5 Gf. AAS 10 (tgiS) 332- 
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585. EscoUo. Anotacion de la partida de matrimonio. E 1 C 6 - 
digo candnico dispone lo siguiente: 

1. «Celebrado el matrimonio, el parroco o quien haga sus veces debe 
inscribir cuanto antes en el libro de matrimonios los nombres de los c6n- 
yuges y de los testigos, el lugar y ia fecha de la celebraci6n del matrimonio 
y todo lo demas, segdn est6 mandado en los libros rituales y por ei ordinario 
propio; y esto aun en el caso de que haya asistido ai matrimonio otro sacer- 
dote con delegaci6n suya o del ordinario* (cn.1103 § i). 

2. «Debe el parroco anotar tambi6n en el libro de bautizados, a tenor 
del canon 470 § 2, que el c6nyuge contrajo matrimonio tal dla en su parro- 
quia. Y si el c6nyuge fue bautizado en otra parte, el parroco del matrimo- 
nio debe comunicar al parroco del bautismo, por si mismo o por medio 
de la curia episcopal, la celebracion del matrimonio, para que este sea ano- 
tado en ei libro de bautizados* (cn.1103 § 2). 

3. «Cuando el matrimonio se celebra a tenor del canon logS (o sea, 
ante s 61 o testigos o en presencia de ellos y de un sacerdote sin delegaci6n), 
el sacerdote, si es que ha asistido a el, y en otro caso los testigos, tienen obli- 
gaci6n solidaria con los contrayentes de procurar que el matrimonio cele- 
brado se anote cuanto antes en los libros en que esta mandado» (cn.i 103 § 3). 

Segiin una instruccion de la Sagrada Congregaci6n de Sacramentos la 
inscripcion de k partida de nacimiento corresponde al parroco en cuyo 
territorio se celebr6 el matrimonio. La notificaci6n de haberse celebrado 
debe enviarse cuanto antes —dentro de los tres dks—^al pdrroco del bautis- 
mo para que 6ste haga la anotacidn en el libro de bautizados. Dicha noti- 
ficacidn debe hacerse por conducto de la curia diocesana cuando los pdrro- 
cos pertenecen a di6cesis distintas, y el parroco del matrimonio no puede 
considerarse tranquilo en conciencia en tanto no haya recibido del p 4 rroco 
del bautismo notificacion oficial de que 6ste ha hecho en su libro de bau- 
tizados ia anotaci6n marginal. 


ARTICULOIII 

Formalidades civiles del matrimonio 

Antes de hablar de las formalidades civiles que pueden y deben 
acompañar a la celebracion del matrimonio can6nico, vamos a ex- 
poner brevemente la doctrina de la Iglesia sobre ei llamado «ma- 
trimonio civil» en general, y con relacidn a los cristianos. 

A) E1 matrimonio civil 

586. I. Nocidn. Se entiende por matrimonio civil el contra- 
to marital realizado ante un magistrado civil segun las leyes civiles 
y con fuerza unicamente en el fuero dvil. 

Se trata, como expresa k definici6n, de un verdadero contrato marital, 
con miras a todos los derechos y deberes maritales, y no s6io a los efectos 
meramente civiles (administracidn de bienes, herencias, etc.) del matri- 
monio can6nico celebrado ante la Iglesk. 

« Dada el 29 de iunio de 1941 (AAS 33,297 ss.). 
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587, 2. Oivisidn. E1 matrimonio civil, introducido por el 
Estado, suele dividirse en tres clases segtin su fuerza obligatoria 
ante la ley civil. 

a) Necesario u obligatorio, si el gobierno civil lo prescribe bajo 
graves penas a todos los que contraigan matrimonio, sean bautizados o infie- 
les. Tal ocurre en Alemania, Francia, Holanda, Hungria, Belgica, Suiza, etc. 
No se prohibe en esos paises contraer tambien el matrimonio candnico, 
pero no se le concede valor alguno para los efectos civiles. Por lo mismo, 
el Estado no se preocupa de los impedimentos establecidos por la Iglesia, 
sino que establece por su cuenta los que le parecen convenientes y juzga 
el contiato matrimonial en su propio tribunal civil segdn ias leyes vigentes 
en la nacibn. 

b) Facultativo, si se concede a los contrayentes la opcidn entre 
contraer el matrimonio ante el parroco o el ministro del culto legitimamente 
autorizado por la potestad eclesiistica y civil o ante s6lo el magistrado civil, 
guardando linicamente las leyes civiles. Este matrimonio facultativo estd 
vigente en Inglaterra, Estados Unidos, Itaiia, etc. 

c) SuBSiDiARio, si solamente se le reconoce a falta del matrimonio 
candnico, que deben contraer todos los catdlicos segdn las leyes de la Iglesia. 
Tal ocurre, v.gr., en España para los no catdlicos. 

588. 3. Valor antc Dios. Vamos a precisarlo en las siguien- 
tes conclusiones: 

Conclusidn i.^ E1 matrimonio civil contraido por los no bautizados 

de acuerdo con las leyes honestas del Estado es v&lido y licito ante 

£>ios. 

La raz6n es porque los no bautizados no son sñbditos actuales de la 
Iglesia {aunque si en potencia, por la obligaci6n gravisima que tiene todo 
hombre de convertirse a la verdadera religi6n cuando la conozca suficien- 
temente) y no podrian, por otra parte, contraer matrimonio can6nico, ya 
que este es un sacramento y no puede recibirse vSlidamente antes del bau- 
tismo. Luego es muy razonable y conveniente que contraigan matrimonio, 
como simple contrato natural, de acuerdo con las leyes civiles del Estado, 
con tal que 6stas sean honestas, o sea, en perfecto acuerdo con el derecho 
natural o, al menos, no contrarias a 61. 

De donde se sigue que el Estado tiene plena potestad para legislar sobre 
el matrimonio de los no bautizados, introduciendo incluso impedimentos 
dirimentes o fornmlidades legales que afecten a la validez del mismo con- 
trato natural, porque lo exige asl el bien comñn de todos los ciudadanos. 
Pero de ninguna manera puede legislar absolutamente nada que sea con- 
trario o se oponga directa o indirectamente a las exigencias del derecho 
natural o divino-positivo sobre los que no tiene autoridad alguna; y, si lo 
hace, comete un gravlsimo abuso y sus decisiones legalistas no tienen valor 
alguno ante la conciencia de los ciudadanos, que tienen la grave obligaci6n 
de desobedecerlas, aunque no est6n bautizados ni practiquen religi6n algu- 
na. E1 derecho natural obliga a todos los hombres del mundo, sean creyen- 
tes o no. 

Corolario. Lucgo el divorcio perfecto, establecido por la ley civil en 
algunas naciones, de suerte que produzca la rotura del virumlo conyugal y 
puedan los cdn^ruges divorciados contraer matrimonio con otras personas 
es absolutattwnte invdlido e inmoral en el fuero de la a>nciencia, induso para 
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los no bautizados, ya que se opone a ia unidad c indisolubilitkd intrinsecas 
del matrimonio, que son de derecho natural y divino-positivo. Los divorcia- 
dos que contraen nuevo matrimonio viven en aut^ntico y burdo concubi- 
nato, y los hijos quc nazcan de su nuevo matrimonio son absolutamente 
ilegitimos y adulterinos ante Dios, aunque las leyes civiles de su nacibn 
dispongan inicuamente otra cosa. 

Conelusidn 2.^ E1 matrimonio civil contraido por los bautizados con 
exclusion del candnico es absolutamente inmoral y no tiene valor 
alguno ante Dios y ante la Iglesia. 

ExpIiquemos un poco los terminos de la conclusion: 

El matrimonio civil, o sea, el contrato marital en la forma que hemos 
explicado; no el mero acto civil para dar al matrimonio candnico efectos 
legales ante las leyes civiles. 

CoNTRAfno POR LOS BAUTiZADOS, que son siibditos de la Iglesia, con 
exclusiOn de la autoridad civil, en todo lo relacionado con la recepcidn de 
los sacramentos. 

CoN EXCLUSioN DEL canOnico, porque la Iglesia, como veremos, no 
tiene inconveniente en que se realice tambien el acto civil en las naciones 
que lo exijan, para que el matrimonio candnico—linico verdadero entre 
bautizados—surta tambien los efectos civiles correspondientes. 

Es ABSOLUTAMENTE iNMORAL, por la burda parodia que constituye del 
verdadero matrimonio. 

y NO TIENE VALOR ALGUNO ANTE Dios Y ANTE LA Iglesia, porque entre 
bautizados el matrimonio es un sacramento, que escapa en absoluto a la 
jurisdiccidn civil. Y como el sacramento coincide con el mismo contrato 
natural elevado por Cristo a aquella excelsa categorfa, no puede darse entre 
bautizados contrato natural vdlido que no sea a la vez sacramento. 

Corolarios. i.® Luego el matrimonio civil entre bautizados es un bur- 
do concubinato, y los hijos que de 61 nazcan son naturales e ilegitimos. 

2. ® Luego los bautizados divorciados de un matrimonio meramente 
civil pueden—cumpliendo todos los requisitos necesarios—contraer matri- 
monio candnico con otra persona aun en vida de su antiguo «aSnyuge» 
(que no era tal ante Dios). 

3. ® Luego los bautizados que han contrafdo piiblicamente matrimonio 
meramente civil y viven en pdblico contubernio han de ser considerados 
como concubinarios y piiblicos pecadores; no pueden ser admitidos a la sa- 
grada comunidn (cn.855) ni a los actos legftimos eclesiasticos (cn.2357 § 2) 
y debe negarseles la sepultura eclesiastica (cn.1240 § i n.6). 

B) Formalidades civiles del matrimomo 

589. Como acabamos de ver, el unico matrimonio vdlido y 
licito entre bautizados es el canonico celebrado segun las leyes de la 
Iglesia; pero no se prohibe a los catOlicos realizar tambi^n el acto 
civii—donde las leyes civiles lo exijan—con la exclusiva finalidad 
de dar efectos civiles al matrimonio canOnico contraido ante Dios 
y ante la Iglesia. Vamos a exponer esta doctrina en ia siguiente 
Conclusidn. Es licito y hasta obligatorio a los bautizados que han 
contraido ya matrimonio candnico realizar tambi^n el acto civil 
en las naciones que lo exijan, con el exclusivo fin de que se reco- 
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nozca la validez de su matrimonio para los efectos meramente civi- 
les del mismo. 

ExpUquemos el verdadero sentido y alcance de los terminos de 
la conclusidn: 

Es LiciTO, ya que nada inmoral hay en ello, tratandose de una mera 
formalidad juridica que no afecta al matrimonio mismo en cuanto sacramento 

Y HASTA OBLiGATORio, no porque las leyes civiles que exijan el matri- 
monio civil como el dnico vdlido ante ellas tengan para los bautizados 
valor alguno en el fuero de la conciencia, sino porque la caridad para consigo 
mismos y para con sus hijos obliga a los contrayentes a dar a su matri- 
monio efectos civiles con el fin de ahorrarse los trastornos y molestias que 
de lo contrario podrian seguirseles i. 

A LOS BAUTIZADOS qUE HAN CONTRAfDO YA MATRIMONIO CANONICO. 
La Iglesia desea que el acto civil se realice despues de la celebracidn del ma- 
trimonio canonico; pero en las naciones donde la ley civil exige que se cele- 
bre el matrimonio civil antes que el eclesiastico, pueden los fieles hacerlo 
asi, pero a condicidn de que contraigan cuanto antes (el mismo dia a ser 
posible) el matrimonio candnico y vivan, mientras tanto, separados, como 
solteros que todavla son ante Dios 

Realizar tambi^n el acto civil, no con intencidn de casarse civil- 
mente, sino como mera formalidad juridica para los efectos civiles del ma- 
trimonio candnico, sin valor alguno para el contrato matrimonial en sf 
mismo considerado. 

590. Escolio. La ley civil española. En España, la legislacidn 
civil se remite enteramente a la candnica en lo relativo al matrimonio de los 
bautizados, He aqul lo que dispone el vigente Concordato establecido entre 
la Santa Sede y el Estado español del 27 de agosto de 1953 3 ; 

Art. 23. EI Estado español reconoce plenos efectos civiles al matri- 
monio celebrado segiin las normas del Derecho candnico. 

Protocolo final en relacidn con el artlculo 23: 

A) Para el reconocimiento, por parte del Estado, de los efectos civi- 
les del matrimonio candnico, serd suficiente que el acta del matrimonio 
sea transcrite en el Registro civil correspondiente. 

Esta transcripcidn se seguird Ilevando a cabo como en el momento pre- 
sente. No obstante, quedan convenidos los siguientes extremos: 

1. En ningiin caso la presencia del funcionario del Estado en la cele- 
bracidn del matrimonio canñnico sera considerada condiçidn necesaria para 
el reconocimiento de sus efectos civiles. 

2. La inscripcidn de un matrimonio canonico que no haya sido anotado 
en el Registro inmediatamente despu& de su celebracidn, podra siempre 
efectuarse a requerimiento de cualquiera de las partes o de quien tenga un 
inter6s legltimo en ella. 

A tal fin sei^ suficiente la presentaciñn en las oficinas del Registro 
civil de ima copia aut^ntica del acta de matrimonio extendida por el pdrroco 
en cuya parroquia aqudl se haya celebrado. 

La citada inscripcibn serd comunicada al pdrroco competente por el 
encargado del Registro civil. 

1 Asl lo declart la Sagrada Penitenciaria el 15 de enero de 1866 en su instruccidn a los 
ohispos de Italia. 

2 Ibid. 

3 Cf. AM 4S.62S SS ; B. O. E. dei 19 de noviembre de 1953. 
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3. La muerte de uno o de ambos cdnyuges no ser 4 obstdculo para efec- 
tuar dicha inscripcion. 

4. Se entiende que ios efectos civiles de un matrimonio debidamente 
transcrito regiran a partir de la fecha de la celebracion canonica de dicho 
matrimonio. Sin embargo, cuando la inscripcion del matrimonio sea soli- 
citada una vez transcurridos los cinco dias de su celebracion, dicha inscrip- 
ci6n no perjudicara los derechos adquiridos legltimamente por terceras 
personas. 

B) Las normas civiles referentes al matrimonio de los hijos, tanto me- 
nores como mayores, seran puestas en armonfa con lo que disponen los ca- 
nones 1034 y 1035 del Cddigo de Derecho canonico. 

C) En materia de reconocimiento de matrimonio mixto entre personas 
catdlicas y no catdlicas, el Estado pondrd en armonla su propia Iegislaci6n 
con ei Derecho can6nico. 

D) En la reglamentacidn juridica del matrimonio para los no bautiza- 
dos no se estabieceran impedimentos opuestos a la ley natural. 


CAPITULO II 


La convalidacion del matrimonio 

Intro»ucci6n 

$gi. Puede ocurrir, y ocurre de hecho muchas veces, que un 
matrimonio candnico, contrafdo, al parecer, en debida forma y con 
todos los requisitos que requerfa, haya resultado invdlido por falta 
de alguna condicidn esencial que se ha descubierto despu^s. 

Cuatro son las soluciones que puedcn darse a este conflicto d^de el 
punto de vista pastcyral: 

I.» La separaci6n de los c6nyuges. Si el matrimonio result6 inv4- 
lido por un impedimento que no admite dispensa (v.gr., la consanguinidad 
en Ifnea recta o en primer gfado colateral) y es conocido por uno o por ambos 
cdnyuges, la separaci6n de los mismos es la dnica soIuci6n legftima. En qu6 
forma deba verificarse esa separaci6n, depende de las circunstancias. Y asf: 

a) Si la nulidad del matrimonio puede probarse jurfdicamente, deben 
separarse perfectamente por la sentencia del juez eclesiastico, A no ser que 
para evitar el escdndalo o la infamia quieran convivir como hermanos y 
puedan hacerlo sin peligro de incontinencia. 

b) Si la nulidad del matrimonio no puede probarse jurfdicamente y 
rio pueden convivir como hermanos sin peligro de incontinencia, deben 
separarse bajo la apariencia de divorcio imperfecto, o sea, del lecho y habi- 
taci6n. Pero, si de la convivencia como hermanos no surge el peligro de in- 
continencia, basta que se separen en cuanto al lecho y vivan como si fueran 
hermanos. 

La convivencia como hermanos solamente podrfa tolerarse cuando el 
impedimento es del todo oculto y desconocido de los dem 4 s; porque, si 
fuera pdblicamente conocido, habrfa que exigir la separaci6n real de los 
falsos c6nyuges, linica forma de evitar el escdndalo. 


Mor. p. seglares 
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2 . ®^ Dejar en su buena fe a los pretendidos c6nyuges, Esto no 
puede hacerse, a no ser que se reiinan todas estas condiciones: 

aj Que el impedimento sea completamente oculto (para evitar el es* 
candalo de los fieles). 

h) Que lo ignoren los mismos conyuges con absoluta buena fe y se 
prevea fundadainente que lo seguiran ignorando durante toda su vida. 

c) Que se tema fundadamente (v.gr., en virtud de las circunstancias 
especiales que rodean el caso) que la advertencia de nulidad de su matri- 
monio no seria fructuosa, o sea, que probabilfsimamente continuarian vi- 
viendo juntds, convirtiendo en formales sus actuales pecados materiales. 

3. ® Que viVAN JUNTOS coMO HERMANOS. Esta solucion estd llena de 
peligros y no debe echarse mano de ella faciknente. Pero, si el impedimento 
fuera conocido unicamente de los conyuges y no hay peligro de incontinen- 
cia ni de escandalo de los fieles, y se seguirlan grandes trastornos de la se- 
paracidn (v.gr., para los hijos ya nacidos), etc., podria permitirse tomando 
toda clase de precauciones. 

4. ® La convalidacion del matrimonio. Este cs el mejor procedi- 
miento cuando el impedimento es dispensable. Pero, mientras se obtiene la 
dispensa del impedimento y se convalide de hecho el matrimonio, hay que 
proceder de la siguiente manera: 

a) Si la nulidad del matrimonio es priblica (o sea, conocida ya por los 
demas fieles), los c6nyuges deben separarse pdblicamente hasta que se ob- 
tenga la dispensa del impedimento y se convalide el matrimonio. 

b) Si la nulidad es conocida ilnicamente por ambos cdnyuges, deben se- 
pararse en cuanto al lecho y habitacion hasta obtener la dispensa y la conva- 
lidacidn, que puede obtenerse en pocos dlas si la curia diocesana esta cercana. 

c) Si la nulidad es conocida tlnicamente por uno de los cdnyuges, pro- 
cure que el otro cdnyuge se abstenga del uso del matrimonio hasta obtener 
la dispensa y convalidacidn del mismo. Si tuviera que esperar mucho tiem- 
po y hubiera peligro de incontinencia, el confesor podrla dispensar el im- 
pedimento en el fuero sacramental, a tenor del canon 1045 § 3, sin perjuicio 
de obtener despu6s, con mds calma, la dispensa y convaIidaci6n del matri- 
monio en el fuero externo. 

d) Si la nulidad la advierte linicamente el confesor y la desconocen am- 
bos conyuges, vea, segun su prudencia, si conviene manifestarselo para 
obtener la dispensa y convalidacion del matrimonio, o si es mejor dejarlos 
en su buena fe hasta obtener de hecho la dispensa y com'alidarles en se- 
guida el matrimonio. Ya se comprende que el confesor debera solicitar la 
dispensa del impedimento a la Sagrada Penitenciarla con nombres ficticios, 
para no quebrantar el sigilo sacramental. 

Si el confesor se ve en la imposibilidad de notificar a los c6nyuges la 
invalidez de su matrimonio, pida a la Sagrada Penitenciarla la subsanacidn 
en la raiz, indicando las causas. 

Segun el Codigo candnico, el matrimonio invalido puede con- 
validarse de dos modos: a) por simple convaHdacion; y b) por la 
subsanacion en raiz. Vamos a examinarlos en otros tantos articulos. 
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ARTICULO r 

La simple convalidacion 

El matrimonio puede resultar invdlido por tres conceptos: 

a) Por existir algun impedimento dirimente. 

b ) Por faka de consentimiento entre los cdnyuges. 

c ) Por no haber observado la forma debida en la celebracidn. 

Vamos a ver lo que debe hacerse en cada uno de estos casos. 

A) Por existir algun impedimento dirimentc 

592. He aqm lo que dispone el Codigo canonico: 

«Para revalidar el matrimonio que ha resultado nulo por la cxis- 
tcncia dc algun impcdimento dirimcnte, sc rcquicre que cesc o sca 
dispensado cl impedimcnto y que por lo menos la parte conoccdora 
dc dstc renueve el conscntimiento» (cn.1133 § i). 

E 1 sentido de esta ley es claro y no necesita explicacion. Hemos hablado 
ya del modo de obtener la dispensa de los impedimentos. Veamos ahora lo 
relativo a la renovacion del consentimiento. 

1. ° «Esta renovacion se requiere por derecho eclesiastico para la vali- 
dez, aunque las dos partes hayan prestado desde el principio su consenti- 
miento y no lo hayan revocado despues» (cn.1133 § 2). 

Como advierte el canon, esta renovacidn es de derecho eclesidstico, de 
suerte que, si la Iglesia no lo mandara, no serla necesario renovar el consen- 
timiento, ya que ^ste, una vez otorgado, persevera mientras no se revoque 
(cn.1093). Bastaria que cesase el impedimento de cualquier forma, y el 
consentimiento otorgado al contraer el matrimonio producirla de hecho el 
vlnculo matrimonial. Por esto, la Iglesia puede dispensar la renovacion del 
consentimiento subsanando el matrimonio en la raiz, como veremos en 
seguida. 

2. “ «La renovacion del consentimiento debe ser un nuevo acto de la 
voluntad en orden a contraer un matrimonio que consta fue nulo desde el 
principio» (cn.1134). 

O sea, que la renovacion del matrimonio no consiste en ratificar el con- 
sentimiento que se did al tiempo de contraerlo invdlidamente, sino en darlo 
de nucvo, en absoluto, como si nunca se hubiera dado. Lo cual quiere 
decir que, si se niegan a darlo, el matrimonio es nulo; y,.una vez declarada 
aut^nticamente esa nulidad por el juez eclesiastico, podrlan los falsos c6n- 
yuges contraer matrimonio con otras personas. 

3. ® La renovacion del consentimiento debe haeerse del modo siguiente: 

a) Si el impedimento es piiblico, ambas partes deben renovar ei con- 

sentimiento en la forma prescrita por el derecho (cn.ii^s § i). 

h) Si es oculto y ambas partes lo conocen, basta que ambas renueven 
el consentimiento en forma privada y en secreto (ibid., § 2). 

c) Si es oculto y desconocido por una de las partes, basta que s6lo la 
parte que lo conoce renueve el consentimiento en forma privada y en secreto, 
con tal que persevere el consentimiento prestado por la otra parte (ibfd., § 3). 

La renovacion del consentimiento en los casos ocultos (h y c) no es 
necesario que se haga en presencia del parroco o de testigos; pero debe 
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manifestarse externamente. En el tercer caso fcj, la renovacidn del consen- 
timiento por la linica parte que conoce la nulidad puede hacerse en cual- 
quier forma: por medio de palabras, por otros signos exteriores, por hechos 
e incluso por el acto conyugal practicado con afecto marital, sin necesidad 
de manifestar a ia otra parte que se renueva el consentimiento 

B) Por falta dc consentimiento 

593. El Gddigo dispone lo siguiente: 

«E1 matrimonio nulo por falta de consentimicnto se revalida si la 
parte que no habia consentido da ya su consentimicnto, siempre quc 
persevcre el consentimiento prestado por la otra parte» (cn.1136 §1). 

La felta de consentimiento al celebrarse el matrimonio pudo obedecer 
a varias causas: error, miedo, engaño, etc. La renovacion del consenti- 
miento requiere que hayan cesado esas causas y que se preste nuevo con- 
sentimiento a sabiendas de la nulidad del anterior. 

En cuanto a la forma de renovarlo, hay que observar lo siguiente: 

1. ° Si la felta de consentimiento fue meramente interna, basta que con- 
sienta interiormente la parte que no habia consentido (cn.1136 § 2). 

2. ® Si fu6 tambien externa, es necesario que el consentimiento se ma- 
nifieste tambien exteriormente; en la forma prescrita por el derecho, si la 
felta de consentimiento es pHblica, o en otra forma privada y en secreto, si 
es oculta (cn.1136 § 3). 

C) Por no haber observado la forma debida 

594. He aqul lo que dispone el Godigo: 

«Para revalidar el matrimonio nulo por no haber observado la 
forma, dcbc cclcbrarse de nuevo en forma lcgitima» (cn.1137). 

En la practica debe procederse del modo siguiente: 

a) Si AMBAS PARTES SE PRESTAN A coMPARECER ante el parroco y dos 
testigos, deben contraer de nuevo el matrimonio en forma legitima, pñbiica 
u ocultamente, segñn que sea piiblica u oculta la nulidad. 

b) Si UNA DE LAS PARTES SE NiEGA A coMPARECER ante el parroco y los 
testigos, hay que inducirla a que contraiga por procurador; y si tampoco 
esto se consigue, pldase a la Santa Sede la subsanacion en raiz. 

c) Si SE NiEGAN AMBAS PARTES A COMPARECER, pidase la subsanaci6n o 
la dispensa de la forma, a no ser que ambas partes se nieguen a contraer en 
forma canonica precisamente en desprecio de la religidn o de la Iglesia. 

595. Escolio. Fuerza y efecto de la convalidacibn. E 1 matrimonio 
en fuerza de simple convalidaci6n empieza a valer desde el momento de la 
convalickci6n. Desde ese momento surte todos los efectos can6nicos. 

En cuanto a la legitimaci6n de la prole nacida antes de la convalidaci6n 
hay que notar lo siguiente: 

a) Si el matrimonio fu6 nulo por falta de consentimiento o de la forma 
debida, pero no por impedimento dirimente, la prole nacida o concebida 
antes de la convalidacidn se hace legitima en el mismo moraento de la con- 
validaci6n (cn.iii6). 


1 Cf. el comentario al canon 1136 en la edicidn bilingue del C6digo candnico pubiicada 
por la BAC. 
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b) Si el matrimonio fue nuio por impedimento dirimente, por el mismo 
hecho de concederse la dispensa dei impedimento dirimente en virtud de 
potestad ordinaria o en virtud de potestad delegada por mdulto general y no 
por rescripto para casos particulares, queda legitunada ia prole que no sea 
aduiterina o sacrilega, si es que aquellos a quienes se concede la dispensa 
tienen tujos ya nacidos o en estado de gestacion (cn.iosi). 


ARTICULO II 

La subsanacion en raiz 

No siempre se puede convaiidar el matrimonio en ia forma que hemos 
indicado en el articulo anterior. Puede ocurrir que una o las dos partes se 
nieguen a renovar ei consentimiento o a ceiebrar ei matrimonio en ia debida 
forma canonica. En estos casos hay que echar mano—si no hay ningiin 
otro obstacuio que io impida—de ia iiamada subsanacidn en raxz. 

596. I. Nocion. La da con todo detaiie ei mismo Cddigo con las 
siguientes pakbras: 

«La subsanacidn del matrimonio en la raiz es una rcvalidacidn dcl 
mismo, que lleva consigo, ademas de la dispensa o cesacion del impe- 
dimento, la dispensa de la ley que impone la renovacidn del consen- 
timiento y la retrotraccion del matrimonio al tiempo pasado, por una 
ficcidn del derecho, en cuanto a sus efectos candnicos» (cn.1138 § i). 

La subsanacidn se funda en que el matrimonio lo produce el consenti- 
miento de los contrayentes (cn.ioSi), cuya subsistencia se presume mien- 
tras no conste su revocacidn, aunque el matrimonio haya resultado invdli- 
do (cn.1093). Por consiguiente, si la Iglesia remueve los obstaculos que ella 
misma habla puesto, el matrimonio puede quedar convalidado. Por otra 
parte, los efectos candnicos dependen de la voluntad de la Iglesia, la cual 
puede otorgarlos, si quiere, incluso al matrimonio invalido. 

Hay que tener en cuenta lo siguiente: 

1. ° La convalidacibn tiene lugar a partir del momento en que se con- 
cede la gracia; pero la retrotraccion se entiende hecha desde el comienzo del 
matrimonio, salvo que expresamente se disponga otra cosa (cn.1138 § 2). 

2. ® La dispensa de la ley de renovacibn del consentimiento puede con- 
cederse tanto si una sola parte lo ignora como si lo ignoran ambas (ibld., § 3). 

597. 2. Qu6 matrimonios pueden subsanarse. Lo indica clara- 
mente el C6digo canonico en la siguiente forma: 

1. ° «Todo matrimonio celebrado con el consentimiento de ambas par- 
tes naturalmente suficiente, pero juridicamente ineficaz por existir algtin 
impedimento dirimente de derecho eclesidstiço o por falta de la forma legiti- 
ma, puede subsanarse en su ralz si el consentimiento persevera» (cn.i 139 § i). 

La razon es porque todos esos requisitos que faltaron para la validez 
del matrimonio al momento de contraerse son de derecho eclesidstico, y la 
Iglesia puede, por lo mismo, dispensarlos posteriormente, contentandose 
tan s6lo con las exigencias del derecho natural y divino positivo. 

2. ** «Pero, si el matrimonio se celebr6 con algun impedimento de dere- 
cho natural o divino, la Iglesia no lo subsana en su rafz aunque ei impedi- 
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mento haya cesado despues, ni siquiera desde el moment» en que ces6» 
(cn.1139 I 2). 

Es cuestidn discutida entre los teologos y canonistas si la Iglesia podria 
o no subsanar un matrimonio invalido por la existencia de un impedimento 
de derecho natural o divino (v.gr., de ligamen) despues que el impedi- 
mento ha cesado por sl raismo (v.gr., por la muerte del conyuge anterior). 
EI Godigo no dirime la controversia, limitandose a decir que la Iglesia, de 
hecho, no los subsana, ni siquiera desde el momento en que ces6 el impedi- 
mento. 

EI mattimonio civil es subsanable en la ralz si, al celebrarlo, se ha pres- 
tado el consentimiento naturalmente valido. 

3.“ «Si en las dos partes, o en una de ellas, falta el consentimiento, el 
matrimonio no puede subsanarse en su rafz, tanto si el consentimiento falta 
desde el principio como si se presto entonces y fue revocado despues. 

Si no hubo consentimiento en el momento de la celebraci6n, pero se 
di6 despues, puede concederse la subsanacion desde el momento en que se 
prest6 ei consentimiento» (cn.1140). 

La razon es porque el consentimiento de los cdn^mges es el elemento 
esencial de todo matrimonio y no hay potestad humana que pueda suplirlo 
(cn.io8i § i). 

598. 3. Qui6n puede concederla. «La subsanaci6n en la rafz so- 
lamente puede concederla la Sede Apost 61 ica» (cn.1141). 

Lo cual no quiere decir que la Iglesia no pueda o no quiera delegar 
esta facultad. De hecho la delega, con frecuencia y sin dificultad, en paises 
de misiones. Los obispos no pueden subsanar en raiz los matrimonios, aun- 
que por indulto apost6lico tengan fiicultad para dispensar en impedimentos 
dirimentes, a no ser que se les conceda expresamente. 

E 1 Sumo Pontlfice concede ordinariamente la subsanaci6n por medio de 
las Sagradas Congregaciones del Santo Oficio, o de Sacramentos, o de la 
Sagrada Penitenciarla, segdn los casos, y a ellas hay que dirigir la petici6n. 

599. 4. Quien puede pedirla. Pueden pedir la subsanaci6n en ralz 
las mismas partes interesadas, o una sola de ellas, o tercera persona (v.gr., 
el ordinario o el confesor), incluso ignorandolo las partes. Sin embargo, 
no se pucde recurrir a la subsanaci6n a no scr cuando la simple convalida- 
ci6n sea practicamente imposible. 

En la peticion hay que exponer el caso con todo cuidado y precisi6n, 
manifestando especialmente si hubo verdadero consentimiento por ambas 
partes y si persevera todavla, si los c6nyuges est 4 n de buena fe y cudles 
son las causas que parecen pedir la subsanaci6n en ralz. 

600. 5. Causas. Ya se comprende que la subsanaci6n en ralz, en 
cuanto dispensa extraordinaria, requiere una grave y urgente causa. Sin ella 
la dispensa concedida por un inferior al papa seria invalida (cf. cn.84). 

Graves causas pueden ser 6stas o semejantes: 

a) Si el impedimento dirimente, conocido por una de las partes, no 
puede manifestarse a la otra sin gran incomodidad o peligro grave (v.gr., de 
que abandone al c6nyuge al conocer la nulidad de su matrimenio). 

b) Si no puede conseguirse de una de las partes la renovacion del 
consentimiento, aunque quiere permanecer en el matrimonio. 

c) Si ambos c6nyuges estan en buena fe, pero por graves razones no 
se ies puede avisar de la nulidad de su matrimonio. 

d) Si el matrimonio resulto nulo por culpa del ordinario, del pdrroco 
o del confesor. 
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601. 6. Ejecucion de la dispensa. Hay que tener en cuenta lo si- 
guiente: 

1. ® No se requierc ejecuci6n o aplicacion de la subsanaci6n concedida 
cuando dmbos cmyuges ignoran la nulidad de su matrimonio. 

2. ° En cualquier caso ha de cumplirse el rescripto escrupulosamente. 
Si no se previene en ei otra cosa, puede aplicarse, tanto en la confesion como 
fuera de ella, con esta o parecida f6rmula: «Yo, en virtud de la autoridad 
apost6lica que se me ha concedido, subsano y consolido en su raiz el ma- 
trimonio que contrajiste con N. y declaro legitima la prole que de el has 
tenido o puedas tener. En el nombre del Padre, y del Hijo, y del Esplritu 
Santo». 

3. “ E 1 matrimonio subsanado en rafz solamente en el fuero interno 
sacramental hay que convalidarlo de nuevo en el fuero externo si el im- 
pedimento se hace pdblico; pero no es necesario si se hubiera concedido 
por la Sagrada Penitenciarla en el fuero interno extrasacramental (cf. cn.1047). 

602. Escolio. Las segundas nupcias. La Iglesia no reprueba las se- 
gundas o posteriores nupcias una vezdisuelto el vihculo matrimonial anterior, 
si bien declara mas honorable una viudez casta, salvo que circunstancias 
especiales reclamen el nuevo matrimonio. He aqui lo que dispone el C6digo; 

1. ® «Aunque sea mas honorable una viudez casta, sin embargo son vali- 
das y licitas las segundas y ulteriores nupcias, quedando en su vigor lo que 
se prescribe en el canon 1069 § 2» (cn.1142). 

E 1 canon 1069 § 2 exige, antes de contraer nuevas nupcias, que conste 
legitimamente y con certeza la nulidad o la disoluci6n del anterior ma- 
trimonio. 

2. ® «Una vez que la mujer ha recibido la bendicidn solenme, no puede 
ya recibirla en nupcias ulteriores» (cn.1143). 

Advcrtencia. E 1 Cddigo civil español prohibe a la viuda contraer se- 
gundas nupcias antes de haber transcurrido trescientos un dlas despu6s de 
la muerte de su marido, o antes de su alumbramiento si hubiese quedado 
encinta (art.4S,2.°). E 1 C6digo can6nico no prohibe en ningiin tiempo el 
matrimonio de la viuda, pero es muy conveniente que se observe la ley 
civil (v.gr., para evitar la incertidumbre de la paternidad en la prole p6s- 
tuma), y hasta podrla exigirlo el obispo (cf. cn.ioag). 



SECCION IV 


Efectos y obligaciones del matrimonio 


E 1 matrimonio vdlidamente contraido produce una serie de efec- 
tos y da origen a una serie de obligaciones entre los cdnyuges. 

Vamos a estudiarlos en esta seccion, dividiendola en dos ca- 
pitulos: 

1. ® Efectos del matrimonio. 

2. ° Obligaciones de los cdnyuges. 

CAPITULO I 

Efectos del matrimonio 

Los efectos que produce el matrimonio vdlidamente contraido 
pueden considerarse con relacidn a los cdnyuges o con relacidn a los 
hijos que han de nacer de ellos. Vamos a examinar por separado 
cada uno de esos dos aspectos. 

A) Con relacidn a los cdnyuges 

603. Como ya hemos explicado en otro lugar (cf. n.476), con relacidn 
a los cdnyuges, el matrimonio produce los siguientes efectos: 

1. ® En cuanto contrato natural, del matrimonio valido se origina 
entre los cdnyuges un vlnculo que es por su naturaleza perpetuo y exclusivo 
(cn.iiio). 

2. ® En cuanto sacramento, çonfiere la gracia sacramental a los c6nyu- 
ges que lo reciben sin ponerle 6bice (cn. 1110) y les da el derecho a las gracias 
actuales para cumplir convenientemente los fines del matrimonio. 

3 . ° Uno y otro c 6 nyuge, desde el momento de la celebraci6n del 
matrimonio, tienen los mismos dereckos y obligaciones en lo que se refiere 
a los actos propios de la vida conyugal (cn.iiii). Cualquiera de los dos, 
por consiguiente, puede tomar la iniciativa en la petici6n de esos actos, y 
el otro c6nyuge tiene la obIigaci6n de justicia de acceder a ello. 

Esta obligaci6n de justicia importa dos cosas: 

aj La facultad de exigir el debito conyugal o union carnal apta para la 
generacidn de los hijos. 
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b) La exclusion de otra tercera persona en cuanto al derecho o ejerci- 
cio de ese acto. 

La facultad de exigir ese acto pennanece siempre radicalmente mientras 
permanezca el vlnculo matrimonial; el ejercicio de ese derecho puede sus- 
penderse e incluso perderse por enfermedad, legitima separacion, voto, 
adulterio, etc. La exclusion de tercera persona en cuanto al derecho o ejer- 
cicio de ese acto dura mientras permanece el vfnculo, de suerte que uno de 
los cdnyuges no podria autorizar ai otro a faltar a ese deber. Inocencio XI 
condeno una proposicion que enseñaba lo contrario (D 1200). 

4. ® El marido adquiere potestad marital sobre la mujer, porque el 
marido es cabeza de la mujer (Eph. 5,23), que debe estarle sometida en el 
gobierno de la femilia. Sin embargo, el marido no adquiere un dominio 
tal sobre la mujer que la convierta en esclava. Su potestad marital ileva con- 
sigo graves obligaciones (v.gr., las de proteger y alimentar a la mujer y a 
los hijos). La potestad marital se fimda en el derecho natural, pero puede 
ser determinada, limitada y hasta suprimida por las leyes humanas o ios 
pactos voluntarios. 

5. ° La mujer, en cuanto a los efectos candnicos, participa del estado 
de su marido, a no ser que se haya establecido otra cosa por derecho espe- 
cial (cn.1112). Por lo mismo: 

a) La mujer participa, ordinariamente, del nombre, estado, dignidad 
y privilegios del marido. 

b) Adquiere el mismo domicilio de su marido (cn.93 § i), aunque 
puede adquirir un cuasidomicilio propio; y, si se separa legftimamente del 
marido, incluso domicilio (cn.93 § 2). 

c) Puede pasarse al rito de su marido y volver al propio al disolverse 
el matrimonio (cn.98 § 4). 

d) Qucda sometida al mismo fuero que su marido (cn.1561). 

e) Si no elige otro lugar, se la entierra en el sepulcro de su marido; 
y si ha tenido varios, en el del ñltimo (cn.1229 § 2). 

E1 marido, en cambio, no se hace participante del estado de la mujer. 

6. ® ViDA coMñN. «Los c6njniges deben hacer en comñn vida conyu- 
gal, si no hay una causa justa que los excuse» (cn.1128). Señalaremos estas 
causas al hablar de la separacion de los conyuges en la seccidn siguiente. 

B) Con relacion a los hijos 

E1 C6digo habla de los deberes de la patria potestad y de la legitimidad 
o legitirraciñn de los hijos. He aqu{ los canones correspondientes: 

604. I. Patria potestad. «Los padres tienen obligaci6n gravlsima 
de procurar con todo empeño la educaciñn de sus hijos, tanto la religio- 
sa y moral como la fisica y civil, y de proveer tambfen a su bien tempo- 
ral» (cn.1113). 

Hemos hablado largamente de todo esto en el primer volumen de esta 
obra al exponer los deberes de los padres para con sus hijos (cf. n.837-842). 

605. 2. Hijos legitimos. El C6digo canonico determina lo si- 
guiente: 

a) «Son legltimos los hijos concebidos o nacidos de matrimonio va- 
lido o putativo, siempre que a los padres, en el momento en que fue con- 
cebido el hijo, no les estuviera prohibido el uso del matrimonio celebrado 
antes por halser hecho profesi6n religiosa solemne o por haber recibido 
6rdenes sagradas» (cn.1114). 
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Se entiende por matrimonio putativo el que los cdnyuges, o al menos 
uno de ellos, creen valido de buena fe. Pero deja de serlo desde el momento 
en que ambos conyuges conocen la nulidad de su matrimonio, si bien los 
hijos nacidos o concebidos durante su buena fe contindan siendo legitimos 
para todos los efectos. Los que conciban desde el momento en que ambos 
conozcan la nulidad de su matrimonio no son legltimos, a no ser que nazcan 
despues de haberse convalidado el matrimonio. 

bj «EI matrimonio muestra quien es el padre, a no ser que se comprue- 
be lo contrario con razones evidentes» (cn.iiis § i). 

La naternidad queda demostrada por el hecho de dar a luz al hijo; 
pero la paternidad no puede demostrarse de manera tan evidente, y por 
eso el derecho establece la siguiente presuncidn: 

«Se presume que son legltimos los hijos nacidos seis meses por lo menos 
despues del dia de la celebracion del matrimonio o dentro de los diez des- 
pu& de la disolucion de la vida conyugal» (cn.1115 § 2). 

El Copigo civil español no admite otra prueba contra esta presuncidn 
que la imposibilidad ftsica (v.gr., por impotencia o ausencia) del marido 
para tener acceso con su mujer en los primeros ciento veinte dlas de los 
trescientos que hubieren precedido al nacimiento del hijo (art.io8). De 
hecho tampoco se admite otra prueba en la jurisprudencia candnica. Se 
considera legltimo el hijo nacido dentro de esos Umites de tiempo, aunque 
conste que la madre haya adulterado muchas veces y el hijo se parezca mds 
al addltero que al mando legitimo, e incluso aunque la madre moribunda 
declare bajo juramento que su hijo es adulterino. 

Se discute si los expdsitos, cuyos padres se ignoran, son o no legitimos. 
La sentencia mds comun los considera legitimos mientras no se demuestrc lo 
contrario, ya que el hecho de exponerles pudo obedecer a pobreza de los 
padres u otra raz6n desconocida. En la practica, lo mejor seria obtener la 
legitimacion condicionada. 

606. 3. Legitimacidn de los hijos ilegitimos. Hay varias clases 
de hijos ilegitimos, que reciben distintas denominaciones segdn el estado 
de sus padres. Y asl; 

a) Hijos NATURALES son los nacidos de padres cuyo matrimonio era 
posible sin dispensa al tiempo de la concepcion, o de la gestacidn, o del 
nacimiento. De lo contrario, son hijos esptlreos, que reciben los siguientes 
nombres: 

b) Adulterinos, Ios nacidos del adulterio de una o de ambas partes. 

c) Incestuosos, Ios nacidos de consanguineos o afines colaterales cn 
grados no dispensables o antes de haber obtenido la dispensa. 

d) SacrIlegos, Ios de los ordenados in sacris o religiosos profesos. 

e) Nefarios, Ios nacidos de consanguineos ascendientes y descendien- 
tes en Ilnea recta. 

Teniendo en cuenta estas distinciones, hay que notar lo siguiente: 

i.° Solamente los hijos naturales pueden ser legitimados, en la forma 
que determina el siguiente canon: 

«Por el subsiguiente matrimonio de los padres, sea verdadero o putati- 
vo, tanto si se contrae entonces como si se convalida, aunque no llegue a 
consumarse (v.gr., por tratarse de un moribundo), se legitima la prole, 
con tal que los padres hayan sido habiles para contraer matrimonio entre 
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sf en el tiempo en que aquella fu^ concebida, o durante su gestacidn, o 
cuando nacio» {cn.iii6). 

2. ® Si se trata de hijos esptireos, hay que distinguir dos casos: o se con- 
cedi6 dispensa del impedimento con que se hallaban ligados los padres, o 
ces6 por si solo el impedimento (v.gr., al disolverse el matrimonio por la 
muerte de uno de los c6nyuges). En el primer caso, la legitimacidn de la 
prole va aneja a la misma dispensa del impedimento, si esta se concedi6 
con potestad ordinaria o con potestad delegada por indulto general, no por 
rescripto para casos particulares (cn.1051). En el segundo caso—o sea, 
cuando cesa por si mismo el impedimento—, la prole ya nacida no queda 
legitimada por el subsiguiente matrimonio de los padres, sino que hay que 
recurrir a la Santa Sede, la cual puede conceder la legitimacion por rescripto 
pontificio; pero por el hecho mismo de celebrarse el matrimonio valido queda 
legitimada la prole en estado de gestacidn aunque hubiere sido concebida 
adulterina o sacrllegamente; y la que en este estado fue legitimada es para 
todos los efectos can6nicos prole legitima una vez que haya nacido 1. 

3. ° «Los hijos legitimados por subsiguiente matrimonio se equiparan 
en todo a los legltimos para los efectos can6nicos si no se halla expresamente 
determinada otra cosa» (cn.1117). 

E 1 derecho determina expresamente otra cosa para los efectos de ser 
nombrado cardenal (cn.232 § 2,1.®), obispo (cn.331 § 1,1.®), abad o prelado 
nullius (cn.320 § 2). Ningdn ilegltimo puede ser promovido a estos cargos, 
aunque puede ser admitido en el seminario^. 


CAPITULO II 

Obligaciones de los conyuges 

Las obligaciones que el matrimonio lleva consigo con relaci6n a los 
cdnyuges giran en tomo a los tres grandes bienes del mismo matrimonio que 
ya hemos explicado en su lugar correspondiente, a saber: la prole, la mutua 
fidelidad y el sacramento (cf. n.464). Son principalmente estos dos: 

1. ® EI uso del matrimonio. 

2. ® Los deberes familiares. 

Vamos a explicarlos en otros tantos artlculos. 

ARTICULO I 

El uso del matrimonio 

607. A 1 abordar esta materia tan delicada, repetimos lo que ya 
dijimos en el primer volumen con relacidn a los pecados de lujuriai. 
Ojala pudieramos prescindir enteramente de este artlculo, pero no 
podriamos hacerlo sin dejar incompleta nuestra obra. Por otra par- 

1 Cf. comentario a los cAnones 1051 y 1116 en la edicidn bilingtie del Codigo can6nico 
pyblicada por la BAC. 

2 Cf. la rcspuesta de la P. C. Intetpr. del d|a 13 de juUo dç 1930 en relaçidn çpn ej çanon 

1363 (AAS 12.365). e . . . 

> V6aselaintroducci6naln.569. 
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te, acaso en ninguna otra materia relativa a las obligaciones ma- 
trimoniales reina entre los seglares mayor desorientacion que en 
lo tocante al uso del matrimonio, Son legion los casados que no tie- 
nen ideas claras sobre lo licito y lo pecaminoso en sus relaciones 
conyugales. Muchos de ellos tienen una conciencia çompletamente 
deformada, haciendo escrupulo de ciertas cosas que apenas tienen 
importancia y conculcando a la vez, con la mayor tranquilidad y 
sangre fria, sus deberes conyugales mas sagrados. Urge poner re- 
medio a este estado de cosas, y esta es la finalidad de este articulo 
tan delicado. Vamos a exponer los derechos y deberes conyugales 
—^lo licito e ilicito entre casados—de la manera mas sobria y ^screta 
que nos sea posible, sin sacrificar, no obstante, la claridad e inte- 
gridad de informacion que necesitan los seglares. 

Hablaremos de la licitud del acto conyugal, de su obligatoriedad, circuns- 
tancias, actos complementarios, abuso del matrimonio y de la llamada conti- 
nencia periddica. 

A) Licitud dcl acto conyugal 

608. Vamos a exponer la doctrina catdlica en forma de con- 
clusiones; 

Conclusion i.» E1 acto conyugal, entre legitimos cdnyuges, no s61o 

es Ifcito, sino incluso meritorio ante Dios, cuando reline las debidas 

condiciones. 

Expliquemos el sentido y alcance de los t^rminos de la conclu- 
si6n: 

El acto conyugal, o sea, la uni6n camal de los esposos en orden a la 
generacidn de los hijos. 

Entre LEGfTiMOS c6nyuges, o sea, entre los que han contrafdo vdlida- 
mente matrimonio, ya sea como sacramento (los bautizados), ya como sim- 
ple contrato natural (los infieles). 

No SOLO ES LfciTO, o sea, no s6lo no envuelve pecado alguno, ni mortal 
ni venial. 

SiNO iNCLUso MERiTORio ANTE Dios, ya que con el se cumple un pre- 
cepto divino (Gen. 1,28) y se ejercita un acto de justicia (i Cor. 7,3-5). 
Pero para que sea meritorio se requiere como condicibn indispensable 
estar en gracia de Dios, ya que el pecador privado de ella es incapaz de merito 
sobrenatural. 

CuANDO re6ne las debidas condiciones, en la forma que explicaremos 
en seguida. 

He aqui las pruebas de la conçlusibn; 

a) La Sagrada Escritura. E 1 uso legftimo del matrimonio estd pre- 
ceptuado por Dios, tanto en el Antiguo Testamento: «Procrcad y multipli- 
caos» (Gen. 1,28), como en el Nuevo: «E 1 marido pague el debito a la mujer, 
e igualmente la mujer al marido» (i Cor. 7,3). Luego la licitud de ese acto 
queda fuera de toda duda. 



1U.7 S.4. EFECTOS Y obugaciones del matkimonio ©53 

b) magisterio de la Iglesia. La Iglesia ha enseñado siempre 
esta docuina contra los errores y herejlas contrarios. He aqui, por ejemplo, 
la declaradon expresa del concilio de Braga (3.561): 

«Si alguno condena las uniones matrimoniales humanas y se horroriza 
de ]a procreacion de los que nacen, conforme hablaron Maniqueo y Prisci- 
liano, sea anatema» (D 241). 

c) La raz6n teol6gica. E 1 acto conyugal constituye el objeto mis- 
mo dei contrato matrimonial (cn.io8i § 2); y como el matrimonio es, de 
suyo, licito y honesto (cf. n.467), tambien lo sera el acto a que se ordena 
por su propia naturaleza. 

Sin embargo, para que ei acto conyugal sea Ucito y meritorio ha de reunir 
determinadas condiciones. Vamos a exponerlas en las siguientes conclu- 
siones. 

Conclusion 2.® Para quc cl acto conyugal sca pcrfcctamcnte Ucito, 

es nccesario que se haga cn forma apta naturalmcnte para la genc- 

racidn, con recto fin y guardando las debidas circunstancias. 

Notese que estas condiciones se exigen para la licitud total, o sea, para 
que el acto conyugal no envuelva desorden alguno, ni siquiera venial. 
Para evitar el pecado grave no es menester la guarda de ciertos detalles, re- 
ferentes sobre todo a las circunstancias del acto. 

Vamos a explicar con detalle cada una de las tres condiciones requeridas 
para la licitud total. 

a) Forma apta naturalmente para la generacidn. 

609. Quiere decir que el acto debe realizarse en forma que, de suyo, sea 
apta naturalmente para engendrar prole, aunque de hecho no se la engendre 
por circunstancias independientes del acto mismo. La raz6n es porque «los 
actos de suyo aptos para engendrar prole» constituyen—como ya vimos— 
la esencia misma del contrato matrimonial 2. 

La fomm apta de suyo para la generacidn requiere esencialmente tres 
cosas: aj h penetraci6n del miembro viril en la vagina de la mujer; b) la 
efusion seminal dentro de la misma, y cj la retencidn del semen recibido 
por parte de la mujer. Cualquiera de estas tres cosas que falte, el acto ya no 
es, de suyo, apto naturalmente para la generacidn. 

La falta voluntaria y deliberada de cualquiera de estas tres condiciones 
constituye pecado mortal. 

He aqul las razones que lo prueban; 

a) SiN LA PRiMERA condici6n (penetraci6n en la vagina) la genera- 
ci6n natural es imposible. S6lo cabrfa la fecundacidn artificial, que esta 
expresamente rechazada y prohibida por la Iglesia, aunque se emplee para 
ella el semen del verdadero marido obtenido por un procedimiento Ifcito 
(v.gr., por poluci6n involuntaria) 3 . Ahora bien: un acto que se realiza en 
forma tal que no es apto de suyo para la generaci6n natural va directamente 
contra la finalidad misma del contrato matrimonial, y esto es intrfnseca y 
gravemente inmoral. 

2 No se confunda el acto conyugal reaJizado en forma no apta de suyp para la gençracidn 
con el mismo acto practicado en los dlas agenSsicos. Este dltimo puede reali^arse en forma 
perfectamente correcta y normal aunque resulte infructuoso por fallo de la naturaleza. E1 
fin que pueda intentarse con cse acto realizado en los dfas agenesicos es complctamente 
extrlnseco al acto mismo, y de ese fin dependeri su moralidad, como veremos en su lugar co- 
rrespondicnte. 
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b) StN LA SEGUNDA coNDiciON (efusi6n seminal), el acto ^on^mgal 

coincide con el Ilamado abrazo reservado, que ha sido expresai|iente re- 
chazado por la Iglesia No consta con certeza—aunque msignesinoralistas 
lo afirman terminantemente—^la gravedad de ese acto—^podia quiza redu- 
cirse a los actos impiSdicos incompletos, de los que hablaremds mas ade- 
lante—, pero es muy diflcil que pueda realizarse sin peligro- proximo de 
polucidn y sin que los conyuges resbalen poco a poco hacia el onanismo 
total. En la practica, por consiguiente, hay que rechazarlo, al menos como 
extremadamente peligroso. ' 

c) SiN LA TERCERA (retencion del semen recibido), la generacion es 
completamente imposible. Por lo que cualquier lavado, movimiento, etc., 
que tenga por finalidad expulsar el semen recibido con el fin de evitar la 
generaci6n, es intrlnseca y gravemente inmoral. Otra cosa seria si no pu- 
diera retenerlo por enfermedad o configuracion organica defectuosa, sin 
intervenci6n ninguna de la voluntad. 

Corolarios. i.° Los esposos esteriles pucden realizar Ilcitamente el 
acto conyugal, 5^1 que la fecundidad no depende del acto mismo—que es 
id6ntico en cualquier caso—, sino de la naturaleza, que no da mas de sl. 
No importa que la esterilidad provenga de la edad, enfermedad, operaci6n 
quir6rgica, etc., con tal que puedan realizar normalmente el acto conyugal, 
aun a sabiendas de que resultara completamente esteril. 

2.® Son Ifcitas las relaciones con^nigales durante el tiempo de embarazo 
—por raz6n de los fines secundarios del matrimonio y la obIigaci6n de 
pagar el ddbito al otro c6nyuge—, aunque deben ejercerse con la debida 
moderaci6n para no perjudicar a la nueva vida que se esta ya formando, 

b) Recto fin 

610. Como hemos explicado en otro lugar, todo acto humano ha de 
ordenarse a un fin honesto, y, en definitiva, al filtimo fin del hombre 5 . 
Aplicando este principio al acto conyugal, resulta lo siguiente: 

1. ® Es PERFECTAMENTE LfciTO si se intenta con i\ la consecuci6n del 
fin primario del matrimonio, que es la generaci6n de la prole, o cumplir 
la obligacidn de justicia para con el otro c6nyuge. 

Escuchemos a Santo Tomas explicando esta doctrina: 

«A la manera que los bienes del matrimonio, habitualmente considera- 
dos, hacen a este honesto y santo, algo parecido sucede con la intenci6n 
actual de los mismos, al hacer uso del matrimonio, tocante a los dos bienes 
relacionados con dicho uso. Asf, pues, cuando los c6nyuges realizan aquel 
acto movidos por el deseo de tener hijos o de pagarse el d^bito, que perte- 
nece a la fidelidad, se excusan en absoluto de pecado» 

2. ® Es LfciTO TAMBi^N cuando—sin excluir la finalidad primaria—se 
intenta directamente alguno de los fines secundarios, a saber: el remedio 
de la concupiscencia propia o del c6nyuge o el fomento del amor conyugal. 

Escuchemos a Pio XI explicando esta doctrina: 

«Ni hay que decir que obren contra el orden de la naturaleza los esposos 
que hacen uso de su derecho de modo recto y natural, aunque por causas 


« Cf. el decreto del Santo Oficio del 30 de junio de 1952 (AAS 44,546). 
» Cf. el n.99 del orimar volumen de esta'obra. 

4 ^uppl, 49,5, 
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naturalek, 3^ del tiempKJ, ya de determinados defectos, no pueda de ello 
originars^ una nueva vida. Hay, efectivamente, tanto en el matrimonio 
como en ^ uso del derecho conyugal, otros fines secundarios, como son el 
mutuo auxlUo y el fomento del mutuo amor y la mitigacion de la concupis- 
cencia, cuyai consecucidn en manera alguna estd prohibida a los esposos, 
siempre que quede a salvo la naturaleza intrinseca de aquel acto y, por 
ende, su debi’da ordenacidn al fin primario» T. 

Notese, siri, embargo, que para que los fines secundarios del matrimo- 
nio hagan pkñt^mente Ucito el acto con^mgal es preciso que se subordinen 
al fin primario, ho solo en el sentido de que no se opongan a el—lo que harfa 
completamente iUcito el acto conyugal—, sino en el de subordinacibn po- 
sitiva al fin prin^rio o a la obligacion de pagar el debito al otro cdnyuge. 
Escuchemos de nuevo a Santo Tomas: 

«Por solos dos motivos hacen los cdnyuges uso del matrimonio sin come- 
ter pecado alguno, a saber, por engendrar hijos y por pagarse el dSito; fuera 
de tales casos, pecan siempre, al menos venialmente» 8. 

Y, al contestar a la objecion de que no parece que peque el que busça 
en el acto conyugal un medio de evitar la fornicacion, contesta el Doctor 
Angelico: 

«Si un cdnyuge por el acto matrimonial busca evitar la fornicacidn en 
el otro, no comete pecado alguno, ya que es una manera de pagar el d^bito, 
lo cual pertenece a la fidelidad; en cambio, si pretende evitar la fornicaci6n 
propia, hay en ello cierta superfluidad, que constituye pecado venial; y el 
matrimonio no fu6 instituldo para esto, a no ser por cierta «condescenden- 
cia» (i Cor. 7,6), la cual dice orden a los pecados veniales» 

En la prdctica, sin embargo, el que intenta directamente alguno de los 
fines secundarios del matrimonio, intenta tambien impllcitamente el pri- 
mario, ya que aquellos se ordenan a 6ste por su propia naturaleza. 

3.° Es PECADO VENiAL el uso del matrimonio por s6lo -el placer que pro- 
duce o por algiin otro fin extrlnseco al matrimonio, aunque sea honesto en 
sl mismo. 

a) Que el uso del matrimonio por solo placer constituye un pecado 
venial, es doctrina del todo cierta y segura por expresa declaracidn de la 
Iglesia. En efecto, Inocencio XI condeno la siguiente proposici6n laxista; 
«El acto del matrimonio, practicado por el solo placer, carece absolutamente 
de toda culpa y de defecto venial» (D 1159). 

Santo Tomas explica la raz6n por la que este desorden no pasa de venial 
en las siguientes palabras: 

«Aunque el que usa del matrimonio por solo placer no refiera actual- 
mente el placer a Dios, tampoco pone en dicho placer el fin liltimo de su 
voluntad (lo que serla pecado mortal), pues de lo contrario lo buscarla in- 
diferente en cualquier parte (y no s 61 o con su mujer)» 10. 

bj Que tampoco es Hcito buscar en dicho uso im fin extrfnseco al ma- 
trimonio, aunque sea honesto en sl mismo (v.gr., la salud corporal), lo ex- 
plica Santo Tomas en las siguientes palabras; 

«Suprimida la causa, suprlmese el efecto; pero la raz6n de que sea ho- 
nesto el uso del matrimonio son los bienes de este; luego, si se prescinde de 
cllos, no es posible excusar de pecado el acto matrimonial» 11. 

Y, refiriendose concretamente al motivo de conservar o recuperar la 
salud, escribe en el mismo artfculo: 


7 Pfo XI, encfclica Casti connubii n.37 (cf. D 2241). 

* Suppl. 49,5, 

9 Ibid., ad 2; cf. Suppl. 41,4 ad 3. 

10 Suppl. 49,6 ad 3. Los partotesis «cplicativos son nuestros. 

11 Suppi. 49 s«t contra i. 
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«Si bien el pretender la conservacion de la salud no es malo^e por sl, 
resulta malo, sin embargo, el intentarlo valiendose para ello d^ un medio 
que de suyo no esta ordenado a tal fin; como suced^eria a quji^n intentara 
bautizarse buscando finicamente la salud corporal. Lo prc^io debemos 
afirmar acerca del acto rriatrimonial en el caso propuesto» 12/ 

De modo que los fines extrrnsecos al matrimonio, aunque''sean honestos 
en sf mismos, no justifican el acto conyugal a no ser que se si/bordinen ente- 
ramente a los fines propios del matrimonio; o sea, a contjicion de que se 
busquen ademds de esos fines propios, que deben ponersei siempre en pri- 
mer lugar, ya que solo por ellos se hace honesto el usq del matrimonio. 

4.° Es PECADO MORTAL buscar el placer sensual exfciuyendo positiva' 
mente del mismo acto conyttgal su ordenacion al fin primario (onanismo)- 
Volveremos mas ampliamente sobre esto 13 . 

Tambicn es pecado mortal realizar el acto conyugal pensando y deseando 
a otra tercera persona distinta de la del propio cdnyuge. Va directamente 
contra la mutua fidelidad, que se extiende incluso a ios actos meramente 
intemos. 

c) Circunstancias debidas 

611. Como ya hemos explicado en otro iugar i^, la moralidad de los 
actos humanos no depende solamente del objeto o del fin de los mismos, 
sino tambi 4 n de las circunstancias. Cudles sean las que afectan al acto con- 
yugal, io veremos mds abajo (cf. n.6i8ss.). 

Conclusidn 3.® Para que el acto conyugal sea meritorio ante Dios es 
preciso que a las condiciones requeridas para su licitud se añadan 
las necesarias para el merito sobrenatural. 

613. Que se requieren en primer lugar las condiciones necesarias para 
su licitud, es cosa clara y evidente: mal puede ser meritorio lo que constituya 
un verdadero pecado, mortal o venial. 

Que se requieren, ademas, las necesarias para el merito sobrenatural, 
es tambi^n del todo claro, por la naturaleza misma de las cosas. Hemos 
hablado en otro lugar de las condiciones para el m^rito sobrenatural 15 . 
La principal de todas es el estado de gracia por parte del que realka el acto, 
pues los que estan en pecado mortal estan incapacitados para el m6rito so- 
brenatural, por estar en absoluto desprovistos de la raiz del m&ito, que es, 
precisamente, la gracia santificante. 

Escuchemos a Santo Tomas explicando las razones que hacen meritorio 
el acto conyugal debidamente realizado i®: 

I.* «Todo acto mediante el cual se cumple un precepto es meritorio 
si se hace en virtud de la caridad (por consiguiente, en estado de graciaJ. 
Pero en el uso del matrimonio se cumple un precepto, como dice San Pablo 
a los de Corinto: *E 1 marido pague el debito a su mujer, y la mujer al ma- 
rido». Luego es meritorio. 


»2 Ib£d., ad 4. 

13 No se confunda—repetimos—la exclusidn positiva del fin primario en e! acto mismo 
conjjugai (onanismo voluntario) con el uso del matrimonio en los dias agenesicos (aunque 
sea con la intencidn de evitar la generacidn). Son dos cosas muy distintas. En el onanismo, 
la imposibilidad de la generacibn depende de la manera de realizar ei acfo mimo, al que sc le 
priva violentamente de su ordenacidn a la generacidn. En el uso del matrimonio en los d£as 
agenesicos, el acto se realiza con toda normalidad y es de suyo apto para la generacidn, aunque 
&ta no se produzca dc hecho por defecto de la naturaleza, no del acto mismo. 

1 * V6ase el volumen primero, introduccidn al n.90 y n.95-98. 

13 V^ase el n.roz del primer volumen. 

1 « Suppl. 41,4 sed contra, cuerpo del artlculo y solucidn a la objecidn cuarta. 
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2. “ «ToHp acto de virtud es meritorio. Pero el uso del matrimonio es 
un acto de jvkicia, ya que se llama «pagar el debito». Luego es meritorio». 

3. *' «Gomoauiera que ningiln acto deliberado es indiferente , el uso del 
matrimonio, o l^ien es pecado siempre, o es un acto meritorio para quien 
esta en gracia. meritorio el uso del matrimonio siempre que el mdvil 
que a ello induce\es la virtud, ya sea lajusticia, para pagar el d^bito; ya la 
religidn, a fin de ehgendrar hijos para el culto divino. Pero, si dicho uso se 
verifica a impulsoS de la sensualidad contenida dentro de los bienes del 
matrimonio, de tai suerte que exclu^ra en absoluto el deseo de acercarse a 
otra que no sea la pVopia mujer, es pecado venial; en cambio, si la sensuali- 
dad sobrepasa dichoaj limites, de modo que este dispuesto a realizarlo con 
cualquier mujer, entonces es pecado mortal. En efecto, la naturaleza, al de- 
terminarse a obrar, o lo hace segdn el orden de la razon, en cuyo caso ei 
acto sera virtuoso, o prescinde de tal orden, y entonces se incurre en el 
desorden de ia sensualidad». 

Contestando a la objecion de que el merito, lo mismo que la virtud, 
presupone dificultad, y el acto matrimonial no implica dificultad, sino pla- 
cer, escribe profundamente el Doctor Angdico: 

«La molestia del trabajo requi&ese para el merito del premio accidental; 
en cambio, para el merito del premio esençial se exige la dificultad concer- 
niente a la ordenacidn del medio al debido fin, y ^sta se encuentra tambi^n 
en el acto matrimonial» (que puede facilmente desviarse del recto fin si no 
se le ordena con energla hacia el) (ibid., ad 4). 

B) Obligatoriedad dcl acto conyugal 

613. i.“ La ley. E 1 acto conyugal, realizado en las debidas condicio- 

nes, no s6lo es Ucito, sino incluso obligatorio cuando el cdnyuge lo pide razo- 
nablemente. Vamos a establecer la doctrina catdlica en unas conclusiones. 

Conclusion i.®' Cuando cl propio cdnyuge pide razonablemente el 

acto con^nigal, es obligatorio conced6rselo por justicia y bajo pe- 

cado mortal. 

He aqui las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. San Pablo escribe expresamente: 

«EI marido pague a la mujer, e igualmente la mujer al marido. La mu- 
jer no es dueña de su propio cuerpo: es el marido; e igualmente ei marido 
no es dueño de su propio cuerpo: es la mujer. No os defraudeis uno al otro, 
a no ser de comñn acuerdo por algñn tiempo, para daros a la oracidn, y dc 
nuevo volved ai mismo orden de vida, a fin de que no os tiente Satanas de 
incontinencia» (i Cor. 7,3-5). No cabe hablar de manera mds rotunda y ca- 
tegdrica. 

b) La RAzdN teol6gica. La raz6n de esta obligaciñn es el contrato 
matrimonial, en virtud dei cual se entregaron mutuamente los esposos el 
derecho sobre el propio cuerpo en orden a los actos de suyo aptos para la 
generaciñn de los hijos. Se trata, pues, de ima verdadera obligaci6n de jus- 
ticia y en materia grave, cuyo incumplimiento, sin una causa razonable quc 
lo excuse, constituye un verdadero pecado mortal. Por eso suele designarse 
ese acto con el nombre de debito conyugal, porque constituye una verdadera 
deuda, obligatoria en justicia. 


IT Cf. «I n.87 del primer volumen. 
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Tambien por parte de la caridad se advierte claramente la obligacidn 
de no negar al conyuge el acto conyugal cuando lo pida /azonablemente, 
ya que, de lo contrario, se le pondrfa en grave peligro/de incontinencia 
solitaria o de adulterio. Por todo lo cual, no deben los conyuges, sobre todo 
las esposas, negarse jamas al cumplimiento de su deber çuando ia otra parte 
lo pida o lo desee razonablemente. / 

614. 2. Condiciones de la peticidn. Para qu^ establezca una ver- 

dadera obUgacidn de justicia la concesion del debito conyugal, ha de re- 
vestir la peticidn las siguientes condiciones: / 

a) JusTA, o sea, dentro de los Ilmites del derecho ajeno. No hay dere- 
cho algimo a practicar el acto en forma onanlstica y, por consiguiente, no 
hay obligacion de acceder a ese deseo inmoral. 

h) Seria, o sea, que suponga una verdadera peticidn o un deseo al 
que no se quiere renunciar. No se considera seria cuando, al rogarle que 
desista, accede inmediatamente a ello sin enfado alguno. 

c) Razonable, o sea, como corresponde a un acto humano realizado 
en debida forma y como Dios manda. 

No se requiere, sin embargo, que la peticidn sea expresa, o sea, formu- 
lada con jxilabras; basta la tdcita o interpretativa (por algbn signo manifes- 
tativo), sobre todo tratdndose de la mujer, que muchas veccs no se atreve 
a pedirlo por natural verguenza o pudor, aunque lo necesite para evitar el 
peligro de incontinencia. 

De todas formas, aunque la obligacidn de conceder el d^bito es de suyo 
grave, admite parvedad de materia y algunas excepciones, como vamos 
. a ver. 

615. 3. Parvedad de materia la habrla si alguno de los cdnyuges 
se negara alguna que otra vez por encontrarse indispuesto o por otra causa 
razonable (v.gr., para trasladarloa otrahora mas oportuna),contaI que el otro 
cdnyuge no esti en peligro actual de incontinencia y no lleve a mal la nega- 
tiva o el retraso. Pero, si hubiera alguno de estos inconvenientes, habrla que 
acceder a su deseo aunque resulte incbmodoy desagradable. De la injusta de- 
negacidn suelen proceder grandes disgustos, enfriamiento en el amor, peligro 
de incontinencia, pecados solitarios, adulterios y otros graves trastornos. 
No olviden las esposas que, en general, al marido le resulta mucho mds 

. duro abstenerse de ese acto que a la mujer; por lo que no deben medir las 
necesidades ajenas por las suyas propias. 

616. 4. Exccpciones. Las principales causas que excusan de la 
obligacion de conceder el debito conyugal son las siguientes: 

a) El adulterio del c6nyuge, realizado en las condiciones que auto- 
rizan la separacidn de la mutua convivencia (cf. n.637). EI addltero que no 
guardo a su c6nyuge la prometida fidelidad puede ser rechazado por &te. 
E 1 culpable no puede exigir el debito, pero puede pedirlo sin derecho a 61 
y tiene obligacion de concederlo si se lo pide el cdnyuge inocente. Pero, una 
vez perdonado el culpable, ya no se le puede volver a negar el d6bito, a no 
ser que vuelva a cometer adulterio. 

b) La falta de uso de razon (v.gr., por embriaguez perfecta), porque 
esa peticion no constituye un acto humano, aparte del grave peligro de en- 
gendrar hijos tarados, sordomudos, etc., como ocurre frecuentlsimamente 
si se realiza el acto en estado de embriaguez. La mujer no es una esclava 
del hombre para satisfacer sus instintos, sino una compañera del naarido, 
con los mismos dercchos y debercs en orden a los fines del matrimpnio. 
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c) La p^ici6n iLfciTA. Si el c6nyuge quicre realizar el acto matri- 
monial de man^ra ilfcita (v.gr., practicando el onanismo o delante de otras 
personas, con ^cindalo de las mismas, etc.), no s6lo se puede, sino que 
es obligatorio ne^rse a ello. La raz6n es porque el contrato matrimonial 
se circunscribe a Ips actos de suyo aptos para la generacidn realizados en 
la forma debida, np a los que el hombre destituya por su propia industria 
de esa finalidad con el fin exclusivo de satisfacer sus pasiones desordenadas. 
Volveremos sobre e^o al tratar del onanismo conyugal. 

d) La petici6n inmodepada, que atenta contra el recto orden de la 
raz6n y supone una carga intolerable para el otro con^mge; v.gr., cuando 
quiere realizarlo varias veces en un mismo dfa o no se abstiene en 6pocas 
peligrosas para la mujer, etc. 

Aunque en esto no pueda darse una norma general valedera en todos 
los casos—^ya que depende mucho de la salud y fuerzas de los conyuges—, 
segdn los mejores medicos y ginec6logos no daña el uso del matrimonio 
dos veces por semana, e incluso algo mas st se trata de cdnyuges sanos y fuer- 
tes, exceptuando los tiempos en que la misma naturaleza persuade la absten- 
ci6n. Pero los de constitucion d6bil y enfermiza no pueden realizar el acto 
mas de una vez por semana sin detrimento de su salud corporal. Ckinviene 
que los c6nyuges se acostumbren a la mayor moderaciñn y parquedad que 
les sea posible. 

e) La enfermedad contagiosa, sobre todo si se trata de enfermeda- 
des ven6reas (gonorrea, sffilis, etc.), por el peligro grandfsimo de contraer 
la misma repugnante enfermedad o de perjudicar gravfsimamente a los hi- 
jos que pudieran engendrarse. EI cdn^mge sifilftico tiene obIigaci6n de abs- 
tenerse del uso del matrimonio hasta que, a juicio de un m^dico competente, 
haya desaparecido todo peligro para el otro c6nyuge o la prole. Excusarfa 
una causa muy grave (v.gr., el peligro de incontinencia), pero con previa 
advertencia al c6nyuge sano del peligro de contagio y libremente aceptado 
por 61 * 8. 

Pero no constituyen suficiente causa para negar el d6bito conyugai las 
molestias e incomodidades ordinarias que Ileva consigo la gestacidn, el parto 
o el cuidado de los hijos, ya que son inseparables de los deberes de esposos 
y padres aceptedos al contraer matrimonio. Tampoco excusa el haber expe- 
rimentado en el primer parto extraordinarios dolores, incluso con peligro 
de muerte; porque la experiencia enseña que en partos sucesivos disminu- 
yen notablemente esos dolores y peligros. 

f) Epoca posterior al parto. Esta prohibido bajo pecado grave prac- 
ticar el acto conyugal, sin çonsultar al m6dico, las dos primeras semanas 
que siguen al alumbramiento. Y por lo regular bajo pecado leve las cuatro 
subsiguientes, por el peligro para ia esposa. Por lo tanto, la esposa no esta 
obligada a prestar el debito, generalmente, sino despues de seis semanas 
de haber dado a luz. 

Conclusion a.® De suyo no hay obligacion alguna dc pedir el d6bito 

conyugal; pero a veces puede surgir cl deber dc pcdirlo por cari- 

dad hacia el otro conyugc. 

Como ya hemos dicho, ambos c6nyuges tienen derecho a pedir cl debito 
conyugal, pero no tienen obligacion de usar de ese derecho, aunque estan 
obligados a complacer ai c6nyuge si se lo pide. Pero puede ocurrir que la 

* ® En Guanto al daño que con ello se inferirla a la prole, Santo Tomis adviertc que es 
mcjor nacer enfermo que no nacer en absoluto; porque el enfermo, en fin de cuentas, puede 
salvarsc y scr feliz para toda la etemidad, cpsa imppsible al que no viene a la existcncta 
(cf, Snppi, 64,1 ad 4). 
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caridad obligue a tomar la iniciativa; v.gr., cuando se adviejta que el otro 
cdnyuge lo desea o necesita y no se atreve a pedirlo por pu^ior o delicadeza 
(caso frecuente en la mujer). Otro caso que aconsejarfa la iniciativa serla 
la necesidad de fomentar el amor conyugal (v.gr., despu& de un disgusto 
familiar que lo enfrid). 

Conclusidn 3.®’ Por mutuo acuerdo y librc consentimiento pueden 

los conyuges abstenersc licitamente del acto conyugal por una tem- 

porada e incluso por toda la vida. 

Esta conclusidn es un mero corolario de la anterior. Porque, si ninguno 
de los dos cdnyuges tiene obligacidn de pedir el debito (aunque si de conce- 
derlo), pueden libremente ponerse de acuerdo para no pedirlo ninguno de 
los dos. Tal ocurrio con el matrimonio santfsimo de la Virgen Maria y de 
San Jose. 

La abstencion temporal es altamente beneficiosa para la salud del cuerpo 
y el provecho espiritual del alma, por lo que la recomienda San Pablo, como 
hemos visto en la primera conclusion (cf. i Cor. 7,5). La perpetua, en cam- 
bio, rara vez sera conveniente, por el peligro de incontinencia, enfriamiento 
del amor conyugal, etc. Pero, si hubiera alguna razdn especial que lo acon- 
sejara (v.gr., la practica perfecta de la virtud de la castidad), poddan tomar 
esa determinacidn, con tal que el acuerdo sea enteramente voluntario y libre 
por ambas partes y sin que suponga una decisidn irrevocable si se presentan 
dificultades en su cumplimiento. 

617. 5. En la prdctica, la obligacidn del d^bito conyugal debe em- 
pujar a cada uno de los cdnyuges a satisfacer el deseo razonable del otro 
mds que el suyo propio. Y asl: 

1. ® El var6n debe procurar: 

a) No usar de su derecho de una manera impetuosa y vehemente» 
sino suave y cariñosa, como exige la dignidad de su consorte y la santidad 
del matrimonio. 

b) Use de su derecho discretamente, o sea, no con demasiada frecuen- 
cia, ni siquiera en los primeros meses del matrimonio; aunque evite, por 
otra parte, el peligro de incontinencia propia o de su mujer. 

c) Eleve ese acto natural a una altura noble y cristiana, dandole el 
sentido que debe tener: la generacion de los hijos y el fomento del mutuo 
amor entre los cdnyuges. No lo envilezca como si se tratara tinicamente 
de un medio licito de satisfacer una pasidn bestial. 

2. ® La mujer procure por su parte: 

a) Facilitar a su marido el ejercicio de su derecho, prestandose a ello, 
sin manifestar disgusto ni enfado, siempre que se lo pida razonablemente. 

b) Puede tomar la iniciativa por su parte, sobre todo si se encuentra 
en peligro de incontinencia o comprende que su marido no se atreve a pe- 
dlrselo por delicadeza. 

c) Procure coopcrar al acto con la mayor naturalidad; y si le es posi- 
ble, haga coincidir el momento cubninante (orgasmo) con el de su marido, 
pues ello contribuye eficazmente a la generacidn y al fomento del amor 
conyugal. 

3. ® Ambos c6nyuges procuren escoger para ese acto el dla o los dlas 
en que esten mejor dispuestos/isica y espiritualmente. 

a) Fisicamente. Esta demostrado, en efecto, que un gran ndmero de 
anormales ha sido engendrado en dlas en que uno de los conyuges habla 
hecho uso del alcohoL Meditese que grave daño se acarrea a un mftp cuando 
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las cdulas germinales, que entran y se desarrollan en su organismo, han 
sido intoxicadas por el alcohol o, por lo menos, convertidas en menos efi- 
cientes. Lo mas terrible del caso es que el daño inferido al niño no podrd 
remediarse jamas. 

Pero no s6lo el alcohol, sino tambien los llamados estupefacientes, tales 
como la nicotina, morfina, cocaina, etc., dañan las celulas germinales. Tam- 
bien el estado de excesiva fatiga flsica, de conmocion o sobresalto, de dis- 
gusto profundo, etc., puede influir lamentablemente en la generacion de un 
hijo tarado o enfermo. Tampoco es aconsejable el acto conyugal despu6s de 
una comida excesiva. 

b) Espiritualmente. E 1 cumplimiento de un deber tan grave y lleno 
de responsabilidades hay que procurar rodearle de todo cuanto pueda con- 
tribuir a su mayor eficiencia y a ennoblecerle y dignificarle. Tranquilidad 
de esplritu, sosiego interior, aiegrla cristiana, amor entrañable al propio 
cdnyuge, alteza de miras, rectitud absoluta de intencion, etc., son preciosos 
elementos que contribuyen poderosamente a elevar el acto conyugal—que 
representa de suyo una funcion animal— a. la altura de la dignidad humana 
y a la del cumpiimiento de im deber cristiano. 

C) Circunstancias 

Las principales circunstancias que afectan al acto conyugal son: 
el lugar, el tiempo y el modo. Vamos a explicarlas brevemente. 

a) Lugar 

618. Ya se comprende que un acto de suyo tan Intimo ha de rea- 
lizarse siempre en lugar secreto. Asl lo exigen la simple decencia y la necesi- 
dad de evitar el escandalo. Ordinariamente, esto obliga bajo pecado mortal. 

Cuiden, sobre todo, los padres de alejar de su propia habitacion a ios 
hijos ya mayorcitos (desde los tres o cuatro años, y aun antes si les es posi- 
ble). Y cuando la estrechez de la casa no permita el aislamiento absoluto, 
procuren con todas sus fuerzas no ser ocasion de escandalo y ruina espiri- 
tual para sus hijos. 

b) Tiempo 

619. El acto conyugal puede ser illcito en determinadas dpocas por 
raz6n del grave daño que se le podrla ocasionar al propio c6nyuge o a la 
prole que ha de nacer. Y asf: 

1. “ Durante las dos semanas que siguen inmediatamente al parto estd 
gravemente prohibido el uso del matrimonio—como ya hemos dicho—, al 
menos sin previa consulta al medico. Y regularmente serd pecado venial 
realizarlo en las cuatro semanas subsiguientes, por el peligro que supone 
para la esposa. Por lo general deben dejarse pasar seis semanas despues del 
parto antes de reanudar la vida con^mgal. 

2. ” Durante el embarazo es Ifcito el acto conyugal, pero debe reali- 
zarse con moderacidn y suavidad para no provocar el aborto. 

E 1 peligro es mayor durante los tres o cuatro primeros meses y desde 
el septimo en adelante. Si se intentara con el uso provocar el aborto, se co- 
meterfa pecado mortal, aunque no se lograra; y, si se lograse, se incurrirfa, 
ademas, en excomunion reservada al ordinario (00.2350 § i). 

3. ® DuranTe LA LAGTANCiA es tambi^ Ucito, ya que de suyo no en- 
vuslve peligro algimo contra el mño/como crelan los antiguos. Y §i se pro- 
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duce un nuevo embarazo y se hace imposible la lactancia maternal, cabe 
el recurso a la lactancia artificial. 

4. “ Durante la menstruaci6n es licito el acto conyugal, pero es con- 
veniente abstenerse por razones de decencia y porque resulta algo peligroso 
para la mujer. E 1 peligro, sin embargo, es leve ordinariamente; por lo que 
cualquier causa excusarla de todo pecado, incluso leve. 

5. ° El pehgro de muerte por un nuevo embarazo a consecuencia de 
enfermedad en la mujer no haria gravemente illcito el acto con^mgal si 
hubiera causa proporcionada para el (v.gr., peligro prdximo de incontinencia); 
porque, aparte de que la concepcion es incierta, con frecuencia se equivocan 
en esta prediccion hasta los m&iicos mas expertos. De todas formas, el con- 
yuge sano deberla abstenerse, si puede, por caridad y amor a su mujer. 

6 . ° Los ENFERMOs DEL coraz6n pueden realizar licitamente el acto 
conyugal, pero con gran suavidad y moderacion. Realizado en forma impe- 
tuosa puede provocarles la muerte instantanea, como se ha comprobado 
muchas veces. 

Corolario. No hay prohibicion alguna para el acto conyugal por ra- 
zones de tipo religioso (v.gr., en cuaresma, adviento, dia festivo, dia de co- 
muni6n, etc.). Pero los c6nyuges pueden, si quieren, abstenerse pxjr morti- 
ficacidn en alguno de esos tiempos, aunque sin obligacion ninguna. Por 
▼azones de decencia es conveniente abstenerse poco antes de acercarse a la 
sagrada comuni6n o poco despu6s de haberla recibido. 

c) Modo 

620. La postura natural, que enseña la misma naturaleza, es la mas 
deccnte, la mds sana para ambos c6nyuges y la que mejor favorece la gene- 
raci6n, Sin embargo, no pasarla de pecado venial cualquier otra postura 
que haga posible la generacidn, y, habiendo alguna causa razonable (v.gr., en 
el ñltimo periodo del embarazo), no serla pecado alguno. 

D) Actos complementarios 

621. Ademas del acto matrimonial propiamente dicho, se les 
permiten a los conyuges las cosas mas o menos relacionadas con el, 
pero con determinadas condiciones. En general, pueden estable- 
cerse los siguientes principios fundamentales: 

rEs licito todo cuanto se haga en orden al debido fin del acto conyu- 
gal (la generaci6n de los hijos) y que sea necesario o conveniente para fa- 
cilitar ese acto. 

2. “ No pasa dc pccado vcnial lo que se haga fuera de ese fin, pero no 
contra el. Se vera mds claro con los ejemplos que pondremos mas abajo. 

3. '» Es pecado mortal cualquicr cosa que se haga contra ese fin, ya 
sca solitariamente, ya con la complicidad del otro Cdn^mge. Se reducen 
practicamente a tres cosas: el onanismo, la sodomia y la polucidn w)luntaria 
(o lo que pone en peligro prdximo de ella sin causa que lo justifique). 

Teniendo en cuenta estos principios, es facil deducir las aplicaciones 
practicas: 

I.* SoN LfcITOS LOS AGTOS PREPARATORIOS O COMPLEMENTARIOS DEL 

acto conyuoai^ (t^ÇfeoSr dsçulos, abr^zps, mirad^s, cony^saciones excitan- 
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tes, etc.), con tal que no envuelvan peligro prdximo de polucidn y se hagan 
con la intencion de realizar el acto principal o de fomentar el amor conyugal. 
La raz6n es porque, siendo licito ei fin, tambidn lo son los medios que se 
ordenan naturalmente a su mejor consecucion. Pero facilmente puede haber 
en estas cosas algto pecado venial, sobre todo si se realizan con desenfreno 
o se trata de cosas enormemente obscenas. 

2. * Fuera del acto conyugal, esos mismos actos son tambien Ifcitos 
cuando rednen estas dos condiciones: aj si excluyen el peiigro prdximo de 
polucidii; y bj si se hacen con una finaiidad honesta (v.gr., fomentar ei 
amor conyu^l). Realizados por pura sensuaiidad serfan pecado venial, a no 
ser que envolvieran peiigro prdximo de polucion, pues entonces serian gra- 
vemente iiicitos. 

3. * Es Lfcrro a la mujer que no ha experimentado ei placer compieto 
durante el acto conyugal procurdrselo inmediatamente despu6s (con tactos 
propios o de su marido), porque esto es un complemento natural de ese 
acto, al cual tiene derecho la mujer lo mismo que el marido, aparte de que 
el orgasmo de la mujer ayuda a la generacibn, aunque no sea estrictamente 
necesario. Pero no podrfa hacerlo si el marido hubiera actuado de manera 
onanlstica, porque entonces no serfa complemento natural del acto y se 
reducirfa a una imitil polucidn gravemente pecaminosa. Por la misma raz6n, 
no es Ucito al nrarido procurarse el placer pleno despu6s de una uni6n con- 
yugal sin orgasmo, porque representarfa una indtil y torpe poluci6n (peca- 
do mortal). 

4. * El pensamiento, deseo o recuerdo gozoso del acto conyugal es 
Ifcito entre los cbn^mges, con tal que no envuelva peligro prdximo de polu- 
ci6n. La raz6n es porque es licito pensar, desear o gozarse en una accidn 
de suyo Ifcita para ellos. 

E) Abuso del matrimonio 

622. Se entiende por tal cualquier pecado cometido contra el 
derecho matrimonial, ya sea por omision (v.gr., negdndose a conce- 
der el debito al cdnyuge que lo pide razonablemente), ya por co- 
misidn, o sea, usando del matrimonio en forma indebida, esto es, 
realizada de modo que se impida de propia industria el fin primario 
del matrimonio, que es la generacion de los hijos. 

Hemos hablado ya de los pecados de omision al exponer la obli- 
gatoriedad del acto conyugal realizado en debida forma. Aqm va- 
mos a hablar del onanismo conyugal, que consfituye el mayor abuso 
y el m 4 s grave pecado que pueden cometer los cbnjmges entre si. 

623. i. E 1 onanismo. La palabra onanismo proviene del pecado co- 
metido por Onan, consistente en realizar el acto conyugai derramindose 
fuera, con el fin de evitar la generacidn. EI Señor envi6 la muerte a Ondn en 
castigo de su crimcn nefando (Gen. 38,9-10). 

624. 2. Clases. Hay dos clases de onanismo: el natural y el artifi- 
cial. El primero es el practicado por Ondn en la forma que hemos descrito. 
E 1 segundo se practica de muchos modos; v.gr., con el uso de los llamados 
preservativos (condom), con pesarios oclusivos, vaginas artificiales introdu- 
cidas antes del acto, substancias qufmicas que destruyen los espermato- 
zoides, irrigaciones vaginales para expulsar el scmen recibido, .etc., etc. - 

625. Malicia. Yamos a cxponerla en la siguiente 
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Conclusion. E 1 onanismo conyugal, en cualquier forma que se prac- 

tique, constituye siempre pecado mortal. 

He aqui las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. E 1 Señor enviñ la muerte a Onan porque 
«era malo ante sus ojos lo que hacla» (Gen. 38,10). A nactie se castiga con la 
muerte por un simple pecado venial. 

h) El magisterio de la Iglesia. La Iglesia ha reprobado siempre 
como intrinsedatnente inmorales los procedimientos onanistas y ha declarado 
repetidas veces que no es licito jamas recurrtr a ellos, sean cuales fueren 
las razones o pretextos que se invoquen para cohonestarlos. Escuchemos 
a Pio XI promulgando una vez mas la doctrina catolica en su magnifica 
encicUca sobre el matrimonio: 

♦Habiendose, pues, algunos manifiestamente separado de la doctrina 
cristiana ei^eñada desde el principio y transmitida en todo tiempo sin in- 
terrupciñn, y creyendo ahora que sobre tal modo de obrar se debia predicar 
solemnemente otra doctrina, la Iglesia catolica, a quien el mismo Dios ha 
confiado la enseñanza y defensa de la integridad y honestidad de costum- 
bres, colocada en medio de esta ruina moral, para conservar inmune de tan 
ignominiosa mancha la castidad de la uni6n conyugal, en señal de su divina 
legaciñn, eleva su voz por nuestros labios y una ves mdspromulga que cualguier 
uso del matrimonio en cuyo ejercicio el acto gueda destituido por propia industria 
de su natural fuerza procreativa va contra la ley de Diosy contra la ley natural, 
y los que obren de tal modo se hacen reos de un grave delitof^ 1. 

ç) La raz6n teol6gica. Las razones son muy claras: 

1. * E 1 onanismo se opone directamente al fin primario dei matrimonio 
y a la fidelidad conyugal. 

2. * Va directamente contra la naturaleza, y, por lo mismo, es intrfn- 
secamente malo, ya que la unidn conyugal se ordena, de suyo, a la generacidn 
de los hijos y no se le puede destituir por propia industria de esa finalidad 
sin contrariar en absoluto el orden natural de las cosas establecido por el 
mismo Dios. 

3. ® Produce la mayor parte de las veces graves trastomos pslquicos a 
los cdnyuges y no remedia del todo, sino que excita mas la concupiscencia, 
contra el fin secundario del matrimonio. 

4. * Si el onanismo fuera licito, se fomentarfa enormemente la inmora- 
lidad entre los hombres y se ocasionaria un mal gravlsimo a todo el genero 
humano. 

626. 4. Cooperacion al onanismo. Con frecuencia ocurre que uno 
solo de los cdnyuges (por lo general el hombre) es el culpable de las prac- 
ticas onanistas contra la voluntad del otro, que rechaza con indignacidn el 
atropello. ^Peca siempre el cñnyuge inocente prestando su cooperacibn al 
pecado del otro? 

Para resolver con acierto esta cuestidn angustiosa—que tiene atormen- 
tadas a tantas pobres victimas de la sensualidad ajena—^hay que distinguir 
entre cooperacion formal y material 2 y entre onanismo natural y artificial, 

a) La cooperaci6n formal es siempre intrfnsecamente inmoral y no 
puede prestarse jamis, bajo ningñn pretexto, ni siquiera para salvar la pro- 
pia vida. Es aqu2lla que acepta y se goza en el onanismo del otro c6nyuge, 
ya sea explicitamente, a.probzndo el delito con la palabra o con los hechos; 


1 Pfo XI, enclclica Casti conmbii n.34 (AAS 22,560). 

2 V6ase el 0.553 del primer volumen, donde hemos explicado esta distiruddn. 
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ya impUcitamente o de manera indirecta (v.gr., quej 4 ndose del ndmero de 
los hijos, de los dolores del parto, etc.) e induciendo con esto eficazmente 
al marido a que realice el acto conyugal de manera onanistica. 

bj La cooperagi6n material, o sea, la del que presta su coIaboraci6n 
con disgusto y desagrado y a no poder mas, es tambife ilicita de suyo, ya 
que se trata de una accion intrlnsecamente inmoral, a la que nunca se puede 
cooperar de una manera inmediata 3 . Pero cabe distinguir entre el onanismo 
natural (por retraccion intempestiva) y el artificial (empleando instrumentos 
anticoncepcionistas). Segdn esto: 

1. “ A 1 onanismo artificial no es Ifcito cooperar jamas, porque se trata 
de una accion intrinsecamente inmoral desde el principio. La mujer esta obli- 
gada a resistir y defenderse de su marido como si se tratara de un invasor 
extraño y si, a pesar de su resistencia, es atropellada a viva fuerza, debe 
rechazar el consentimiento interior al placer que se produzca. 

2. ° A 1 onanismo natural del marido podrla cooperar materialmente la 
mujer con grave causa (v.gr., para evitar graves disgustos o maltratos, por el 
peligro de la propia incontinencia o adulterio del marido, etc.) 5 . La raz6n 
es porque esa accion comienza siendo Ucita para ella (aunque no para el 
marido, por su perversa intencidn), y s 61 o por culpa del marido acabard 
de un modo iUcito y pecaminoso. Pero, aun en este caso, tiene que manifestar 
a su marido reiteradamente su disgusto y desaprobacidn y hacer todo lo 
posible para hacerle desistir de su conducta inmoral. Por supuesto, la mujer 
no tiene obligacidn de conceder el d^bito a su marido onanista y no peca si se 
niega termmantemente a ello. 

3. ° Sobre la cooperacidn material del marido al pecado de su mujer 
—^muchlsimo m 4 s rara—hay que advertir que, si el pecado de ella consis- 
tiera en lociones u otros procedimientos posteriores al acto con^oigal debi- 
damente realizado, podrla el marido prestar su cooperacidn material, ya 
que el acto, en lo que de 6 l depende, es Ucito y correcto; pero tiene la obli- 
gacidn grave de disuadir a su mujer de tamaña inmoralidad—incluso inter- 
poniendo su autoridad marital—, como hemos dicho hablando de la co- 
operacidn de la mujer al onanismo del marido. Pero, si el pecado de la mujer 
consistiera en algñn procedimiento anterior al acto (v.gr., por introduccidn 
de un pesario o tap6n, o de una vagina artificial, o de substancias quimicas 
que destruyen los espermatozoides, etc.), el var6n no puede prestarse jamds 
a realizar un acto que es intrinsecamente inmoral desde el principio. 

627. 5. Normas para el confesor. En la prdctica, el confesor debe 

atenerse a las siguientes normas: 

1. ® No puede absolver al var6n onanista que no est6 arrepentido de 
su mal proceder y dispuesto a no volver a reincidir. Tampoco a la mujer 
que coopera formalmente (v.gr., alegrandose del proceder de su marido para 
verse libre de los trabajos de la matemidad, realizando lociones vaginales 
con el fin de expulsar el semen, etc.). 

2. ® Puede absolver a la mujer que coopera materialmente al onanismo 
del marido, con tal que por su parte no haya culpa ninguna, ni siquiera 
indirecta (v.gr., quejandose de tener tantos hijos, etc.) y que manifieste a su 
marido seriamente y repetidas veces su disgusto y desaprobaci6n por su 
inicuo proceder. 

3. ® E 1 bien comñn exige que, de ordinario, no se deje en su buena fe 
a los c6nyuges que ignoren la nMlicia del onanismo E 1 conjunto de cir- 


3 V^ase el n.S54 del primer volumen. 

* V6ase la rcspuesta de la Sagrada Penitenciarla del 3 de abril de igi6, II 3. Cf. Cap- 

PELLO, n.8i8. 

3 Ibfd., I I.o 

6 Vease la respuesta de la Sagrada Penitenciaria del 10 de marzo de i 886 . 
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cunstancias, sin embargo, quiza aconseje en algiin caso raro dejarles en su 
buena fe si, de acuerdo con las reglas generales de admonicidn a los peni- 
tentes, se preve con fundamento que no aprovecharia para nada la adverten- 
cia (v.gr., por la ruda mentalidad del penitente) y seria incluso perniciosa 
al convertir en formales los actuales pecados materiales. 

Pero no sea facil el confesor en admitir la buena fe de los conyuges en 
esta materia tan grave, y no olvide las siguientes palabras de Pfo XI en su 
encfclica sobre el matrimonio, escritas inmediatamente despues de conde- 
nar el onanismo conyugal: 

«Por consiguiente, segdn pide nuestra suprema autoridad y el cuidado 
de la salvacidn de todas las almas, encargamos a los confesores y a todos 
los que tienen cura de las mismas que no consientan en los fieles encomen- 
dados a su cuidado error alguno acerca de esta gravlsima ley de Dios. Y mu- 
cho mas que se conserven inmunes de estas falsas opiniones y que no con- 
desciendan en modo alguno con ellas. Y si algdn confesor o pastor de almas, 
lo quc Dios no permita, indujera a los fieles que le han sido confiados a estos 
errores, o al menos les confirmara en los mismos con su aprobacion o doloso 
silencio, tenga presente que ha de dar estrecha cuenta al Juez supremo por 
haber faltado a su deber, y apUquese aquellas palabras de Cristo: Ellos 
son ciegos que guian a otros ciegos, y si un ciego guia a otro ciego, ambos caen 
en la hoya (Mt. 15,14)» 

628. 6. Causas y remedios dcl onanismo. Hacemos nuestras las 

siguientes palabras de un autor contemporaneo 8; 

«E 1 onanismo se origina del concepto pagano de la vida temporal. De 
aqul que los cdn^ruges busquen las delicias del matrimonio, pero huyaij 
de sus cargas; y asl, o procuran evitar una prole numerosa, o tambi^n huir 
de las molestias de la gestacidn y parto de la esposa. 

A esto hay que oponer el concepto cristiano de la vida temporal, la que 
es camino para la patria celeste, tiempo de prueba y de lucha. Contra el 
temor de una prole numerosa, hay que aumentar la fe en la divina provi- 
dencia de nuestro Padre celestial, que alimenta las aves del cielo y viste los 
lirios del campo. A los que se horrorizan ante los peligros del parto que les 
predice el medico, se les debe decir que: 

a) Los m^dicos suelen exagerar tales peligros. 

b) E 1 arte medica sabe precaverlos (y los medios para ello son cada 
dla mas abimdantes y eficaces). 

c) Con el nvimero de los hijos se va haciendo mas fuerte el amor con- 
yugal. 

d) E 1 feto ejerce sobre la madre un influjo saludable general, que cura 
a la madre de muchas enfermedades, etc. 

e) En general, ni para la madre ni para los hijos crea ningdn peligro 
el embarazo frecuente. 

f) Son mucho mas graves los peligros del onanismo que los del emba- 
razo, y tiene mas tristes consecuencias el onanismo que una prole numerosa. 

g) E 1 matrimonio esta ordenado a la generacidn, y esta ley de la natu- 
raleza no se viola impunemente 5 ^. 

h) Fisioldgicamente es necesario para la salud guardar «astidad y pu- 
reza o usar legitimamente del matrimonio. 


r Pfo XI, endclica Casti connubii n.35. 

* Cf. FESSREREs-MoNDRfA, Epitome de Teologta morol n.977 III (ed. igss)- 
9 Ningiin modo de onanismo ofrece completa segurick^ de que no sc seguirA el emba- 
razo, y todos entrañan un grave peligro para la salud de la mujer, en especial el por retrac- 
cidn y por el uso dd pesaño, y tieneo ademSs otras tristes consecuenciaa. fNota del aufor 



TR .7 S. 4 . KFECTOS Y OBUGACIONES DEL MAtRlMONIO 667 

Si en algiSn caso tanto el abstenerse del uso del matrimonio como 
cxponer a la esposa a un peligro de muerte les parece a los conyuges una 
especie de martirio, recuerden que 6sta es la vida del cristiano, a quien 
alguna vez no le queda otro recurso sino sufrir cl martirio o precipitarse en 
un estado de condenaci6n. Pero ei martirio sufrido por Dios y por sus santas 
leyes, en cualquier forma que se sufra, es siempre fecundisimo y nos acarrea 
bienes inmensos». 

A este proposito nos complacemos en transcribir aqui el si- 
guiente hermoso texto de Pio XII: 

«Pero se objetara que tal abstinencia es imposible, que tal heroismo es 
impracticable. Esta objecion la oireis y la leer6is con frecuencia hasta por 
parte de quienes, por deber y por competencia, deberian estar en situaci6n 
de juzgar de modo muy distinto. Y como prueba se aduce el siguiente argu- 
mento: «Nadie esta obligado a lo imposible, y ningdn legislador razonable 
se presume que quiera obligar con su ley tambien a lo imposible. Pero para 
los c6nyuges la abstinencia durante un largo pedodo es imposible. Luego no 
cstdn obligados a la abstinencia. La ley divina no puede tener este sentido». 

De este modo, de premisas parciales verdaderas se deduce una conse- 
cuencia falsa. Para convencerse de ello basta invertir los terminos del argu- 
mcnto: «Dios no obliga a lo imposible. Pero Dios obliga a los c6nyuges a la 
abstinencia si su uni6n no puede ser llevada a cabo segiin las normas de la 
naturaleza. Luego en estos casos la abstinencia es posible». Como confirma- 
ci6n dfe tal argumento, tenemos la doctrina del concilio de Trento, que, en 
cl capltulo sobre la observancia necesaria y posible de los mandamientos, 
enseña, refiri6ndose a un pasaje de San Agustfn; «Dios no manda cosas im- 
posibles; pero, cuando manda, advierte que hagas lo que puedas y que pidas 
lo que no puedas; y E 1 a^aida para que puedas» (D 804). 

Por eso no os dej6is confundir en la practica de vuestra profesidn y en 
vuestro apostolado por tanto hablar de imposibilidad, ni en lo que toca a 
vuestro juicio interno ni en lo que se refiere a vuestra conducta externa. jNo 
os presteis jamas a nada que sea contrario a la ley de Dios y a vuestra con- 
ciencia cristiana! Es hacer una injusticia a los hombres y a las mujeres de 
nuestro tiempo estimarles incapaces de un continuado herolsmo. Hoy, por 
muchisimos motivos—^acaso bajo la presi6n de la dura necesidad y a veces 
hasta al servicio de la injusticia—, se ejercita el heroismo en un grado y con 
una extensi6n que en los tiempos pasados se habria creido imposible. ^Por 
qu6, pues, este heroismo, si verdaderamente lo exigen las circunstancias, 
tendria que detenerse en los confines señalados por las pasiones y por las 
inclinaciones de la naturaleza? Es claro: el que no quiere dominarse a si mis- 
mo, tampoco lo podra; y quien crea dominarse contando solamente con sus 
propias fuerzas, sin buscar sinceramente y con perseverancia la ayuda divina, 
se engañara miserablemente» 10. 

F) La continencia periodica 

En nuestros dias ha adquirido enorme divulgaci6n el llamado 
metodo de Ogino, a base del uso del matrimonio en los dias agene- 
sicos, o sea, aquellos en que la mujer es naturalmente infecunda. 
Practicado en la forma debida y con justa causa, puede representar 
una solucidn para limitar el mimero de los hijos sin faltar a las nor- 
mas indispensables de la moral catohca. 


1 0 Pio XII, en el discurso a las dbstetrices de Roma, del 29 de octubre de 1951. 



P.ll. LOS SACR.’IMENTOS EN PARXlCULAR 


Vamos a exponer brevemente los fundamentos fisioldgicos del metodo 
de Ogino y el juicio moral que debe merecemos. 

I. Fundamcntos fisiologicos 

629. a) Elcmentos del problema. Como es sabido, la fecundacion 
de una mujer y, por consiguiente, la concepcidn de un nuevo ser humano 
tiene lugar cuando el elemento femenino, el 6 vulo, es fecundado por el ele- 
mento masculino, el espermatozoide, que proporciona el vardn en el acto 
conyugal. Para determinar, por lo tanto, con precision el perlodo de fe- 
cundidad, es menester conocer con certeza cuatro hechos, que constituyen 
los elementos del problema 1: 

1. ® En que dias del ciclo menstrual tiene lugar la ovulacidn, es decir, 
el desprendimiento del ovulo apto para la fecundacidn, y si esta ovulacidn 
espontdnea es dnica durante un mismo ciclo menstrual. 

2. ® Cuanto tiempo se conserva vivo y apto para ser fecundado por el 
germen masculino el ovulo desprendido. 

3. ® Cuantos dfas conservan los espermatozoides dentro del litero, no 
s6lo su movilidad y tal vez su vitalidad, sino su poder fecundante. 

4. ® Por dltimo, cudl es para cada mujer la duracidn del Ilamado ciclo 
menstrual, que comienza el primer dla de la menstruacidn y termina el pri- 
mer dla de la siguiente, ya que este dla señala el principio de un nuevo ciclo. 

EI conocimiento cierto de los tres primeros hechos, a saber: la fecha de 
la ovulacidn espontdnea y dnica, la duracion de la aptitud del 6 vulo para ser 
fecundado y la duracidn del poder fecundante de los espermatozoides, basta 
plenamente para dar una respuesta te 6 rica a la siguiente cuestidn: cuales 
son, durante el ciclo menstrual, los dlas en que una mujer puede concebir. 

Para obtener, empero, una respuesta prdctica, que sea aplicable a una 
mujer determinada con el fin de precisar con toda exactitud sus dlas de fe- 
cundidad e infecundidad, es necesario de todo punto conocer con certeza la 
duracion de su ciclo menstrual, el cual puede oscilar entre los veintiocho y 
los treinta y cinco dfas, e incluso entre los veintitres y los cuarenta y cinco, 
y presentarse de una manera constante y regular—lo que constituye mas 
bien una excepcidn—o de una manera irregular mas o menos acentuada. 

«Segdn mi experiencia—escribe el Dr. Smulders—, cada mujer tiene 
un ciclo definido, que le es propio. Cuanto mas se la haya estudiado, mejor 
se conocerd el tipo al cual deberan acomodarse las instrucciones que se le 
daran, y que ya no habra que modificar en lo sucesivo» 2. 

630. b) Resultados obtenidos. Despues de pacientes y laboriosas 
investigaciones de eminentes medicos y ginecdlogos, principalmente del 
japones Ogino y del austdaco Knaus, se ha Ilegado a los siguientes resul- 
tados, perfeccionables, quiza, a base de nuevas investigaciones: 

1. ® La ovulacidn tiene lugar entre los dias 16 y 12 anteriores a la mens- 
truacidn siguiente. Estos cinco dlas son ciertamente fecundos. 

2. ® El 6 vulo desprendido del ovario se conserva vivo y apto para ser 
fecundado por un pedodo no superior a cuarenta y ocho horas (dos dlas). 

3. ® Los espermatozoides depositados por el varon conservan dentro 
del dtero su poder fecundante durante un plazo no superior a las setehta y 
dos horas (tres dlas). 

Teniendo en cuenta, por consiguiente, que la ovulacion dura cinco dlas 
y que los espermatozoides pierden su poder fecundante despues de tres 
dlas de su Ilegada al dtero, slguese que los dlas de fecundidad en cada ciclo 


1 Cf. Payen, Deontologia medica n.323, que copiamos en parte textualmente. 
* Smulders, De la continence periodigue (cilado por Payen, l.c.). 
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menstrual son unicamente ocho: los cinco del perlodo de ovulacidn, mas 
los tres del poder fecundante de los espermatozoidcs, que coinciden exacta- 
mente con ios dias 19-12 (ambos inclusive) anteriores a la prdxima menstrua- 
cidn. Todos los demas dlas anteriores y posteriores a dstos son infecundos. 

Este computo vale tinicamente cuando el ciclo menstrual es constante 
y regular. Como casi nunca lo es, hay que tener muy en cuenta los dias de 
oscilacidn y, segun esto, guardar la norma siguiente: los once dlas de este- 
rilidad que preceden a la prdxima menstruacibn se calculan a base del ciclo 
mds largo que suele ocurrir; y a los ocho dlas precedentes a estos once—que 
constituyen normalmente el perlodo fecundo—^hay que añadir los dias de 
oscilacidn entre el perfodo mas largo y el mas corto, por si acaso estuviese 
en curso el ciclo mds corto. Gon esto aumentan, naturalmente, ios dlas en 
que es preciso abstenerse del acto conyugal si se quiere evitar la posiblege- 
neracion. 

631. c) Grado de ccrtcza. Segñn eminentes especialistas, tales como 
Smulders, De Holt, Picard, Georg, Miiier, Latz, Hartmann, Vignes, Marchai, 
Nord, Rendu, etc., cuando el m^todo se observa con todo rigor y exactitud 
dentifica, el numero de probabilidades de acierto es casi total (mas dei 
95 por 100). Los innumerabies fallos que en la practica ocurren todos los 
dlas, y que han llenado ei mundo de los Ilamados ironicamente «hijos deOgi- 
no», obedecen en su casi totalidad a una de estas dos causas: a) a la igno- 
rancia de las irregularidades en el ciclo menstruai de la mujer, lo que hace 
imposible la recta aplicacidn del m^todo; y h) al cdlculo defectuoso de los 
dlas agenesicos, aunque se posean correctamente los datos del problema. 
Realmente, no es facil calcular con precisidn y exactitud, en un ciclo mens- 
trual irregular, y a veces disparatado, lo que debe hacerse para evitar el fallo. 

Con ei fin de ayudar a resolver el problana realmente angustioso que 
el excesivo niimero de hijos—0 simplemente uno mds de los actuales en 
caso de grave peligro para la esposa—puede plantear en muchos hogares 
cat^icos, deseosos sinceramente de cumplir la ley de Dios, pero evitando 
en lo posible una tragedia familiar, ponemos al final de este volumen, en 
forma de ap^ndice, una serie de tablas en las que estdn previstos y calcula- 
dos casi todos los casos posibles. Bastara conocer con certeza —a base de una 
observacion prolongada durante verios meses, cuantos mas mejor—el ciclo 
menstrual de una determinada mujer, con sus irregularidades y altibajos, para 
obtener en la tabla correspondiente el dato preciso y exacto de los dlas 
agen&icos. 

EI conocimiento y divulgacion de este metodo se presta a muchos abu- 
sos, pero puede resolver tambien gravlsimos conflictos de conciencia. EI 
gran pontlfice Plo XII, siempre atento a las necesidades y problemas de la 
6poca contemporanea, lejos de desaprobar el estudio de estos metodos, im- 
pulso, por el contrario, a un conocimiento cada vez mas profundo y cientl- 
fico de los mismos. He aqul sus propias palabras: 

«La Iglesia sabe considerar con simpatla y comprensidn las dificultades 
reales de la vida matrimonial en nuestros dfas. Por eso, en nuestra liltima 
alocucidn sobre la moral conyugal afirmamos la legitimidad y ai mismo 
tiempo los iimites—en verdad bien amplios—de una regulacidn de la pro- 
le, que, contrariamente al llamado «control de los nacimientos», es compa- 
tible con la ley de Dios. Se puede tambien esperar (pero en tal materia la 
Igiesia deja, naturalmente, el juicio ñltimo a la ciencia medica) que ^sta 
consiga dar a aquel metodo licito una base suficientemente segura, y las 
mas recientes informaciones parecen confirmar tal esperanza» 3 . 

» Pfo XII, discurso dcl 28 de noviembre de 1951 (AAS 43.8SS-86o). En las Ultimas pala- 
bras parece referirse el Pontlfice al zyklotest, liUima invencidn para registrar las decimas qufi 
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z. Juicio moral 

632. Ya desde el primer momento aparece clara la diferencia radical 
entre el onanismo y la abstinencia periodica del uso del matrimonio. E 1 pri- 
mero es absoluta e intrfnsecamente inmoral y no hay ni habra jamds raz6n 
o pretexto alguno para autorizarlo. La segunda, en cambio, es de suyo U- 
cita, ya que el acto, en lo que depende del hombre, se realiza con toda co- 
rreccidn y normalidad, sobreviniendo el fallo de la generaci6n dnicamente 
por defectp de la naturaleza. 

Sin embargo, el problema de la continencia peri6dica en sus relaciones 
con la moral no puede resolverse de una manera demasiado facil y simplista. 
Hay que atenerse al conjunto de circunstancias que rodean un caso deter- 
mimdo para poder juzgar, con garantfas de acierto, lo que deba decirse en 
torno a el. Las soluciones a que han Uegado los moralistas, sobre todo 
despues del luminoso discurso de S. S. Pio XII a las obstetrices de Roma 
ei 29 de octubre de 1951 son, en resumen, las siguientes: 

1. ^ Es perfectamente llcito el uso del matrimonio tanto en los dlas age- 
nesicos como en los dfas fecundos, cuando no se hace ninguna discrimina- 
ci6n entre ellos. 

2. ®' E 1 uso del matrimonio exclusivamente en los dlas agenesicos, evitan- 
dolo deliberadamente en los dfas fecundos, es licito si hay causas suficien- 
tes para ello. 

Causas suficientes son principalmente estas tres: 

a) Por indicaci6n medica ante el grave peligro que podrfa correr la 
vida de la esposa con un nuevo embarazo o el peligro de transmitir a los 
hijos graves enfermedades hereditarias. 

b) Por angustia econdmica de los padres, que les ponga de verdad en 
trance diflcil si se aumenta el niimero de sus hijos. 

c) Por excesiva frecuencia en los embarazos, que convenga espaciar un 
poco mas por razones atendibles (v.gr., m6dicas, econ6micas, etc.). Las dos 
primeras razones harfan Ifcita la continencia peri6dica ineluso durante toda 
la vida; la tercera, dnicamente el tiempo necesario para remediar ese incon- 
veniente. 

Tambi6n serfa razon suficiente si fuera este el dnico medio de apartar a 
los c6nyuges de las practicas onanistas 5 . 

3. * La continencia peri6dica practicada sin raz6n suficiente, o sea, por 
puro egoismo y sensualidad, «esta fuera de las rectas normas eticas» (PIo XII). 
Sobre si esta practica constituye pecado mortal o solamente venial, no hay 
uniformidad entre los moralistas. Y asf: 

a) Unos dicen que siempre y en todo caso serfa dnicamente pecado 
venial, con tal que el acto se realice correctamente y el fallo sobrevenga 
dnicamente por defecto de la naturaleza, sea cual fuere la intenci6n o deseo 
de los c6nyuges. Serfa ei uso desordenado de una cosa licita, que no suele 
pasar de pecado venial. 


sube la temperatura de la mujer durante unas treinta y scis horas a raiz de la ovulacidn y 
como consecuencia de ella. 

* Cf. AAS 43,850 ss. ^ 

5 Vease la siguiente respuesta de la Sagrada Penitenciaria del 16 de junio de 1880: «A los 
esposos que usan del matrimonio de ese modo no se les ha de inquietar, y puede el confesor 
insinuar cautamente la sentencia de que se trata a aquellos esposos a quienes, por otros medios, 
ha tratado indtilmente de aparfar del detestable crimen del onanismo». 

Esta respuesta volvid a ser confirmada por la Sagrada Penit^ciarla el 20 de julio de 1932. 

Anteriormente a estas consultas, la Sagrada Penitenciaria respondid en 1853 al obispo de 
Amiens, que preguntaba si hablan de ser reprendidos ios esposos que usabah la continencia 
periddica en el uso del matrimonio; «La Sagrada Penitenciaria, despuis de maduro examen, 
contesta al obispo de Amiens que tales esposos no deben ser inquietados, con tal que ellos 
no hagan cosa dguna para imprair la concepcidn». 
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b) Otros estiman que, si se usa sin razdn suficiente alguna que otrd 
vez, no pasaria de pecado venial; pero, si obedece a un proposito delibe- 
rado de evitar perpetuamente la generacion de los hijos, sin mas razon que 
cl propio egoismo y sensualidad, por el que se quiere gozar del matrimonio 
sin aceptar las cargas inherentes al mismo, dificilmente podrfa excusarse de 
pecado grave. No contra la castidad—^nunca lo es, puesto que el acto se 
realiza correctamente entre legitimos casados—, sino contra el propio deher 
de estado y la obligacion de contribuir al bien comñn (justicia legal). No se 
olvide que, en los pecados de injusticia, el mas o el menos cambia la especie 
teoldgica del acto, transformandole de leve en grave 

La Iglesia no ha precisado todavia de una manera terminante y categd- 
rica la clase de pecado quc cometen los que usan del matrimonio tinica- 
mente en los dias agen&icos sin motivo o razdn suficiente. EI papa Pio XII 
declard que ese proceder habitual obedece a «motivos extraños a las rectas 
normas eticas»; pero esta frase gen^rica no zanja definitivamente la cues- 
ti6n, ya que puede aplicarse lo mismo al pecado mortal que al venial. Va- 
mos a trasladar aqui todo el pasaje de Pio XII en el que se refiere a este 
asunto para que pueda valorarse justamente, habida cuenta de todo su 
contexto 

«Es preciso, ante todo, considerar dos hipotesis. Si la prdctica de aquella 
teoria no quiere significar otra cosa sino que los cdnyuges pueden hacer 
uso de su derecho matrimonial tambien en los dias de esterilidad natural, 
no hay nada que oponer; con esto, en efecto, aqu6llos no impiden ni perju- 
dican en rñodo alguno la consumacidn del acto natural y sus ulteriores 
consecuencias. Precisamente en esto la aplicacidn de la teoria de que habla- 
mos se distingue esencialmente del abuso antes señalado, que consiste en 
la perversi6n del acto mismo. Si, en cambio, se va m^s alld, es decir, se per- 
mite el acto conyugal exclusivamente en aqueIlos dias, entonces la conducta 
de los esposos debe ser examinada mas atentamente. 

Y aqui de nuevo se presentan a nuestra reflexi6n dos hip6tesis; si, ya 
eh la celebraci6n del matrimonio, al menos uno de los c6nyuges hubiese 
tenido la intenci6n de restringir a los tiempos de esterilidad el mismo «de- 
rechoii> matrimonial y no s 61 o su uso, de modo que en los otros dfas el otro 
c6nyuge no tendrfa ni siquiera el derecho a exigir el acto, esto implicarfa un 
defecto esencial del consentimiento matrimonial, que llevarfa consigo la 
invalidez del matrimonio mismo, porque el derecho que deriva del contrato 
matrimonial es un derecho permanente, ininterrumpido, y no intermitente, 
de cada uno de los c6nyuges con respecto al otro. 

Si, en cambio, aquella Iimitaci6n del acto a los dfas de esterilidad natu- 
ral se refiere, no al derecho. mismo, sino al uso del derecho, la validez del 
matrimonio queda fuera de discusi6n; sin embargo, la licitud moral de tal 
cbnducta de los cdn^mges habrfa que afirmarla o negarla, segtin que la in- 
tenci6n de observar constantemente aquellos tiempos estuviera basada o no 
sobre motivos morales suficientes y seguros. 

EI s 61 o hecho de que los c6nyuges no ataquen a la naturaleza del acto 
y- esten prontos a aceptar y educar al hijo que, no obstante sus precaucio- 
nes, viniese a la luz, no bastarfa, por sf solo, a garantizar la rectitud de la 
intenci6n y la moralidad rigurosa de los motivos mismos. 

La raz6n es porque el matrimonio obliga a un estado de vida que, del 
mismo modo que confiere ciertos derechos, impone tambien el cumplimien- 
to de una obra positiva que mira al estado mismo. En este caso se puede 
aplicar el principio general de que una prestacibn positiva puede ser omi- 


« Cf. los ns. 97, 2.* y 750 del primer volumen de esta obra. 

’ Discurso de S. S. Pio XH a las obstetrices de Roma del 29 de octubre de 1951. 
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tida si graves motivos, independientes de la buena voluntad de aquelIos 
que estan obligados a ella, muestran que tal prestacidn es inoportuna o 
prueban que no se puede pretender equitativamente por el acreedor tal 
prestacidn, en este caso el genero humano. 

E 1 contrato matrimonial, que confiere a los esposos el derecho a satis- 
facer la inclinacion de la naturaleza, les constituye en un estado de vida, el 
estado matrimonial. Ahora bien: a los con^ruges que hacen uso de el con 
el acto especifico de su estado, la naturaleza y el Creador les imponen la 
funcidn de proveer a la conservacidn del g^ro humano. Esta es la prestacibn 
caracterfstica que constituye el valor propio de su estado, el bonum prolis. 
E 1 individuo y la sociedad, el pueblo y el Estado, la Iglesia misma, depen- 
den para su existencia, en el orden establecido por Dios, del matrimonio 
fecundo. Por tanto, abrazar el estado matrimonial, usar continuamente de 
la facultad que les es propia y s 61 o en 61 es Ucita, y, por otra parte, sustraer- 
se siempre y deliberadamente sin un grave motivo a su deber primario, se- 
rla pecar contra el sentido mismo de la vida conyugal. 

De esta prestaci6n positiva obligatoria pueden eximir, incluso por largo 
tiempo y hasta por la duraci6n entera del matrimonio, serios motivos, como 
los que no raras veces existen en la llamada «indicaci6n» m6dica, eugene- 
sica, econ6mica y social. De aqui se sigue que la observancia de los tiempos 
infecundos puede ser Ucita bajo el aspecto moral; y en las condiciones men- 
cionadas es realmente tal. 

Pero, si no hay, segtin un juicio razonable y equitativo, tales graves ra- 
zones, la voluntad de evitar habitualmente la fecundidad de la uni6n, aunque 
se continiie satisfaciendo plenamente la sensualidad, no puede menos de 
derivzr de una falsa apreciacidn de la vida y de rriotivos extraños a las rectas 
normas eticas». 

Como se ve, el Papa declara inmoral el uso habitual de la continencia 
peri6dica cuando faltan las graves razones que la harfan llcita; pero no se 
pronuncia sobre la gravedad del pecado que cometen los que obran asl. 
Por consiguiente, hasta que la Iglesia disponga otra cosa, este punto con- 
creto contintia siendo de libre discusi6n entre los te6logos. 


ARTICULO II 

Los deberes familiares 

633. Como ya hemos dicho, los deberes familiares de los c6nyuges 
giran en tomo a los tres grandes bienes del matrimonio: los hijos, la mutua 
fidelidad y el sacramento. 

1. ° E 1 bicn de los hijos exige principalmente dos cosas; a) el recto 
uso del matrimonio para traerlos a la cxistencia; y bj su cristiana educa- 
ci6n. Acabamos de hablar de lo primero y expusimos ampliamente lo se- 
gundo en el primer volumen de esta obra (n.837-43). Nada nuevo tenemos 
que añadir aqul. 

2. ° La mutua fidelidad exige a los esposos amor, ayuda y cohabita- 
cidn. Tambi6n hemos hablado de estos deberes en el primer volumen de 
esta obra (n.833-36) y volveremos sobre la cohabitaci6n en la secci6n si- 
guiente. 

3. ® E 1 sacramento exige de los c6nyuges el esfuerzo y la lucha cons- 
tantes para alcanzar la perfecci6n cristiana, en la forma peculiar y caracte- 
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ristica que corresponde ai seglar en el estado de matrimonio. Es un error 
pensar que sdlo ei sacerdote y ei religioso estan iiamados a la santidad. 
Todo cristiano, por el mero hecho de estar bautizado, tiene la obligacion 
de aspirar a la perfeccion cristiana en la forma peculiar que corresponda 
a su propio estado. Esta muy claro el precepto de Cristo dirigido a todos 
sin excepcidn: Sed perfectos, como vtiestro Padre celestial es perfecto (Mt. 5,48); 
y es una consecuencia inevitable de ia economia actual de ia gracia, que se 
nos da en ei bautismo en forma de semilla o de germen, llamado por su 
misma naturaleza a su perfecto desarroiio y expansion. Hemos hablado lar- 
gamente de este deber importantisimo en otro voiumen publicado en esta 
misma coleccion de la BAC 8. 


» Cf. Royo MaiUn, Teologia de la perfeccidn cristiana (3.* ed., E'Iadrid 1958), 


Mor. p. seglarts » 



SECCION V 

Disolucion del matrimonio 


634. Gomo ya vimos en su lugar correspondiente, una de las 
propiedades eseru:iales del matrimonio es su intrinseca indisolubili- 
dad. De suyo, s6lo la muerte de uno de los c6nyuges rompe por si 
misma el vinculo conyugal, quedando en libertad el c6nyuge super- 
viviente para contraer nuevas nupcias. Pero pueden darse excep- 
cionalmente algunos otros casos que produzcan la rotura del vinculo 
o autoricen, al menos, la separacion temporal o perpetua de los c6n- 
yuges permaneciendo intacto el vinculo conyugal. 

Vamos, pues, a examinar estos dos aspectos en otros tantos 
arriculos. 


ARTICULO I 

La disolucion del vtnculo conyugal 

635. E 1 vinculo conyugal establecido por un contrato matri- 
monial vdlido o legitimo s6lo pucde romperse o disolverse por uno 
de estos tres motivos: 

I.® La muerte de uno de los cdnyuges. Es claro y evidente. E 1 
vlnculo con^mgal es un contrato perpetuo, en el sentido de que ha de durar 
toda la vida del hombre sobre la tierra, pero no mks alla del sepulcro. En 
el otro mundo no habrd casamientos, ni siquiera subsistirdn los contrafdos 
en la tierta. 

Hay una pAgina en el Evangelio que arroja sobre este punto una luz 
definitiva. Hela aquf: 

«Se acercaron a JestSs algunos saduceos, que niegan la resurreccidn, y 
le preguntaron, diciendo: Maestro, Mois6s nos ha ordenado que, si el her- 
mano de uno viniere a morir dejando mujer y sin hijos, su hermano tome 
la mujer para dar descendencia a su hermano. Pues habfa siete hermanos, 
y el primero tom6 mujer y murid sin dejar hijos. Tambi6n el segundo y 
el tercero tomaron la mujer, e igualmente los siete, y no dejaron hijos y mu- 
rieron. Por fin muri6 tambi6n la mujer. En la resurrecci6n, ^de cual de ellos 
ser 4 la mujer? Porque los siete la tuvieron por mujer. 

Dijoles Jesils: Los hijos de este siglo toman mujeres y maridos. Pero 
los juzgados dignos de tener parte en aquel siglo y en la resurrecci6n de 
los muertos ni tomardn mujeres ni maridos, porque ya no pueden morir, 
y son semejantes a los dngeles e hijos de Dios, siendo hijos de la resurrec- 
ci6n» (Lc. 20,27-36). 
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De suerte que la muerte disuelve el vlnculo conyugal de una manera 
total y definitiva, sin que vuelva a reanudarse mas alla del sepulcro. Lo 
cual no es obstaculo para que en el cielo constituya una alegrla y premio 
accidental la comi^ñfa y el trato con los que en este mundo constituyeron 
nuestra familia. 

2. “ E 1 privilegio paulino. Si se trata de un matrimonio legitimo, con- 
traldo en ia infidelidad (o sea, entre dos personas no bautizadas), puede 
disolverse el vinculo, en virtud del Ilamado privilegio paulino, si uno de los 
cdnyuges se convierte al catolicismo y no puede convivir con el otro sin 
ofensa del Creador (cf. cn.i 120-1127). Hemos hablado largamente de esto 
en su lugar correspondiente. 

3. “ E 1 matrimonio rato y no consumado entre bautizados, o entre una 
parte bautizada y otra que no lo esta, se disuelve tanto por disposicibn del 
derecho, en virtud de la profesidn religiosa solentne, como por dispensa conce- 
dida por la iSede Apostdlica con justa causa, a ruego de ambas partes o de 
una de ellas, aunque la otra se oponga (cn.1119). 

De suerte que si, despu^s de contraer validamente matrimonio can6- 
nico y antes de consumarlo por la unidn carnal, uno de los cbnyuges ingre- 
sase con autorizacion de su cdnyuge y dispensa pontificia en religi6n de 
votos solemnes, en el momento mismo de hacer la profesi6n solemne (cua- 
tro años despu6s, por lo regular, del ingreso en religi6n), el matrimonio 
quedaria ipso facto disuelto y el c6nyuge que qued6 en el siglo podrla con- 
traer matrimonio con otra persona. Este caso es casi puramente tedrico, ya 
que rarlsima vez se dara en la practica. 

Tambien ia dispensa pontificia, concedida con justa causa 1, puede di- 
solver, en cuanto al vinculo mismo, tm matrimonio rato no consunmdo. Pero, 
si se hubiera verificado la consumaci6n por el acto conyugal, seria absoluta- 
mente indisoluble. Lo declara expresamente el C6digo de la Iglesia en el 
siguiente canon: «E 1 matrimonio vdlido rato y consumado no puede ser di- 
suelto por ninguna potestad humana ni por ninguna causa, fuera de ia 
muerte* (cn.iiiS). Lo que ocurre, a veces, es que, despu6s de celebrado 
un matrimonio que parecfa vdlido, se descubre la invalidez por algñn im- 
pedimento de derecho natural o divino positivo (v.gr., porque son herma- 
nos los contrayentes o porque vive el anterior c6nyuge que se creia muerto), 
en cuyo caso la Iglesia declara la nulidad del matrimonio, no porque se 
rompa el vinculo, sino porque en realidad no ha existido nunca. 


ARTICULO II 

La separacion de los conyuges 

Permaneciendo intacto el vinculo conyugal y, por consiguiente, 
la imposibilidad de contraer nuevo matrimonio con tercera persona 
mientras vivan ambos conyuges, la Iglesia autoriza, con graves cau- 

1 Justas causas serlan, por ejemplo, la incompatibilidad absoluta de caracteres, tcmor 
de grandes discordias entre las familias, una enfermedad contagiosa descubicrta despu^s de 
contracr matrimonio (sobre todo si es de tipo venareo, V.gr., la slfilis), el i^ligro de perversibn 
disimulado hAbilmente por el otro cbnyuge antes de contraer el matrimonio, etc. Unica- 
mcnte al Romano Pontffice le corresponde juzgar sobre la justicia y suñciencia de la causa, 
debiendo atenerse los cdnyuges a lo que el disponga. 

Por lo demAs, es muy largo y laborioso el pror^imiento jurldico para probar la no con- 
sumacibn del matrimonio. 
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sas, la separacion temporal e incluso perpetua de los conyuges en 
cuanto al lecho, mesa y habitacion. 

Expondremos la obligacion que tienen los conyuges de hacer vida comiln, 
las causas para una justa separacion y quien debe encargarse de la educacidn 
de ios hijos. 

A) Obligacidn de vida comtin 

636. E 1 Codigo canonico determina lo siguiente: 

«Los conyugcs deben haccr cn comun vida conyugal si no hay una 
causa justa que los excuse» (cn.1128). 

Sobre este canon hay que notar lo siguiente 2: 

La vida comdn de los cdn^niges implica la comunidad de lecho, mesa 
y casa o habitacion, y a ella se oponc la separacidn, la cual puede ser total 
o parcial, temporal o perpetua. EI Codigo, siri especificar en este canon las 
causas de la separacidn, dice que pueden existir algunas que la legitimen 
en todo o en parte. 

1. ° La SEPARACidN DE LECHO es cosa privada, en la cual no interviene 
la Iglesia en el fuero externo, dejando esto a la iniciativa de los esposos, 
los cuales deben atenerse a los mandatos o consejos del confesor. Puede 
ser llcita esta separacidn por mutuo consentimiento de los cdnyuges (v.gr., por 
deseo de mayor perfeccidn mediante la practica de la castidad) o aun sin el 
con^entimiento de uno de ellos (por ejemplo, en el caso de una grave enfer- 
medad contagiosa), 

2. ® La SEPARACidN DE MESA, o de lecho y mesa simuMneamente, es 
tambi^n cosa privada de los cdnyuges y puede tener lugar por causas pa- 
recidas a las indicadas. 

3. ® La separacion de casa o de domicilio, sobre todo si ha de ser 
perpetua o por largo tiempo, no pueden hacerla los cdnyuges por su propia 
cuenta, salvo en circunstancias especiales que veremos mas abajo. Los es- 
posos estan obligados a vivir en la misma casa —y algunos autores afirman 
que tambien a dormir en la misma habitacidn—, con el fin de poder cum- 
plir la principal de sus obligaciones conyugales a peticidn del otro con- 
yuge, AI marido es a quien corresponde determinar el domicilio o casa 
en donde han de habitar, y la mujer debe seguir a su marido. Hay, sin em- 
bargo, casos en los cuales la mujer no tiene obligacidn de seguir a su esposo 
(v.gr., si este, sin necesidad alguna, quiere emprender una vida nomada o 
ausentarse a regiones lejanas fuera de la patria). Dadas las condiciones de 
la vida actual, la Iglesia no considera pecadores publicos a los esposos que 
de comdn acuerdo viven separados, ni suele intervenir en esta clase de 
asuntos, si bien no carece de competencia para ello. Con todo, seria un caso 
de intervencion de la autoridad eclesiastica si de la separacidn se originara 
escandalo para los demas fieles. 


* Cf. comentario 


canon en el O^igo bilingue de la BAC. 
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B) Justas causas de separacion 

637. E 1 Codigo canOnico señala las siguientes: 

i.“ «Por el adulterio de uno de los cdnyugcs puede el otro, pcr- 
maneciendo el vinculo, rompcr, aun para siempre, la vida comun, 
a no ser que el haya consentido cn cl crimen, o haya dado motivo 
para 61 , o lo haya condonado expresa o tacitamente, o 61 mismo lo 
haya tambien cometido» (cn.1129 § i). 

♦Hay condonacidn tdcita si el cdn^mge inocente, despu6s de tener cer- 
teza del crimen de adulterio, convivid espontaneamente con el otro c6nyugc 
con afecto marital; se presume la condonacidn si en el plazo de seis meses 
no apartd de sl al conjruge adultero, ni lo abandond, ni io acus6 de forma 
lcgltima» (ibld., § 2). 

«EI c6nyuge inocente, una vez que se ha separado legitimamente, ya sea 
por sentencia del juez o por autoridad propia, jamas tiene obligacidn alguna 
de admitir de nuevo al c6nyuge adiiltero al consorcio de vida; pero puedc 
admitirlo o llamarlo, a no ser que, consinti6ndolo 61 , haya abrazado un esta- 
do contrario al matrimonio» (cn.1130). 

Sobre estos cAnones hay que observar lo siguiente^: 

a) La lintca causa de separaci6n total y perpetua es el adulterio come- 
tido por uno de ios c6nyuges, con las condiciones que en el canon se esta- 
blecen. 

b) E 1 adulterio ha de ser: e) formal y culpable, es decir, a sabiendas dc 
que se comete; b) consumado por la uni6n carnal, no bastando otros actos 
torpes aduiterinos; c) moralmente cierto. Segiin la opini6n mas comiin, la 
sodomla y la bestialidad se equiparan para estos efectos ai adulterio. 

c) Se cntiende que uno de los c6nyuges consiente en el adulterio del 
otro cuando expresamente lo manifiesta asl o cuando, sabiendo que va a 
cometerlo y pudiendo fdcilmente impedirlo, no lo impide. 

d) Se da mativo para el adulterio cuando uno de los cckiyuges impuisa 
o provoca al otro a cometerlo, lo cual, segun algunos autores, se verifica ta- 
citamente cuando le niega persistentemente el d6bito conyugal, o lo arroja 

casa, o se niega a cohabitar con 6l sin causa alguna que lo excuse, etc. 

e) Hay compensacidn cuando los dos c6nyuges cometen adulterio. No 
importa qui6n lo ha cometido antes o mds veces. 

f) E 1 adulterio que redna las condiciones expresadas en el canon es 
causa suficiente para que el c6nyuge inocente pueda separarse del addltero; 
pero no tiene obUgacion de hacerlo. 

Las sentencias dictadas por los tribunales eclesidsticos en las causas de 
separacion, tanto por adulterio como por las otras causas que examinaremos 
en seguida, surten efectos civiles en España a tenor del articulo 24 del vi- 
gente Concordato con la Santa Sede. 

g) EI c6nyuge inocente puede separarse para siempre del additero por 
decisidn propia o por sentencia del juez; mas, si lo hace por autoridad pro- 
pia, sin intervenci6n de la autoridad piablica, la separacion no produce efec- 
tos canonicos en el fuero externo. 

h) Una vez separado, el conyuge inocente no tiene obligacidn de res- 
taurar la vida conyugal. Pero, si quiere, puede admitir de nuevo al adiil- 
tero, y aun obligarie a juntarse con 61 , a no ser que aqu6l, con su consen- 
timiento, haya profesado en religidn o recibido 6rdenes sagradas. 


I Oel comentario a este canon en el CkSdigo bilingtie de la BAC. 
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ij En caso de que el cdnyuge inocente cometa despues tambi^n adul- 
terio, debe restaurarse la vida conyugal si la separacidn se habla verificado 
por propia cuenta sin recurrir al juez; pero, si la separacidn se habfa obte- 
nido por vla judicial, no consta que haya obligacidn de restaurar la vida en 
comtin en tento no haya sentencia del juez imponi^ndola, previa compro- 
bacidn del adulterio cometido por el otro. 

jj Si cada imo de los cdnyuges ha estado viviendo en concubinato 
adulterino y uno de ellos abandona su vida pecaminosa, puede obtener judi- 
cialmente la separacidn del otro si este persiste en su conducta. Para esto 
es necesario que previamente le notifique su conversidn propia y le requiera 
a cambiar de vida e instaurar la vida con^mgal honesta. En caso de seguir 
cometiendo adulterios, puede decretarse la separacion por el juez. 

2.^ «Si uno de los conyuges da su nombre a una secta acatolica; 
si educa acatoUcamente a los hijos; si lleva una vida de vituperio o de 
ignominia; si es causa de grave peligro para el alma o para el cuerpo 
del otro; si con sus sevicias hace la vida en comtin demasiado dificil, 
estas y otras cosas semejantes son causas legitimas para que el otro 
cdnyuge pueda separarse con autorizacion del ordinario local, y hasta 
por autoridad propia, si Ic consta con certeza y hay peligro cn la tar- 
danza» (cn.1131 § i). 

«En todos estos casos, al cesar la causa de la separacibn debe restau- 
rarse la comunibn de vida; pero, si la separacibn fu6 decretada por el ordi- 
nario para un tiempo determinado o indeterminado, el cdnyuge inocente 
no esta obligado a ello, a no ser que medie un decreto del ordinario o que 
haya pasado el tiempo» (ibld., § 2). • 

A propdsito de este canon hay que notar lo siguiente^: 

1. ® No siendo por adulterio, jamds puede decretarse la separacidn per- 
petua, sino s6lo ia temporal, la cual se puede conceder por un plazo de tiem- 
po indefinido, esto es, mientras subsista la causa que da lugar a ella. 

2. ® La enumeracion de causas contenida en este canon no es exhausti- 
va; asl es que, ademds de ellas, pueden existir otras para la separacidn tem- 
poral de los c6nyuges, siempre que tengan aiguna semejanza con las que 
el canon enumera. 

3. ® Todas y cada una de las causas deben ser suficientemente grdves 
y proporcionadas a la obligaci6n grave que tienen los c6nyuges de hacer vida 
en comUn, pues la separaci6n de lecho, mesa y habitaci6n es contraria a 
una obIigaci6n natural y estd Ilena de peligros para los c6nyuges, en espe- 
cial para la guarda de la castidad. Por consiguiente, la causa de ia separa- 
ci6n, para ser legltima, debe ser proporcionada, esto es, debe contener peli- 
gro de alma o de cuerpo tan grave, que ante el ceda la obIigaci6n que tienen 
los c6nyuges de hacer vida en comdn 5 . No basta el temor de cualquier 
peligro, sino que es necesario que el mal que se teme sea grave y de tal In- 
dole, que pueda producir miedo en quien no sea pusilanime. Las injurias 
leves, las palabras insultantes y la misma incompatibilidad de caracteres 
entre ios esposos, que hace molesta la vida en comdn, no son causas suficien- 
tes para la separacion 6, 

4. ® La separacion, pues, ha de concederse con cautela, porque se opone 
al fin secundario del matrimonio, esto es, a la ayuda mutua, y, ademas de 


» Lo tomamos del comentario a este canon en el Cdrfigo bilingue de la BAC. 
s Sagrada Rota Romana, D.22, dec.47, del 6 de agostt de 1930, p.524 ss. 

<• Ibid., D.20 dec.29, del 30 de junio de 1928, p.268. 
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exponer a lc» c6nyuges a peligro de incontinencia, puede ficilmente servir 
de csc 4 ndaIo para otros 

5. ® De todo lo anterior se infiere que la separaci6n conyugal no tiene 
el cardcter de pena, ni se impone para castigar al c6nyuge culpable, sino 
para evitar el mal propio del que la pide; por consiguiente, si se trata de 
im peligro que puede conjurarse por otro medio, no debe pronunciarse la 
s^raci6n 8. 

6 . ® Las causas a que se refiere estc canon dan lugar a la separaci6n 
temporal, la cual, en casos excepcionales, puede Ilevarse a cabo por autori- 
dad propia, a tenor del propio canon; pero, por regla general, se necesita 
la intervencidn del ordinario del lugar. 

Esto siipuesto, veamos cl sentido y alcance de las causas enun- 
ciadas concretamente en el canon: 

1. » Si UNO DE Los c 6 nyuges da su nombre a una secta acat 6 lica. 
No basta que sea ap6stata o profese alguna herejfa, sino que se requiere 
que se ha^rai afiliado, despu6s del matrimonio, a alguna secta disidente; 
pues, por razones de proselitismo, hay peligro de perversion para el c6nyugc 
cat6lico o para los hijos. Lo mismo ha de decirse si estd afiliado a una secta 
atelstica. 

2. * Si EDUCA acat 6 licamente a los hijos, haciendo, v.gr., que fre- 
cucnten cscuelas en donde se dan enseñanzas contra las doctrinas de la 
Igtesia. 

3. * Si LLEVA UNA viDA DE viTUPERio o DE iGNOMiNiA de una mancra 
habitual, no bastando algiSn hccho aislado, pues ello siempre redunda cn 
mal grave de la familia. 

4 . * Sl ES CAUSA DE GRAVE PELIGRO PARA EL ALMA O PARA EL CUERPO 
DEL OTRO c 6 nyuge. Es 6 sta una causa gen6rica, quc puede revestir di- 
versas modalidades y traer a su vez origen de hechos muy diversos. No es 
preciso que suponga culpa cn el c6nyuge que es causa del peligro. Serla, 
v.gr., causa de separaci6n una locura furiosa, o una enfermedad gravcmente 
contagiosa, como la lepra; isero no lo serla otra cnfermedad, aun contagio- 
sa, de suyo, si con cicrtas precauciones puede evitarse el contagio (v.gr., la 
tuberculosis). Habrfa asimismo causa de separaci6n si el marido incitase 
a la mujer a cometer pecados, de cualquier forma quc esto sc realizase (y.gr.i 
incitandola a realizar actos onanfsticos en el uso del matrimonio). 

5. * Sl CON SUS SEVICIAS HACE LA VIDA EN COMtJN DEMASIADO DIFfciL. 
La scvicia puede ser fisica o moral. La primera consiste en malos tratos de 
obra, repetidos con cierta insistencia, aunque cada uno de los actos, consi- 
derado aisladamente, no implique peligro grave del cuerpo. La segunda 
tienc lugar cuando son aantinuos o frecuentfsimos los insultos, menospre- 
cios, burlas, etc. Tanto la ffsica como la moral deben ser de tal g 6 nero, con- 
sideradas en conjunto, quc hagan muy diflcil la vida conyugal, atendidas 
las circunstancias de la persona quc es objcto de la sevicia; pues lo que 
acaso puede constituir una carga insoportable para una persona de cierta 
condici 6 n social, de educaci 6 n csmerada y de scntimientos religiosos, puede 
ser una cosa poco menos que natural para otra de condici 6 n inferior. 

6 . * Otras causas semejantes, cs decir, que tengan cierta semejanza 
con las expuestas, por lo menos en cuanto a los efectos de hacer no s 6 lo 


7 Ibid., D.21 dec.i, del ? de enero de 1924, p.3. 

» Ibfd., D.24 dec.19, del 13 de mayo de 1932, p.171. 
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molesta, sino muy dificil la vida en comOn, habida cuenta de las circunstan- 
cias de las personas. SegiSn esto, la misma incompatibilidad de caracteres, 
que por si sola no basta para la separacidn, puede ser causa suficiente si 
se traduce en reyertas continuas o muy frecuentes o en dicterios mutuos 
que quiten la paz del espiritu y que, en dltimo t^rmino, son ocasidn de 
pecado. 

La Rota Romana, conformdndose con la doctrina de los canonistas, ha 
admitido como causa legitima de separacidn el abandotio malicioso del hogar 
conyugal ppr uno de los esposos, lo cual se verifica cuando uno de ellos se 
separa dei otro o lo arroja de si con dnimo de abandonar las obligaciones 
conyugales sin causa justa 9 . 

3.* E 1 mutuo consentimiento de los cdnyuges por motivo honesto 
y razonable puede ser tambi^n causa legitima de separacidn. 

E 1 Cddigo candnico no habla explicitamente de esto, pero consta con 
toda claridad por la practica de la Iglesia, fundada en las palabras de Cristo: 
«En verdad os digo que ninguno que haya dejado casa, mujer, hermanos, 
padres o hijos por amor del reino de Dios, dejard de recibir mucho mds 
en este siglo y la vida etema en el venidero» (Lc. 18,29-30). Segdn esto: 

1. ® La separacion perpetua puede establecerse por consentimiento 
mutuo, libre y explicito con el fin de abrazar un estado de mayor perfeccidn, 
o sea, el estado religioso o las drdenes sagradas. Hay que cumplir, no obs- 
tante, las condiciones que la Iglesia impone en estos casos, y se requierc 
ia licencia expresa de la Santa Sede. 

2. “ La separaci6n temporal puede tambidn estipularse por mutuo 
consentimiento, con tal que haya razones verdaderamente proporçionadas 
(v.gr., un largo viaje al extranjero de uno de los cdnyuges por causa de 
estudio o de negocios, etc.). Pero, si la separacidn ha de ser muy duradera 
(v.gr., por mds de tres o cuatro meses), estd Ilena de peligros para ambos 
cdnyuges y para la educacidn de los hijos y debe evitarse en io posiblc. 
Lo mejor serla que la esposa acompañase a su marido en este largo viaje. 

Caben tambi^n otras razones para la separacidn temporal—sobre todo 
si se refiere linicamente al lecho—, v.gr., el deseo de mortificacidn, de guar- 
dar castidad por una temporada (1 Cor. 7,5), etc.; pero ha de hacerse siem- 
pre por mutuo y libre consentimiento, sin que represente la menor coaccidn 
moral para cualquiera de los dos cdnyuges. 

C) La educacidn de los hijos 

638. E 1 C6digo can6nico determina lo siguiente: 

«Verificada la separaci6n, los hijos deben educarse al lado del cdn^mge 
inocente, y si uno de los conyuges es acatdlico, al lado del c6nyuge catdlico, 
a no ser que en uno y otro caso haya el ordinario decretado otra cosa aten- 
diendo al bien de los mismos hijos y dejando siempre a salvo su educacidn 
catdlica» (cn.1132). 

El C6digo civiL ESPAÑOL, cuyas determinaciones suelen tener 
en cuenta las curias eclesiasticas españolas, establece lo siguiente 
en su articulo 73: 

«La sentencia de divorcio producird los siguientes efectos: 

I.® La separacidn de los c6nyuges. 

» Ibld., D .20 dec.63, del 6 de dici«nbre de 1929. 
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2. ° Quedar o ser puestos los hijos bajo la potestad y proteccidn dei c6n- 
yuge inocente. 

Si ambos fueren cuipables, se proveera de tutor a los hijos, conforme 
a las disposiciones de este Codigo. Esto no obstante, si ia sentencia no hu- 
biese dispuesto otra cosa, ia madre tendra a su cuidado, en todo caso, a los 
hijos menores de tres años. 

A ia muerte dei cdnyuge inocente voivera ei culpabie a recobrar la pa- 
tria potestad y sus derechos, si la causa que di6 ongen ai divorcio hubiese 
sido el adulterio, los malos tratamientos de obra o ias injurias graves. Si fu6 
distinta, se nombrara tutor a ios hijos. La privaci6n de ia patria potestad 
y de sus derechos no exime al c6nyuge culpable del cumpiimiento de las 
obligaciones que este G6digo ie impone respecto de sus hijos. 

3. ° Perder el conyuge culpabie todo io que ie hubiese sido dado o pro- 
metido por el inocente o por otra persona en consideraci6n a este, y con- 
servar ei inocente todo cuanto hubiese recibido dei cuipable, pudiendo, 
ademas, reckmar, desde luego, io que este ie hubiera prometido. 

4. “ La separaci6n de ios brenes de la sociedad conyugai y la p6rdida 
de ia administraci6n de ios de ia mujer si la tuviese el marido y si fuese 
quien hubiese dado causa al divoicio. 

5. ® La conservacion por pane dei marido inocente de ia administraci6n 
si la tuviese, de ios bienes de la mujer, la cual soiamente tendrd derecho 
a alimentos». 
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/. La bula de Cruzada en España 

Vamos a exponer brevemente la naturaleza y privilegios anejos 
a la bula de Cruzada en España. Despues de dar unas nociones 
previ^ sobre la bula en general, expondremos lo relativo a cada 
uno de los sumarios actuales. 

A) Nociones previas 

639. I. Qu6 es la bula. La bula de Cruzada es un diploma ponti- 
ficio por el que se otorgan muchas gracias, privilegios e indultos a ia nacidn 
española en atencidn a los insignes servicios prestados a la Iglesia por los 
Reyes Catdlicos de España. Existe una bula similar para Portugal. 

Ha sufrido muchas vicisitudes a trav 4 s de los siglos. £1 detecho actual- 
mente vigente se halla conteiudo en el breve de Plo XI del 15 de agosto 
de 1928, que prorrogaba los privilegios por doce años. A 1 cumplirse el 
piazo en 1940, PIo Xll lo prorrogd por un año, y viene renovdndose la pr6- 
rroga de año en año hasta hoy. 

640. 2. Division. E 1 comisario general de Cruzada, que es el ar- 
zobispo de Toledo, tiene potestad de reunir o separar los distintos indultos 
en nds o menos sumarios para uso de los ñeles. Actualmente, ademds del 
sumario generai de Cruzada, ha distribuido ios priviiegios de la buia en 
los siguientes sumarios: 

1) De difuntos. 

2) De abstinencia y ayunos. 

3) De composicidn. 

4) De oratorios privados. 

5) De reconstruccidn de las iglesias devastadas. 

tfablaremos mas abajo de cada uno de eiios. 

641. 3. Sujeto. Pueden gozar de ios induitos y privilegios de la 
bula, guardando las condiciones requeridas: 

aj Todos los que se haiiaren en territorio españoi, aunque no sean 
españoles y aunque se encuentren tan solo de paso o transitoriamente. Se 
consideran tambien territorio español los ediñcios de ias embajadas espa- 
ñoias en ei extranjero y ios barcos y aviones españoles. 

bj Los españoies que se encuentren en ei extranjero pueden utiiizar 
sus priviiegios, incluso ei relativo a los ayunos y abstinencias, procurando 
evitar ei escandalo de los que ignoren su priviiegio. 

642. 4. Requisitos. Para gozar de los privilegios de la bula se re- 
quiere: 

aJ Tomar el sumario gencral de Cruzada. 

bj Tomar, ademds, el sumario correspondiente a los privilegios que 
se quieran disfrutar. 
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' c) Tomar los sumarios en España o en territorio español (v.gr., en 
una embajada), sin que puedan enviarse por correo. 

\d) E^r la limosna correspondiente, que se destina principalmente al 
culto divino y a obras de beneficencia. 

Advertencias. i.* Para gozar de los privilegios es preciso tomar de 
hecho la bula. No basta tener intencion de tomarla. 

2. * No es necesario escribir en los sumarios el nombre del interesado, 
ni Ilevarlos consigo ni conservarlos. 

3. * EI plazo de validez de la bula se extiende desde el dla de la pu- 
blicacibn hasta un mes despues de publicada la del año siguiente. En algu- 
nas didcesis (v.gr., en Madrid) se publica en la primera dominica de Advien- 
to; en otras (v.gr., en Salamanca), el domingo de Septuag&ima; en otras, 
el primer domingo de Cuaresma, etc. Si uno se traslada a otra diñcesis donde 
se publica mas tarde que en la del lugar donde la sac6 el año anterior, puede 
atenerse a la publicacidn del lugar donde actualmente se encuentra, con su 
correspondiente mes de prbrroga. 

643. 5. Limosna. La tasa que rige actualmente es la siguiente: 

I.® Por ei sumario general de Cruzada y por el de ayunos y abstinen- 


cias 1: 

a) Para aqueIlos cuyos ingresos oscilan: 

Entre 15.001 y 20.000 pesetas anuales.. i pesetas (6.* clase). 

b) Desde 20.001 a 30.000 » » .. 5 » (5>* clase). 

c) » 30.001 a 50.000 » » .. 10 » (4.* clase). 

d) » 50.001 a 75.000 » » .. 25 » (3.* clase). 

e) » 75.001 a 100.000 » » .. 50 » (2.® clase). 

/) » loo.ooi en adelante. 100 » (i.*clase). 


Hay que advertir lo siguiente: 

a) Aquellos cuyos ingresos no rebasen las 15.000 pesetas anuales, 
pueden gozar los privilegios del indulto de ayuno y abstinencia sin necesidad 
de tomar sumario alguno. Pero, si desean gozar de las gracias contenidas 
en el sumario general, han de tomar este sumario en su infima clase (i peseta). 

b) La mujer casada debe tomar los sumarios de la misma clase que su 
marido. 

c) Los hijos defamilia sin ingresos propios, el de fnfima clase; a no ser 
que a sus padres les corresponda precisamente el de infima clase, en cuyo 
caso los hijos sin ingresos propios no estan obligados a tomar sumario alguno 
para gozar del indulto del ayuno y abstinencia. 

2. ° Por el sumario de difuntos, i peseta. 

3. ° Por el sumario de composicidn, i peseta. 

4. ® Por el sumario de oratorio privado, 10 pesetas. 

5. ° Por el sumario de reconstruccidn de iglesias, segtin sus posibilidades. 

B) Sumario general de cruzada 

644. Los que han tomado el sumario general de Cnizada disfrutan de 
las siguientes gracias y privilegios: 

I.® Indulgencias 

a) Plenaria dos dlas durante el apo, elegidos a voluntad con la in- 


1 Cf. Imtruceiin sobre la mcidificacidn de las limosnaspor los Sumarios de la Bula de la Santa 
Gruzada por ej Emmo. Cardenal Pla y Peniçl, Arzphispo <}ç Tolçdo, 4çl 33 de noviem- 
bredeiçsS, 
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tencidn de ganarlas. Es preciso confesar y tambi^n, si es posible, comulgai'. 
Si no pueden comulgar, les bastard haberlo hecho por Pascim. 

b) De quince años, que pueden ganar tantas cuantas veces ayunaren 
voluntariamente en dfa no obligatorio y, al menos con el corazdn contpito, 
rezasen alguna oraci6n por las intenciones del Romano Pontffice {v.gr.| un 
padrenuestro, avemarla y gloria). Se les concede, ademis, fmrticipacidn en 
todas las obras piadosas que en aqueIIos dlas se hagan en toda la lelesia 
militante. E 1 parroco y el confesor pueden conmutar el ayuno por a^una 
otra obra piaidosa. 

c) Plenaria en el ARTfcuLO DE LA MUERTE, si mueren durante el 
afto dc validez de la bula, con tal que confiesen y comulguen, o, si no pue- 
den haccrlo, invoquen con el corazftn contrito, de palabra o de corazftn, 
el nombre de Jesfts y acepten con paciencia la muerte como venida de la 
mano del Señor en expiaciftn del pecado. 

Todas estas indulgencias, exccpto la de la hora de la muerte, pueden 
ser aplicadas a las almas del purgatorio. 

2.® Divinos oficios y sepultura 

a) En tiempo de entredicho pueden celebrar los divinos oficios o 
hacer que se celebren cn su presencia o de sus familiares, y pueden recibir 
allf mismo la eucaristla y otros sacramentos. Pero a condicidn de que el 
indultario no haya sido causa del entredicho ni dependa de 4 l su levanta- 
miento; que se celebren los oficios en una iglesia no sujeta a entredicho 
o en algftn oratorio privado legftimamente erigido; que se recen algunas 
oraciones (basta un padrenuestro, avemarla y gloria) por la exaltaciftn de 
la Iglesia si se celebran en un oratorio privado, y que se celebren privada- 
mente, a puertas cerradas, sin tocar las campanas, excluyendo a los exco- 
mulgados y a los sujetos particularmente a entredicho. 

b) En cuanto a la sepultura, pueden durante el entredicho ser se- 
pultados en lugar sagrado con modesta pompa funeral, a no ser que hayan 
muerto excomulgados por sentencia condenatoria o declaratoria. 

c) En todo tiempo, Ios eclesiasticos seculares o regulares pueden 
libremente, rezadas vlsperas y completas, rezar maitines y laudes del oficio 
del dfa siguiente inmediatamente despufe del mediodfa. 

3.® Confesion y conmutacion de votos 

a) En guanto a la confesi6n. Cualquier confesor aprobado por 
el ordinario del lugar (para ambos scxos si se trata de religiosas y de 
mujeres) y libremente elegido por el indultario, puede dentro del año de 
la bula, y solamente en el fuero de la conciencia, absolver a cualquier fiel, 
aun a los regulares de ambos sexos, una vez fuera de peligro de muerte 
y otra en peligro de muerte (o dos en ambos casos si se toman dos suma- 
rios, pero no mas) de cualesquiera pecados y censuras reservadas a iure 
o ab homine a cualquiera y de cualquier modo aun especial, pero no de las 
especialfsimamente reservadas al Romano Pontffice^. Y los asf absueltos 
no estan obligados a recurrir despues a otro superior. Sin embargo, es ilf- 
cita la absolucidn de una falsa denuncia de solicitacidn antes de que 6sta 
se retracte en la forma debida. 

Este es uno de los mayores privilegios de la bula, que reduce prdctica- 


2 Asf lo dedard la Sagrada Penitenciarfa el zx de abril de igai (A^ I3>239 y cçnita 
actualmente en el texto mismo de Cruzada. 
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meme el largo y complicado capftulo de la absolucidn de las censuras a las 
espec^isimamente reservadas al papa (cf. 00.365). 

b\ En cuahto a la conmutaci6n de votos, se concede al confesor 
elegiop libremente por el indultario la facultad de conmutar, aun fuera de 
la confesi6n sacramental, todos los votos privados que no impliquen dere- 
cho aaquirido a fevor de un tercero y exceptuando los votos de perfecta 
y perpetua castidad y el de ingresar en religion de votos solemnes cuando 
son r^rvados al Romano Pontifice (o sea, a tenor del cn.1309). Se demanda 
una limosna que se ha de transmitir al comisario (al arzobispo de Toledo) 
para ios fines de la Cruzada. 

4.° Dispensas 

E 1 comisario de Gruzada puede dispensar el impedimento oculto de cri- 
men «sin maquinaci6n de ninguna de ambas partes», bien para contraer 
matrimonio, bien para convalidar el contrafdo. Se demanda una iimosna 
para los fines de la Cruzada. 

A los cl&rigos les puede dispensar el comisario de varias irregularidades. 

C) Sumario de difuntos 

645. E 1 sumario de difuntos concede una indulgencia plenaria en favor 
de algdn difunto (o dos si se toman dos sumarios, pero no mas). Si se to- 
man dos, puede aplicarse la segunda indulgencia al mismo difunto de la 
anterior o a otro distinto. 

Las condiciones son las siguientes: 

a) Gonfesar y comulgar. 

b) Rezar alguna oracidn por el difunto (v.gr., un padrenucstro). 

c) Dar la limosna correspondiente a este sumario (una peseta). No es 
necesario haber tomado tambfen el sumario general de Cruzada. 

E 1 orden de estas condiciones es libre, y, puesta la dltima, se sigue la 
aplicaci6n de la indulgencia plenaria al difunto. 

D) Sumario dc composicion 

646. Como ya dijimos en el primer volumen de esta obra (cf. n.780,8.*), 
cl Romano Pontffice puede admitir a una congrua composicidn o arreglo 
acerca de los bienes eclesidsticos usurpados y de deudas con acreedores in- 
ciertos no contrafdas en espera de la composicion y dandose Causa justa 
para 6sta. E 1 sumario de composicidn determina la materia y la forma de la 
composicidn congrua concedida en virtud del mismo a quien posea, ade- 
nfes, el sumario general de Cruzada. 

I. La materia constituye la cantidad que habrfa de restituir: 

a) Cualguier beneficiado, a causa de haber omitido el rezo de las horas 
can6nicas o descuidado alguna otra obligaci6n del beneficio, a excepcion 
de las misas que se debfan haber celebrado. 

b) Cualquier fiel, a causa de lo substrafdo, adquirido o retenido injus- 
tamente, de cualquier modo y por cualquier razon, siempre que no lo hu- 
biere hecho confiando en este indulto, y si, puesta la debida diligencia, no 
pueda descubrirse al dueño o no pueda darse con su paradero. Porque en 
cste caso se satisface a la justicia si la restituci6n se hace a los pobres y a 
obras pfas (v.gr., hospitales, asilos, etc.); pero el Romano Pontifice, como 
supremo administrador de estas obras, puede hacer un arreglo en bien de 
las almas y perdonar la deuda en todo o en parte, supliendo del tesoro de 
la Iglesia todos los bienes espirituales que hubiesen sobrevenido al acree- 
dor si se hubiera apHcado la deuda a causas pfas. 
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n. La forma depcnde de la Ccuitidad que haya de restituirse: / 

a) Si la cantidad que se ha de componer es de diez pesetas, b®tari 
tomar un sumario de una peseta; si es de veinte, dos sumarios; si de/cien, 
diez sumarios, y esto sin tener que recurrir para nada al comisario.) 

h) Si la cantidad que se ha de componer excede de cien pesetaJ, o si, 
sea cual fuere, no puede satis&cer el deudor la d^cima parte de elja, hay 
que recurrir al <x>misario, quien nunca exigira una cantidad que ejiceda al 
diez por ciento de la deuda, pudiendo exigirla menor, y aun conqonarla 
toda, segdn las circunstancias, sin exigir cantidad alguna por compdsicidn, 
fuera de la tasa de un solo sumario. , 

EI recurso al comisario se puede hacer siempre por medio del çonfesor, 
aun fingiendo, si se quiere, el nombre del deudor. 

E) Sumario dc abstinencia y ayuno 

647. Para gozar de este indulto es preciso tomar, ademis del corres- 
pondiente sumario de abstinencia y ayuno, el sumario general de Cruzada, 
ambos de la clase que corresponda al que los toma. Y el privilegio puede 
usarse tanto en España como fuera de ella, con tal de evitar el escAndalo. 

En virtud de este indulto se concede; 

1. ® En guanto a la calidad de los alimentos, que a todos absoluta- 
mente les sea Ucito comer en cualquier dfa y en cualquier refeccidn (o sea, 
aun en la colacidn) huevos, pescado o lacticinios, y por derecho comiin 
grasa de todas clases, manteca, margarina y otros condimentos semejantes 
(cf. cn.1250). 

2. ® En cuanto a los dIas de ABSTiNENCiA Y AYUNO, quedan reducidos 
a los siguientes: 

a) De abstinencia y ayuno, los siete viemes de Cuaresma y las trcs vt- 
gilias de Pentecost^, Inmaculada Concepcidn y Navidad, 6sta iSltima anti- 
cipada al sabado anterior, y se omiten cuando las vigilias caen en domingo. 

b) De s6lo ayuno, los siete mi6rcoles y los siete sdhados de Cuaresma. 

Advcrtencias. i.* Todos pueden, en virtud de la bula, ser dispen- 

sados por sus propios confesores del ayuno o de la abstinencia, o de ambas 
cosas, con justo y racional motivo. 

2. * Sobre la cantidad de alimentos que se puede tomar, nada establece 
la bula, debiendo atenerse a la ley general, que expusimos en otro lugar K 

3. “ Los religiosos que por voto especial estan obligados a no comer 
mds que manjares cuadragesimales, quedan exclufdos de este privilegio en 
cuanto a la abstinencia, aunque pueden gozar de el en cuanto al ayuno; 
pero los que s6lo en virtud dc su regla tienen dicha obligacidn, pueden 
usar del indulto aun en cuanto a la abstinencia. 

4. ®’ Actualmente rige en casi todas las didcesis de España la mitiga- 
cion de la ley general de ayunos y abstinencias concedida por Pfo XII 
en 1949, que, acumulada con los privilegios de la bula, deja reducidas las 
obligaciones de los que tomen la bula a las siguientes: 

a) S6lo ayuno: el mi^rcoles de Ceniza. 

b) S6I0 abstinencia: los viemes de cuaresma (aunque caigan en dfa fes- 
tivo, v.gr., ei dfa de San Jose). 

c) Ayuno y abstinencia: el Viemes Santo y las vigilias de la Inmaculada 
Goncepcidn y de Navidad, esta dltima anticipada al dfa 23 o (en España) al 
sAbado anterior a Navidad. Guando las vigilias caen en domingo, se supri- 
men aquel año la abstinencia y el ayuno. 


J Çf, n.425-427 del prunsr volumcn. 
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\ F) Sumario de oratorios privados 

618 . En virtud de este sumario: 

Los SACERDOTES adquieren la facultad de celebrar misa en cualquier 
oratorip privado erigido canonicamente y aprobado por ia autoridad ecle- 
•idstic^ en cualquier dia del año (excepto los tres liltimos de Semana Santa), 
aunqu0 en dicho oratorio puedan celebrarse por indulto otras misas y sin 
perjuicio del raismo indulto. 

2 . “ sLos SEGLARES, juzgandolo necesario o verdaderamente ñtil el or- 
dinario'iocal, pueden hacer celebrar misa en su presencia, en cualquier ora- 
torio pnvado debidamente erigido, a cualquier sacerdote aprobado (aunque 
6 ste car^ca de indulto), y la misa que oigan alU les vale para cumpiir el 
preceptd de olr misa. 

3. ** Las condiciones requeridas son: 

a) Para todos, que hayan adquirido el sumario general de Cruzada y 
el sumario de oratorios (ia limosna de este ñltimo es de diez pesetas). 

b) Para los sacerdotes, que tengan licencia de celebrar en aquella dio- 
cesis. 

c) Para los regulares, que tengan iicencia de su superior. 

d) Para los seglares (en caso de que el sacerdote que ha de celebrar 
no tenga este indulto), que obtengan la aprobacibn del ordinario. 

G) Sumario para la reconstruccidn de iglesias devastadas 

649. £s nuevo este sumario y se destina exclusivamente a recaudar 
limosnas para reconstruir las iglesias devastadas durante la dominacibn roja 
en-la guerra civil española (1936-1939), no para la simple reparacidn de cua- 
lesquiera otras Se concede indulgencia plenaria. 

Las condiciones son: confesar, comulgar, olr una misa que no sea de 
precepto y rogar por las intenciones del Komano Pontifice. 

La limosna se deja a la posibilidad de cada uno. 

650. Escolio. Los privilegios de la bula y el Año Santo. Mien- 
tras se celebra en Roma ei jubileo mayor (ordinariamente cada veinticin- 
co años), quedan en suspenso las indulgencias de la Cruzada aplicables a 
los vivos (pero no las aplicables a los difuntos), y tambien las facultades 
de absolver de los reservados papales, de conmutar votos y de dispensar 
de irreguiaridades. Pero la suspensiñn de estas facultades se entiende con 
respecto a los que puedan peregrinar entonces mismo a Roma. La Santa 
Sede puede conceder, ademas, que no se suspendan los privilegios, como 
lo hizo en los ñitimos jubiieos. 


//. Determinacion de los dtas agenesicos 

651. Como ya dijimos en su lugar correspondiente, la aplicacidn exacta 
del m6todo de Ogino para determinar los dias agen&icos ofrece no pocas 
dificultades practicas. Precisamente por no tener en cuenta alguno de los 
muchos detalies indispensables ocurren tantos fallos en la prdctica. £n 

* Asi lo declard la Sagrada Penitenciaria el 18 de marzo de 1943. 
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reaiidad, el fallo no esta en el metodo—que ha demostrado su fundammto 
cientffico en innumerables experiencias bien controladas—, sino en si/de- 
fectuosa aplicacion a un caso determinado. Para obtener del mismo la rtaxi- 
ma garantia practica hay que tener en cuenta, principalmente, las siaLiien- 
tes observaciones i; 7 

1. * E1 ciclo menstrual. Gomo es sabido, recibe el nombre de ciclo, 

tfienstriial el tiempo comprendido entre el comienzo de un periodo (primer 
dla de la menstruacion) y el comienzo del otro siguiente. [ 

La duraçion se computa por dlas, y precisamente asl: el primerldla en 
el cual comienza el flujo de sangre es tambi^n naturalmente ei primpro del 
ciclo. Ei flltimo dla que precede al comienzo del flujo sangulneo si^uiente 
es el dltimo dla del ciclo. Si, por ejemplo, el flujo sangulneo se ^roduce 
cada 31 dlas, la duracidn del ciclo es de 30 dias, prar^ue el 31 se produce 
el nuevo flujo sangulneo y es, por consiguiente, el primer dla del nue^o ciclo. 

2. ® Divcrsas formas de ciclo. No existe ciclo alguno normai e igual 
para todas ias mujeres, sino que cada una ticne su forma individual, que 
depende de su constitucion flsica. Por lo regular, el flujo menstrual se pro- 
duce una vez al mes, pero no con estricta regularidad, sino con una osci- 
lacidn de dos, tres, cuatro, cinco o mas dias. 

a) Los ciclos de forma simple (v.gr., cada 30 dlas exactamente, ni mas 
ni menos) no se dan practicamente nunca. 

b) Ijds ciclos de forma doble (v.gr., s6lo cada 30 6 31 dlas, ni mds ni 
menos) son muy raros. 

c) Los ciclos de forma triple (v.gr., s61o cada 30, 31 6 32 dlas) se dan 
con alguna frecuencia. 

d) Los ciclos mds frecuentes son los de forma cuddmple o guintuple, 
esto es, aquellos en que la oscilaci6n en mas o en menos se extiende por 
cuatro o cinco dlas. Si, por ejemplo, una mujer tiene una forma clclica que 
va de 24 a 27 dlas, se trata de una forma cuddruple, porque el fendmeno 
menstrual puede presentarse a los 24, 25, 26 6 27 dlas despu6s del ciclo 
anterior. Si otra mujer tiene una forma clclica de 30 a 34 dlas, se trata de ■ 
una forma quintuple, porque el fendmeno puede presentarse a ios 30, 31, 
32, 33 6 34 dlas despues del anterior. 

e) Los ciclos de forma sextuple se dan raras veces en mujeres sanas, 
Los que pasan de aqul hacen pensar en una causa patol6gica. Para tales 
mujeres el metodo que vamos a exponer no es adaptable. Estas deben, antes 
que nada, tratar de curarse. Vencida la causa de la enfermedad, el medico 
podra establecer nuevamente el curso normal de la menstruaci6n hasta re- 
ducirlo a una oscilacidn normal (v.gr., triple, cuadruple o qulntuple). 

3. * Uso de las tablas adjuntas. E1 manejo de las tablas adjuntas 
es muy sencillo. Estan calculadas para las formas clclicas gufntuples, o sea, 
para aquellas en las que el fenomeno menstrual se produce con una oscila- 
cion de cinco dlas entre la vez que se presenta mas pronto y la que se pre- 
senta mds tarde. 

Tratdndose, pues, de una forma cicltca gulntuple, el manejo de las tsyblas 
es sencilllsimo. Proc6dase de la siguiente forma: 

I.® Entre las tablas i a 14 esc6jase la que corresponda al ciclo propio. 
Por ejemplo: si la forma ciclica quintuple es de 23-27 dlas, corresponde la 
tabla n.i; si es de 25-29 dlas, la n.3; si es de 29-33 dlas, la n.7; si es de 
33-37 dlas, la n.ii, etc. 


1 Cf. J. E. Georg, Agenesia y fecundidad en el matrimonio (Alcoy 19S0)» de donde toma- 
inos todos los datos de este apendice y las tablas adjuntas. 
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\ 2.“ V^se qn€ dfa del mes se ha producido el primer flujo menstrual 
(c<^umna primera). 

k.® V^ase en la Unea correspondiente a ese dfa del mes los dias en que 
es p^eciso guardar continencia (por ser los fecundos dentro de ese ciclo) 
se trate de un mes de 31 dias, de 30, de 28 6 de 29. Los dias indicados 
de c^tinencia se entienden ambos inclusive. 

Ejemplos. Una mujer tiene la forma ciclica 25-29 diJis. Debe usar, por 
consiguiente, la tabla n.3. Suponiendo que el flujo menstrual haya comen- 
zado dia 14, debera abstenerse los dias 20 a 31 si el mes correspondiente 
al dia^ 14 es de 31 dias; los dias 20 a i del mes siguiente, si es de 30 dlas; 
los dias 20 a 3 del mes siguiente, si es de 28 dias; y los dias 20 a 2 dei si- 
guiente, si es de 29 dias (o sea, el mes de febrero en años bisiestos). 

Otra mujer tiene la forma ciclica 31-35 dias (tabla n.9). Si el flujo mens- 
trual comenzd el dia 18, debera abstenerse los dias 30 del actual a 10 del 
siguiente mes si el dia 18 corresponde a un mes de 31 dias; del 30 al ii, 
si corresponde a un mes de 30 dias; del 2 al 13, si corresponde a un mes 
de 28 dias; y del i al 12, si corresponde a un mes de 29 dias. 

Aunque, como decimos, las tablas estan calculadas para formas cicli- 
cas quintuples —que son las mas frecuentes—, pucden utilizarlas tambi^, 
y con mayor seguridad todavia, las mujeres que tengan formas ciclicas 
cuddruples o triples. Las de forma cuddruple podrlan disminuir en uno los 
dias de continencia, y las de forma triple podrian disminuirlos en dos dias; 
pero, si se atienen a lo que la tabla exige para las de forma guintuple, aumen- 
tardin mis y mds la seguridad del ^to. 

Mujeres de ciclo doble o simple, prdcticamente, no se dan nunca. Si se 
diera algñn caso, en ellas es todavla mas facil calcular los dlas de abstenciñn. 

Si la forma del ciclo es mayor de la guintuple (sixtuple o mayor aiin) 
cs claro que quedarlan muy pocos dlas agenesicos. Y si las oscilaciones im- 
portan mks de diez dias, no queda ningñn dla libre con plena seguridad de 
^xito. Biisquese entonces, con ajmda del m 4 dico, el establecer ima forma 
de ciclo normal (que se reduzca, por lo menos, a la quintuplej. 

Advertencias importantes. Para prevenir sorpresas desagradables es 
preciso tener en cuenta las siguientes observaciones: 

1. “ Ei empleo de ias adjuntas tablas s6lo es valido para ias mujeres 
que conozcan exactamente su forma ciclica. Por consiguiente, antes del uso 
de las tablas es imprescindible conocer exactamente la forma del ciclo, io 
cual requiere una cuidadosa observacidn durante varios meses. 

2. ® Despu6s de un parto o de un aborto cambia ordinariamente la 
forma del ciclo. Otro tanto ocurre despues de enfermedades graves. Hay 
que atenerse, por consiguiente, a la nueva forma cfclica que se produzca. 

3. * Tambi6n en los primeros meses de matrimonio suele sufrir cam- 
bios la forma del ciclo. 

4. * Igualmente puede influir en la forma del ciclo un cambio en cl 
tenor de vida (cambio de clima y de nutricion, desnutricion, cura de adel- 
gazamiento, etc.). 

5. ® Si durante los dias fecundos hacen uso los cñnyuges de medios 
anticoncepcionales, no deben maravillarse ante cualquier embarazo ines- 
perado. En efecto, tales medios, ademas de ser intrlnsecamente inmorales, 
no son seguros y perturban el ciclo. 

6. * Para las mujeres que, por prescipcidn facultativa, tomen prepara- 
dos hormdnicos (extractos de elementos hipofisicos, foliculares o del cuer- 
po Iñteo), el m^todo serd posible, durante este tiempo y durante aigunos 



meses despu^, solamente bajo la direccidn de un medico, ya que ta 
preparados pc^en la propiedad de trastornar la forma ciclica. / 

7.* Estas tablas solo son validas en legitimo matrimonio, y despue^ de 
una temporada larga de reiaciones sexuales. Los solteros que quieran apro- 
vechaxse pecaminosamente de ellas se exponen—ademas de cometer un 
grave pecado—^a lievarse una desagradable sorpresa, ya que, como h^os 
dicho en la advertencia tercera, ias primeras reiaciones sexuaies sueien/alte- 
rar ei ciclo en forma imprevisible. } 



TABLA N.° I 


Forma ciclica: 23-27 dias 


ha del pri-| 
jmer d£a de la 
menstruacion 


Fechas de los dlas de continencia cuando la menstruacidn 
ha comenzado en un mes de: 


31 dias I 30 dias | 28 dias | 29 dias 




TABLA N° 


Forma cicUca: 24-28 dfat 


Fecha del pri- 
mer dia de la 
menstruacion 

Fechas de los dias de continencia cuando la menstruaçidn 
ha comenzado en un mes de; 

31 dias 

30 dfos 

28 dias 

29 ditis 

1 

6-17 

6-17 

6-17 

6-17 

2 

7-18 

7-18 

7-18 

7-18 

3 

8-19 

8-19 

8-19 

8-19 

4 

9-20 

9-20 

9-20 

9-20 

5 

10-21 

10-21 

10-21 

10-21 

6 

11-22 

11-22 

11-22 

11-22 

7 

12-23 

12-23 

12-23 

12-23 

8 

13-24 

13-24 

13-24 

13-24 

? 

14-25 

14-25 

14-25 

14-25 

10 ' 

15-26 

15-26 

15-26 

15-26 

11 

16-27 

16-27 

16-27 

16-27 

12 

17-28 

17-28 

17-28 

17-28 

13 

18-29 

18-29 

18- 1 

18-29 

14 

19-30 

19-30 

19- 2 

19- 1 

15 

20-31 

20 - 1 

20-3 

20 - 2 

16 

21 - 1 

21 - 2 

21- 4 

21- 3 

17 

22 - 2 

22- 3 

22 - 5 

22 - 4 

18 

23-3 

23- 4 

23- 6 

23- 5 

19 

24^.4 

24-5 

24-7 

24- 6 

20 

25- 5 

25- 6 

25-8 

25-7 

21 - 

26- 6 

26- 7 

26-9 

26- 8 

22 

27- 7 

27- 8 

27-10 

27- 9 

23 

28- 8 

28- 9 

28-11 

28-10 

24 

29- 9 

29-10 

1-12 

29-11 

25: 

30-10 

30-tl 

2-13 

M2 

26 

31-11 

1-12 

3-14 

2-13 

.27; 

1-12 

1 2-13 

4-15 

3-14 

28. 

* 2-13 

3-14 

5-16 

4-15 

.29 

3-14 

1 4-15 


5-16 

30 

4-15 

! 5-16 


— 

31 

5-16 

■ ' ~ 

- 

- 




TABLA N.o 3 


Forma cicUca: 25-369 dias 


Fecha del pri- 
mer dia de la 
menstruacidn 

Fechas de ios dlas de continencia cuando la menstruacidn 
ha comenzado en un mes de: 

31 dias 

30 dlas 

28 dias 

29 dias 

1 

7-18 

7-18 

7-18 

7-18 

2 

8-19 

8-19 

8-19 

8-19 

3 

9-20 

9-20 

9-20 

9-20 

4 

10-21 

10-21 

10-21 

10-21 

5 

11-22 

11-22 

11-22 

11-22 

6 

12-23 

12-23 

12-23 

12-23 

7 

13-24 

13.-24 

1344 

13-24 

8 

14-25 

14-25 

14-25 

14-25 

9 

15-26 

15-26 

15-26 

15-26 

10 

16-27 

16-27 

16-27 

16-27 

11 

17-28 

17r28 

17-28 

17-28 

12 

18-29 

18-29 

18- 1 

18-29 

13 

19-30 

19-30 

19- 2 

19- 1 

14 

20-31 

20- 1 

20-3 

20- 2 

15 

21- 1 

21- 2 

21- 4 

21- 3 

16 

22- 2 

22- 3 

22- 5 

22- 4 

17 

23- 3 

23- 4 

23- 6 

23- 5 

18 

24- 4 

24-5 

24- 7 

24- 6 

19 

25- 5 

25- 6 

45- 8 

25- 7 

20 

26- 6 

26- 7 

26- 9 

26- 8 

21 

27- 7 

27- 8 

27-10 

27-9 

22 

28- 8 

28- 9 

28-11 

28-10 

23 

29- 9 

29-10 

1-12 

29-11 

24 

30-10 

30-11 

2-13 

1-12 

25 

31-11 

1-12 

3-14 

243 

26 

1-12 

2-13 

4-15 

3-14 

27 

2-13 

3-14 

5-16 

4-15 

28 

3-14 

4-15 

6-17 

5-16 

29 

4-15 

5-16 

— 

6-17 

30 

5-16 

647 

— 

__ 

31 

647 

— 

- 

— 




TABLA NA 4 


Forma ciclica: 26-30 dias 


Fecha del pri- 
mer dia de la 
menstruacidn 

Fechas de los dfas de continencia cuando la menstruacidn 
ha comcnzado cn un mes de: 

31 dias 

30 dias 

28 dias 

2Ç dlas 

1 

8-19 

8-19 

8-19 

8-19 

2 

9-20 

9-20 

9-20 

9-20 

3 

10-21 

10-21 

10-21 

10-21 

4 

11-22 

11-22 

11-22 

11-22 

5 

12-23 

12-23 

12-23 

12-23 

6 

13-24 

13-24 

13-24 

13-24 

7 

14-25 

14-25 

14-25 

14-25 

8 

15-26 

15-26 

15-26 

15-26 

9 

16-27 

16-27 

16-27 

16-27 

10 

17-28 

17-28 

17-28 

17-28 

11 

18-29 

18-29 

18- 1 

18-29 

12 

19-30 

19-30 

19- 2 

19- 1 

13 

20-31 

20- 1 

20- 3 

20- 2 

14 

21- 1 

21- 2 

21- 4 

21- 3 

15 

22- 2 

22- 3 

22- 5 

22- 4 

16 

23- 3 

23- 4 

23- 6 

23- 5 

17 

24- 4 

24- 5 

24- 7 

24- 6 

18 

25- 5 

25- 6 

25- 8 

25- 7 

19 

26- 6 

26- 7 

26- 9 

26- 8 

20 

27- 7 

27- 8 

27-10 

27- 9 

21 

28- 8 

28- 9 

28-11 

28-10 

22 

29- 9 

29-10 

^ 1-12 

29-11 

23 

30-10 

30-11 

2-13 

i 1-12 

24 

31-11 

1-12 

3-14 

2-13 ' 

25 

1-12 

2-13 

4-15 

3-14 

26 

2-13 

3-14 

5-16 

1 4-15 

27 

3-14 

4-15 

6-17 

^ 5-16 

28 

4-15 

5-16 

7-18 

6-17 

29 

5-16 

6-17 

— 

7-18 

30 

6-17 

7-18 

— 

— 

31 

1 7-18 

- 

- 

- 





TABLA N.o 5 


Forma ciclica: 27-31 dtas 


Fecha del pri- 
mer dia de k 
menstruacidn 

Fechas de los dlas d-* continencia cuando la menstruaci6n 
ha comenzado eif un mes de: 

31 dffls 

30 dias 

28 dias 

2Q dias 

1 

9-20 

9-20 

9-20 

9-20 

2 

10-21 

10-21 

10-21 

10-21 

3 

11-22 

11-22 

11-22 

11-22 

4 

12-23 

12-23 

12-23 

12-23 

5 

13-24 

13-24 

13-24 

13-24 

6 

14-25 

14-25 

14-25 

14-25 

7 

15-26 

15-20 

15-26 

15-26 

8 

16-27 

16-27 

16-27 

16-27 

9 

17-28 

17-28 

17-28 

17-28 

10 

18-29 

18-29 

18- 1 

18-29 

11 

19-30 

19-30 

19- 2 

19- 1 

12 

20-31 

20- 1 

20- 3 

20- 2 

13 

21- 1 

21- 2 

21- 4 

21- 3 

14 

22- 2 

22- 3 

22- 5 

22- 4 

15 

23- 3 

23- 4 

23- 6 

23- 5 

16 

24- 4 

24- 5 

24- 7 

24- 6 

17 

25- 5 

25- 6 

25- 8 

25- 7 

18 

26- 6 

26- 7 

26- 9 

26- 8 

19 

27- 7 

27- 8 

27-10 

27- 9 

20 

28- 8 

28- 9 

28-11 

28-10 

21 

29- 9 

29-10 

1-12 

29-11 

22 

30-10 

30-11 

2-13 

1-12 

23 

31-11 

1-12 

3-14 

2-13 

24 

1-12 

2-13 

4-15 

3-14 

25 

2-13 

3-14 

5-16 

4-15 

26 

3-14 

4-15 

6-17 

5-16 

27 

4-15 

5-16 

7-18 

6-17 

28 

5-16 

6-17 

8-19 

7-18 

29 

6-17 

7-18 

— 

8-19 

30 

7-18 

8-19 

— 

— 

31 

8-19 

— 

— 

— 




TABLA N° 6 


Forma cicHca: 28-32 dias 


Fecha del pri- 
mer dfa de la 
menstruacidn 

Fechas de los dias de continencia cuando la menstruacidn 
ha comenzado en un mes de: 

31 dtas 

30 dias 

28 dias 

29 dias 

1 

10-21 

10-21 

10-21 

10-21 

2 

11-22 

11-22 

11-22 

11-22 

3 

12-23 

12-23 

12-23 

12-23 

4 

13-24 

13-24 

13-24 

13-24 

5 

14-25 

14-25 

14-25 

14-25 

6 

15-26 

15-26 

15-26 

15-26 

7 

16-27 

16-27 

16-27 

16-27 

8 

17-28 

17-28 

17-28 

17-28 

9 

18-29 

18-29 

18- 1 

18-29 

10 

19-30 

19-30 

19- 2 

19- 1 

11 

20-31 

20- 1 

20- 3 

20- 2 

12 

21- 1 

21- 2 

21- 4 

21- 3 

13 

22- 2 

22- 3 

22- 5 

22- 4 

14 

23- 3 

23- 4 

23- 6 

23- 5 

15 

24- 4 

24- 5 

24- 7 

24- 6 

16 

25- 5 

25- 6 

25- 8 

25- 7 

17 

26- 6 

26- 7 

26- 9 

26- 8 

18 

27- 7 

27- 8 

27-10 

27- 9 

19 

28- 8 

28- 9 

28-11 

28-10 

20 

29- 9 

29-10 

1-12 

29-11 

21 

30-10 

30-11 

2-13 

1-12 

22 

31-11 

1-12 

3-14 

2-13 

23 

1-12 

2-13 

4-15 

3-14 

24 

2-13 

3-14 

5-16 

4-15 

25 

3-14 

4-15 

6-17 

5-16 

26 

4-15 

5-16 

7-18 

6-17 

27 

5-16 

6-17 

8-19 

7-18 

28 

6-17 

7-18 

9-20 

8-19 

29 

7-18 

8-19 

— 

9-20 

30 

8-19 

9-20 

— 

— 

31 

■ 

‘ 9-20 

- 

- 

- 




TABLA N.o 7 


Forma ciclica: 29-33 «iias 


Fecha del pri- 
mer dfa de la 

Fechas de los dfas de continencia cuando la menstruacidn 
ha comenzado en un mes de: 

menstruacidn 

31 dias 1 30 dias 1 28 dias | 29 dias 




TABLA N.o 8 


Forma ciclica: 30-34 dias 


Fecha del pri- 
mer dla de la 
menstruacion 

Fechas de los dlas de continencia cuando la menstruaci 6 n 
ha comenzado en un mes de: 

31 dlas 

30 dias 

28 dtas 

2 Q dias 

1 

12-23 

12-23 

12-23 

12-23 

2 

13-24 

13-24 

13-24 

13-24 

3 

14-25 

14-25 

14-25 

14-25 

4 

15-26 

15-26 

15-26 

15-26 

5 

16-27 

16-27 

16-27 

16-27 

6 

17-28 

17-28 

17-28 

17-28 

7 

18-29 

18-29 

18- 1 

18-29 

8 

19-30 

19-30 

19- 2 

19- 1 

9 

20-31 

20 - 1 

20- 3 

20 - 2 

10 

21 - 1 

21 - 2 

21 - 4 

21- 3 

11 

22 - 2 

22- 3 

11- S 

22 - 4 

12 

23- 3 

23- 4 

23- 6 

23- 5 

13 

24- 4 

24- 5 

24- 7 

24- 6 

14 

25- 5 

25- 6 

25- 8 

25- 7 

15 

26- 6 

26- 7 

26- 9 

26- 8 

16 

27- 7 

27- 8 

27-10 

27- 9 

17 

28- 8 

28- 9 

28-11 

28-10 

18 

29- 9 

29-10 

1-12 

29-11 

19 

30-10 

30-11 

2-13 

S 1-12 

20 

31-11 

1-12 

3-14 

2-13 

21 

1-12 

2-13 

4-15 

3-14 

22 

2-13 

3-14 

5-16 

4-15 

23 

3-14 

4-15 

6-17 

5-16 

24 

4-15 

5-16 

7-18 

6-17 

25 

5-16 

6-17 

1 8-19 

1 7-18 

26 

6-17 

7-18 

! 9-20 

' 8-19 

27 

7-18 

8-19 

1 10-21 

9-20 

28 

8-19 

9-20 

11-22 

10-21 

29 

9-20 

10-21 

— 

11-22 

30 

10-21 

11-22 

— 

— 

31 

11-22 

- 

- 

— . 




TABLA N.<> 9 







TABLA N.o 10 


Forma oiclica: 32-36 dias 


Fecha del pri- 
mer dia de la 
menstruacion 


Fechas de los dfas de continencia cuando la menstruaci&i 
ha comenzado en un mes de: 

3T dias I 30 dias | 28 dias | 29 dias 





TABLA N.o 11 


Forma ciclica: 33-37 dias 


Feclia del pri- 
Taer dla de la 
menstruacion 

Fechas de los dias de contincncia cuando la menstruacion 
ha comenzado en un mes de: 

31 dias 

30 dias 

28 dlas 

29 dias 

1 

15-26 

15-26 

15-26 

15-26 

2 

16-27 

16-27 

16-27 

16-27 

3 

17-28 

17-28 

17-28 

17-28 

4 

18-29 

18-29 

18- 1 

18-29 

5 

19-30 

19-30 

19- t 

19- 1 

6 

20-31 

20-1 

20- 3 

20 - 2 

7 

21 - 1 

21 - 2 

21-^ 4 

21- 3 

8 

22 - 2 

22- 3 

22 ^ 5 

22 - 4 

9 

23- 3 

23- 4 

23- 6 

23- 5 

10 

24- 4 

24- 5 

24- 7 

24-6 

11 

25- 5 

25- 6 

25- 8 

25- 7 

12 

22 - 6 

26- 7 

26- 9 

26- 8 

13 

27- 7 

27- 8 

27-10 

27- 9 

14 

28- 8 

28- 9 

28-11 

28-10 

15 

29- 9 

29-10 

1-12 

29-11 

16 

30-10 

30-11 

2-13 

1-12 

17 

31-11 

1-12 

3-14 

2-13 

18 

1-12 

2-13 

4-15 

3-14 

19 

2-13 

3-14 

5-16 

4-15 

20 

3-14 

4-15 

6-17 

5-16 

21 

4-15 

5-16 

7-18 

6-17 

22 

5-16 

6-17 

8-19 

7-18 

23 

6-17 

7-18 

9-20 

8-19 

24 

7-18 

8-19 

10-21 

9-20 

25 

8-19 

9-20 

11-22 

10-21 

26 

9-20 

10-21 

12-23 

1 11-22 

27 

10-21 

11-22 

13-24 

^ 12-23 

28 

11-22 

12-23 

14-25 

1 13-24 

29 

12-23 

13-24 

—-- 

i 14-25 

30 

13-24 

14-25 

— 

— 

31 

14-25 

- 

— 

- 




TABLA N.o 12 


Forma ciclica: 34-38 dias 


Fecha del pri- 
mer dia de la 
menstruacidn 

Fechas de los dias de continencia cuando la menstruacidn 
ha comenzado en un mes de: 

31 dfos 

30 dias 

28 dfos 

29 dlas 

1 

16-27 

16-27 

16-27 

16-27 

2 

17-28 

17-28 

17-28 

17-28 

3 

18-29 

18-29 

18- 1 

18-29 

4 

19-30 

19-30 

19- 2 

19- 1 

5 

20-31 

20- 1 

20- 3 

20- 2 

6 

21- 1 

21- 2 

21- 4 

21- 3 

7 

22- 2 

22- 3 

22- 5 

22- 4 

8 

23- 3 

23- 4 

23- 6 

23- 5 

9 

24- 4 

24- 5 

24- 7 

24- 6 

10 

25- 5 

25- 6 

25- 8 

25- 7 

11 

26- 6 

26- 7 

26- 9 

26- 8 

12 

27- 7 

27- 8 

27-10 

27- 9 

13 

28- 8 

28- 9 

28-11 

28-10 

14 

29- 9 

29-10 

1-12 

29-11 

15 

30-10 

30-11 

2-13 

1-12 

16 

31-11 

1-12 

3-14 

2-13 

17 

1-12 

2-13 

4-15 

3-14 

18 

2-13 

3-14 

5-16 

1 4-15 

19 

3-14 

4-15 

6-17 

5-16 

20 

4-15 

5-16 

7-18 

1 6-17 

21 

5-16 

6-17 

8-19 

7-18 

22 

6-17 

7-18 

9-20 

8-19 

23 

7-18 

8-19 

10-21 

9-20 

24 

8-19 

9-20 

11-22 

10-21 

25 

9-20 

10-21 

12-23 

11-22 

26 

10-21 

11-22 

13-24 

12-23 

27 

11-22 

12-23 

14-25 

13-24 

28 

12-23 

13-24 

15-26 

14-25 

29 

13-24 

14-25 

— 

15-26 

30 

14-25 

15-26 

— 

— 

31 

15-26 

- 

- 

i - 




TABLA N.o 13 


Forma dclica: 35-39 dias 


Fecha del pri- 
mer dla de la 
menstruacidn 

Fechas de los dlas de continencia cuando la menstruacidn 
ha comenzado en un mes de: 

31 dias 

30 dias 

28 dias 

2g dtas 

1 

17-28 

17-28 

17-28 

17-28 

2 

18-29 

18-29 

18- 1 

18-29 

3 

19-30 

19-30 

19- 2 

19- 1 

4 

20-31 

20- 1 

20- 3 

20- 2 

5 

21- 1 

21- 2 

21- 4 

21- 3 

6 

22- 2 

22- 3 

22- 5 

22- 4 

7 

23- 3 

23- 4 

23- 6 

23- 5 

8 

24- 4 

24- 5 

24- 7 

24- 6 

9 

25- 5 

25- 6 

25- 8 

25- 7 

10 

26- 6 

26- 7 

26- 9 

26- 8 

11 

27- 7 

27- 8 

27-10 

27- 9 

12 

28- 8 

28- 9 

28-11 

28-10 

13 

29- 9 

29-10 

1-12 

29-11 

14 

30-10 

30-11 

2-13 

1-12 

15 

31-11 

1-12 

3-14 

2-13 

16 

1-12 

2-13 

4-15 

3-14 

17 

2-13 

3-14 

5-16 

4-15 

18 

3-14 

4-15 

6-17 

5-16 

19 

4-15 

5-16 

7-18 

6-17 

20 

5-16 

6-17 

8-19 

7-18 

21 

6-17 

7-18 

9-20 

8-19 

22 

7-18 

8-19 

10-21 

9-20 

23 

8-19 

9-20 

11-22 

10-21 

24 

9-20 

10-21 

12-23 

11-22 

25 

10-21 

11-22 

13-24 

12-23 

26 

11-22 

12-23 

14-25 

13-24 

27 

12-23 

13-24 

15-26 

14-25 

28 

13-24 

14-25 

16-27 

15-26 

29 

14-25 

15-26 

— 

16-27 

30 

15-26 

16-27 

— 

— 

31 

16-27 

! 

- 

- 




TABLA N.o 14 


Forma ciclica: 36-40 dias 


Fecha del pri- 
mer dfa de la 
menstruacidn 

Fechas de los dlas de continencia cuando la menstruacidn 
ha comenzado en un mes de: 

31 dlas 

30 dlas 

38 dias 

39 dias 

1 

18-29 

18-29 

18- 1 

18-29 

2 

19-30 

19-30 

19- 2 

19- 1 

3 

20-31 

20- 1 

20- 3 

20- 2 

4 

21- 1 

21- 2 

21- 4 

21- 3 

5 

22- 2 

22- 3 

22- 5 

22- 4 

6 

23- 3 

23- 4 

23- 6 

23- 5 

7 

24- 4 

24- 5 

24-7 

24- 6 

8 

25- 5 

25- 6 

25- 8 

25- 7 

9 

26- 6 

26- 7 

26- 9 

26- 8 

10 

27- 7 

27- 8 

27-10 

27- 9 

11 

28- 8 

28- 9 

28-11 

28-10 

12 

29- 9 

29-10 

1-12 

29-11 

13 

20-10 

30-11 

2-13 

1-12 

14 

21-11 

1-12 

3-14 

2-13 

15 

1-12 

2-13 

4-15 

3-14 

16 

2-13 

3-14 

5-16 

4-15 

17 

3-14 

4-15 

6-17 

5-16 

18 

4-15 

5-16 

7-18 

6-17 

19 

5-16 

6-17 

8-19 

7-18 

20 

6-17 

7-18 

9-20 

8-19 

21 

7-18 

8-19 

10-21 

9-20 

22 

8-19 

9-20 

11-22 

10-21 

23 

9-20 

10-21 

12-23 

11-22 

24 

10-21 

11-22 

13-24 

12-23 

25 

11-22 

12-23 

14-25 

13-24 

26 

12-23 

13-24 

15-26 

14-25 

27 

13-24 

14-25 

16-27 

15-26 

28 

14-25 

15-26 

17-28 

16-27 

29 

15-26 

16-27 

_ 

17-28 

30 

16-27 

17-28 

— 


31 

17-28 

— 

- 

- 
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Absoluci6n sacramental 193; por 
telefono, radio o televisi6n 194,1.®; 
absolucidn colectiva 194,2.®; repe- 
ticion de la absoluci6n 194,3.®; ab- 
solucidn de los moribundos 192 y 
260-263; absoIuci6n de pecados < 
reservados 299; de censuras 360- 
361; preces que la acompañan 

329- 

Abusos en la confesi6n: averigua- 
ci6n del c6mplice del penitente 
323; absolucidn del propio c6m- 
plice 324; solicitacidn 325. 

AcoUtado 416. 

Acto heroico: cf. Voto de dnimas. 

Afinidad: es impedimento dirimen- 
te del matrimonio 545-548. 

Altar: de la eucaristfa 166; privile- 
giado 119,1.®; 341. 

Amonestaciones: cf. Proclamas 
matrimoniales. 

Anormales: con relacidn al sacra- 
mento de la penitencia 259. 

Atricidn sobrenatural 202. 

Autor de los sacramentos 24. 

Ayuno eucarfstico 155. 

Bautismo: nocion 40; existencia 
41; cudndo lo instituyd Cristo 
42,1.®; el bautismo de Juan y el 
de Cristo 42,2.°; divisidn 43; ma- 
teria 44; forma 45; efectos 46-47; 
necesidad 48; ministro 49; sujeto 
50-57; ritos y ceremonias 58; pa- 
drinos 59; tiempo, lugar y dfa del 
bautismo 60; anotacidn y prue- 
ba 61. 

Bendici6n: de la mujer despues del 
parto 62. 

Bendici6n papal: lleva consigo in- 
dulgencia plenaria 340; a la hora 
de la muerte 404,1.® 

Bienes del matrimonio 464-465. 

Bula de Cruzada: que es 639; di- 
visi6n 640; sujeto 641; requisitos 


642; limosna 643. Sumario gene- 
ral 644; de difuntos 645 ; de com- 
posici6n 646; de abstinencia y 
ayuno 647; de oratorios privados 
648; de reconstrucci6n de iglesias 
devastadas 649. Los privil^ios de 
la bula y el Año Santo 650. 

CarActer sacramental: noci6n 19; 
existencia 20: esencia 21; propie- 
dades 22; comparaci6n entre la 
gracia y el caracter 23. 

Censuras eclesiasticas: noci6n 353; 
divisidn 354; autor 355; modo de 
imponerlas 356; sujeto 357; obje- 
to 358; causas excusantes 359; 
absoluci6n de las censuras 360; la 
exccmuni6n 362-369; el entredi- 
cho 370-377; la susi>ensi6n 378- 

384- 

Comuni6n (Sagrada): noci6n 128; 
modos de recibir la eucaristla 129; 
sujeto de la comuni6n eucarlstica 
130; necesidad de recibirla 131; 
obligacidn 132; la primera comu- 
ni6n 133; la comunidn pascual 
134; el santo vi^tico 135; la co- 
muni6n frecuente 136. Efectos: 
nos une a Cristo 139; aumenta la 
gracia 140; y las virtudes infusas 
y dones del Esplritu Santo 141; 
borra los pecados veniales y a ve- 
ces los mortales 142; remite indi- 
rectamente la pena temporal de- 
bida por los pecados 143; preser- 
va de los pecados futuros 144; es 
prenda de la futura gloria 145; 
efectos sobre el cuerpo del que 
comulga 146. Como sacramento, 
la eucaristfa aprovecha s6lo a los 
que la toman 147; basta tomarla 
bajo una sola especie 148; en que 
momento produce su efecto 149. 
Disposiciones para comulgar: es- 


Las cifras mniten a los nñmeros margtnales. 
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tado de gracia 150; gravedad de 
la comunidn sacrilega 151,1.“; la 
comunidn con duda de pecado 
151,2,®; inmunidad de censuras 
eclesidsticas 152; conveniente pre- 
paracidn 153; la accidn de gra- 
cias 154; ayuno cucarlstico 155; 
limpieza corporal 156; vestido dc- 
cente 157. Ministro de la eucaris- 
tta 158; tlempo para administrar- 
la 159; lugar 160; ritos y oeremo- 
nias 161. Custodia y culto de la 
eucaristia; lugar donde debe guar- 
darse 165; altar 166; sagrario 167; 
copdn 168; limpara 169; renova- 
ci6n de las sagradas formas 170; 
fomcnto del culto eucarlstico 171; 
exposicidn del Santlsimo 172; las 
Cuarenta Horas 173; otras formas 
de culto cucarfstico 174. Cf. Eu- 
caristfo. 

Comunidn espiritual: nocidn 162; 

. excclencia 163; modo de hacerla 
164. 

Comunidn frecuente 136. 

Comunidn pascual 134. 

Comunidn sacrflega 151,1.® 

Confesidn: nocidn 206; necesidad 
207; dotes o cualidades 208-213; 
la confesidn de los pecados dudo- 
sos 214; renovacidn de la confe- 
si6n 215-217. Cf, Penitcnda (Sa- 
cramento de la). 

Confesonario: c6mo debe ser 327. 

Confirmaci6n: el nombre 63; la 
realidad 64; existencia 65; en qu6 
momento ia instituy6 Cristo 66; 
materia 67: forma 68; efectos 69; 
ministro 70; sujeto 71; ritos y ce- 
remonias 72; tiempo y lugar 73; 
padrino 74; anotaci6n y prueba 
75; es necesaria para recibir el sa- 
cramento del orden 433. 

Consanguinidad: es impedimento 
dirimente del matrimonio 543- 
544 - 

Consentimiento matrimonial: na- 
turaleza 477; necesidad 478; cua- 
lidades 479; vicios o defectos que 
lo impiden 480-485. 

Contincncia periddica: fundamen- 
tos fisiol6gicos 629-631; juicio 
moral 632. 

Contrici6n: noci6n 196; divisi6n 
197; dot^ o cualidad^ 198; el 


arrepentimiento de los peodos 
veniales 199,1.°; la contricidn en 
orden al sacramento de la peni- 
tencia 199,2.®; efectos de la per- 
fecta contrici6n 200; les difi(^ el 
acto de perfecta contrici6n? 201; 
la atricidn sobrenatural 202. 

ConvaIidaci6n del matrlmonio 
59^ ss. 

Copon para la eucaristia 168. 

Crimen: en cuanto impedimento 
dirimentc del matrimonio 542. 

Cuarenta Horas 173. 

Debcres familiares 633. 

Dementes: con relaci6n al sacra- 
mento de la penitencia 255. 

Devotos: con relaci6n al sacramen- 
to de la penitencia 266. 

Diaconado 414. 

Dias agendsicos: determinacidn de 
los mismos 651. 

Disoluci6n del matrimonio 635; 
separaci6n de los cdn^mges 636- 
638. 

Disparidad de cultos; es impedi- 
mento dirimente del matrimonio 
538. 

Edad can6nica: para las sagradas 
6rdenes 435; para el matrimonio 

529. 

Educaci6n de los hijos 638. 

Ejcrcicios espirituales: deben ha- 
cerlos los ordenandos 440,1.° 

Entredicho: noci6n 370; division 
371; autor 372; extensi6n 373; 
excepciones 374; efectos 375; cese 
376; entredichos vigentes 377. 

Episcopado 412. 

Error comtin 285. 

Escrupulosos; con relacidn al sa- 
cramento de la penitencia 265. 

Esponsales 497. 

Eucaristia: nombres 77; figuras y 
sfmbolos 78; existencia como sa- 
cramento 79; materia remota 80; 
matcria pr6xima 81; modo de co- 
rrcgir los defectos de la materia 
82; forma de la eucaristia 83. La 
presencia real de Cristo: el hecho 
84; la transubstanciaci6n eucarls- 
tica 85-88; modo ODn que Cristo 
esti en la cucar^tia 89: I<*5 acci- 
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dentes eucaristicos 90. Mimstro 
de la eucañstia: de la consagra- 
ci6n 91; de ia distribucidn 93; en 
caso de extrema necesidad 94. 
Cf. Comunidn. 

Examen de conciencia: nocidn 
218; necesidad 219; diligencia 
220; modo de hacerlo 221; el 
examen por escrito 222. Examen 
detallado para la confesidn 385. 

Excomulgados: con relacidn al sa- 
cramento de la penitencia 267. 

Excomunidn; nocidn 362; divisidn 
363; efectos 364; excomuniones 
vigentes 36S-369- 

Exorcistado 417. 

Exposicidn del Santisimo 172. 

Extremauncidn: el nombre 387; la 
realidad 388; existencia 389-390; 
cu&ndo lo instituy6 Cristo 391; 
materia 392-393: forma 394; uni- 
<^d 39S; efectos 396-397: minis- 
tro 398-399; sujeto 400; lugar 
donde puede administrarse 401; 
tiempo 402; rito 403. La bendi- 
ci6n apost6Uca 404,1.*’; la reco- 
mendaci6n del alma 404,2.“ 

Gicacia: los sacramentos la confie- 
ren ii; de qu6 modo 12: en qu6 
momento 13: en qu6 cantidad 14; 
la gracia sacramental añade algo 
a la gracia comdn u ordinaria 1 5 ; 
los sacramentos causan la prime- 
ra o la segunda gracia 16; com- 
paraci6n entre la gracia y el ca- 
rdcter 23. 

Gregorianas (Misas) 119,2.“ 

Habituados: noci6n 248; divisi6n 
249; principios fundamentales 
250. 

Hijos: legftimos 605; educacidn de 
los hijos 638. 

Impedimcntos: para las ordenes 
sagradas 451; para el matrimo- 
nio 509 ss. 

Impotencia: es impedimento diri- 
mente del matrimonio 533-535- 

Indisolubflidad: es propiedad esen- 
cial del matrimonio 490-491. 

Indulgencias: En general: noci6n 
332; naturale^a 333; divisi<ki 334; 


autor 335; sujeto 336; condicio- 
nes para ganarlas 337; p6rdida de 
las mismas 338. En particular: 
plenaria a la hora de la muerte 
339; bendici6n pajml 340; altar 
privilegiado 341; Vfa Crucis 342; 
santo rosario 344; acto heroico 
o voto de dniiñas 345. 

Intersticios 438. 

Irrcgularidadcs: noci6n 441; fun- 
damento 442; divisi6n 443; suje- 
to 444; condiciones 445; multipli- 
caci6n 446; cese 447; autor de la 
dispensa 448; modo de pedirla 
449; las irregularidades en espe- 
cial 450. 

Jurisdicciñn: Ordinaria: cu 41 es 
276; qui6nes la poseen 277; cese 
278. Delegada: cu 41 es 279; autor 
280; necesidad 281; condiciones 
282; subdelegaci6n 283; cese 284. 
Cu 4 ndo la suple la Iglesia 285-286; 
sobre religiosos y religiosas 287- 
289; confesores de seminarios 
290; jurisdicci6n restringida p^r 
casos reservados 291-300. ^ 

L4mpara del Santisimo 169. 

Laxos 264. 

Lectorado 418. 

Legitimaci6n: de los hijos ilegiti- 
mos 606. 

Lugar: para oir confesiones 326; 
para celebrar misa 124; para ad- 
ministrar la comuni6n 160. 

Matrimonio: noci6n 458; divisi6n 
459; origen 460; esencia 461; fin 
462; errores y desviaciones mo- 
demas 463; bienes 464; jerarqufa 
de estos bienes 465; necesidad 
466; honestidad 467. El matrimo- 
nio como contrato natural: exis- 
tencia 468; naturaleza 469. El ma- 
trimonio como sacratrwnto: existen- 
cia 470; momento de la institu- 
ci6n 471; esencia 472; sujeto 473; 
ministro 474-475; efectos 476. El 
consentimiento matrimonial: natu- 
raleza 477: necesidad 478; cuali- 
dades 479; vicios o defectos que 
lo impiden 480-485, Propieduds^ 
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del matrimonio: unidad 488-489; 
indisoiubilidad 490-491. Potestad 
sobre el matrimonio 492-494. An- 
tecedentes del matrimonio 495; la 
promesa unilateral 496; los es- 
ponsales 497; investigaciones pre- 
vias 498; examen de los contra- 
yentes 499; instruccidn 500; las 
proclamas o amonestaciones 501- 
508. Los iinp&iimentos en general 
509; nocidn 510; divisidn 511; 
autor S12; sujeto 513; la igno- 
rancia, la imposibilidad y la duda 
- con relaci^ a los impedimentos 
514. Impedimentos impedientes 515; 
voto 516-520; mixta religidn 521- 
527. Impedimentos dirimentes 528; 
edad 529-532; impotencia 533- 
535; vfnculo 536-537; disparidad 
de cultos, 538; orden sagrado 539; 
profesidn religiosa 540; rapto 541; 
crimen 542; consanguinidad 543- 
. 544; afimdad 545-548; pdbli- 
ca honestidad 549; parentesco es- 
piritual 550; parentesco legal 551. 
Cese de los impedimentos 552; no- 
r^i6n y divisidn de la dispensa 553- 
554; autor de la misma 555-558; 
extensidn 559; causas 560-564; 
modo de pedirla 565-568; conce- 
si6n 569; modo de ejecutarla 570. 
Modo de celehrar el matrimonio 
S7I: forma candnica ordinaria 
572-578; forma extraordinaria 
579-581; forma litdrgica 582-585. 
Formalidades civiles 589-590. 
Convalidacidn del matrimonio 591; 
la simple aonvalidacion 592-595; 
la subsanacidn en ralz 596-601. 
Las segundas nupcias 602. Efec- 
tos del matrimonio: con relaci6n a 
los c6nyuges 603; con relaci6n a 
los hijos 604-606. El uso del matri- 
monio 607; licitud del acto con- 
yugal 608-612; obligatoriedad 
613-617; circunstancias 618-620; 
actos complementarios 621; abuso 
del matrimonio 622-628; la con- 
tinencia peri6dica 629-632. De- 
beres familiares 633. Disoluci6n 
del matrimonio 635. Separaci6n 
de los c6nyuges: obligaci6n de 
vida com6n 636; justas causas de 
separacidn 637. Educad6n de Jos 
638. 


Matiimonio civil? nocidn 586; di- 
visi6n 587; valor ante Dios 588. 
Formalidades civiles del matrimo- 
nio can6nico 589-590. 

Ministro de los sacramentos: defi- 
nici6n 25; qui6nes pueden serlo 
26; requisitos para la recta admi- 
nistraci6n 27; obI^aci6n de ad- 
ministrarlos 28; obligaci6n de ne- 
garlos 29; detalles complementa- 
rios 30. Ministro del bautisnio 49; 
de la confirmaci6n 70; de la euca- 
ristla 91-94 y 158; de la peniten- 
cia 268; de la extremaunci6n 398- 
399; del orden 426-427; del ma- 
trimonio 474-475. Ministro de los 
sacramentales 37. 

Misa (Santa): el nombre 95; la rea- 
lidad 96; errores 97; doctrina ca- 
t6lica 98. Esencia: opiniones 99; 
doctrina cat6lica 100. Fines: ado- 
raci6n loi; reparaci6n 102; im- 
petraci6n 103; acci6n de gracias 
104. Frutos: generallsimo 105; ge- 
neral 106; especial 107; especia- 
lisimo 108. Valor: noci6n 109; 
prenotandos iio; conciusiones 
III. Aplicacidn: noci6n 112; oon- 
diciones 113; cuestiones comple- 
mentarias 114. Obligacidn de cele- 
brar: por razdn del sacerdocio 
115; del oficio 116; del bencficio 
117; del estipendio 118; de la 
obediencia 120; de la promesa 
121. Misa en altar pri^egkdo 
II9, i.®. Misasgregorianas 119,2.® 
Disposiciones del saccrdote cele- 
brante 122, Tiempo de la cele- 
braddn 123; lugar 124; n6mero 
125; cosas necesarias 126; nibri- 
cas y ceremonias 127. 

Mfixta religidn: es impedimento im- 
pediente del matrimonio 521-527. 

Moribundos: absoluci6n de los 
mismos 192 y 261; modo de ayu- 
darles 262; algunos casos especia- 
les 263. 

Niños: con relacidn a la primera 
comuni6n 133; al santo viatico 
135; al sacramento de la peni- 
tenda 257, 
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OcasioDarios: noci 6 n 245 ; divisi 6 n 
246 ; principios fundamentales 

247. 

Onanismo; en qu6 eonsiste 623; 
clases 624: imUcia 625; coopera- 
ci6n al onanismo 626; normas para 
ei confesor 627; causas y reme- 
dios del onanismo 628. 

Orden (Sacramento del); el nom- 
bre 406; la reaUdad 407; existen- 
cia 408-409; unidad 410. Partes 
411; episcopado 412; presbitera- 
do 413; daconado 414; subdia- 
conack) 415; acolitado 416; exor- 
cistado 417; lectorado 418; ostia- 
riado 419. Blementos constitutivos: 
nota bist6rica 420; materia y for- 
ma 421. La primera tonsura 422, 
i.“ Defectos que se han de supUr 
422,2.® Efectos: la gracia sacra- 
mental 423; ei cardcter 424; la 
incorporaci6n a la jerarquia ecle- 
siAstica 425. Ministro 426-427. Su- 
jeto 428-429, Requisitos previos: 
vocaci6n divina 430; estado de 
gracia 431; recta intenci6n 432; 
la sagrada confirmaci6n 433; cos- 
tumbres dignas 434; edad can6- 
nica 435; ciencia debida 436; ha- 
ber recibido las 6rdenes anteriores 
437; guardar los intersticios 438; 
poseer titulo can6nico 439; ejer- 
dcios espirituales 440, i.®; pro- 
fesi6n de fe 440, 2.® Las irr^ula- 
ridades: noci6n 441; fundamento 
442; divisidi 443; sujeto 444; con- 
^ciones 445; multiplicaci6n 446; 
cese 447; autor de la dispensa 448; 
modo de pedirla 449. I^s irregu- 
laridades en especial 450; los sim- 

■ ples impcdimentos 451. Circuns- 
tancias de la ordenacidn: antece- 
dentes 452; concomitantes 453; 
subsiguientes 454. Obligaciones 
subsiguientes: positivas 455; nega- 
tivas 456, sagrada ordenaci6n 
es impedimento dirimente del ma- 
trimonio 539. 

Omamentos; para oir confesiones 
330; para celebiar misa 126,3.® 

Ostiariado 419. 

Padrinos; del bautismo 59; de la 
confirmaci6n 74. 
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Parentesco espiritual: dirime el 
matrimonio 550. 

Parentesco legal: en España y otras 
nacioncs dirime el matrimonio 
551 - 

Patria potestad 604. 

Pecado mortal: lo remite la per- 
fecta contrici6n 200; y la absolu- 
ci6n del sacerdote 234. 

Pecado venial: hay que arrcpen- 
tirse de ellos en el sacramcnto de 
la penitencia 199, i.®; los remite 
la perfecta contrici6n 200; la ab- 
soIuci6n del sacerdote 235; y los 
sacramentalcs 39. 

Penas eclesidsticas: noci6n 346; 
causa 347; fm 348; autor 349; 
sujeto 350; causas eximentes 351; 
divisidn 352. 

Pena temporal: la debida por los 
pecados se remite total o parcial- 
mente por la contrici6n 200, por 
la absoluciñn del sacerdote 236 
y por la satisfacci6n sacramental 

231. 

Penitençia (Sacramcnto de la): 
nombres 185; existencia 186-187; 
constitutivo esencul i88; matcria 
remota 189-190; materia prdxima 
191; forma 193; la absolucidn por 
teldfono, radio o televisi6n 194 i.®; 
absolucibn colectiva 194 2.®; repe- 
tici6n de la absoluci6n 194,3.® 
Necesidad 195. La contricidn: no- 
ci6n 196; divisi6n 197; dotes o 
cualidades 198; el arrepentimien- 
to de los pecados veniales 199, i.®; 
la contrici6n en orden al sacra- 
mento 199, 2,®; efectos de la per- 
fecta contrici6n 200; £cs dificil 
el acto de perfecta contrici6n? 
201. La atricidn sobrenatural 202, 
El propdsito de enmienda: noci6n 
y ^visi6n 203; necesidad 204; 
dotes o cualidades 205. La con~ 
fesidn: noci6n 206; necesidad 207; 
dotes o cualidades 208-213; la 
confesi6n de los pecados dudosos 
214: renovacidn de la confesi6n 
215-217. El examen de conciencia: 
noci6n 218; necesidad 219; dili- 
gencia 220; modo de hacerlo 221; 
el examen por escrito 222. La sa- 
tirfaccidn sacramental: noci6n 223 j 
divisidn 224; esoscia 225; posU 
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bilidad 226j necesidad 227; cali- 
dad 228; cantidad 229; conmu- 
tacidn 230; efectos 231; cumpli- 
miento 232. Efectos 233; remisidn 
del pecado mortal 234; de los 
pecados venMes 235; de la pcna 
temporal, total o parcialmente 
236; inñxsidn de la gracia santi- 
ficante 237; reviviscencia de ios 
m^ritos mortifiaidos 238-241; es- 
peciales auxilios para no recacr 
en el pecado 242. Sujeto: de la 
penitencia en generai 243; prin- 
cipales clas^ de penitentes 244- 
^67. Ministro: qui6n es 268; do- 
tes o cualidades 269-271; frates- 
tad de orden 272; id. de jurisdic- 
ci6n 273 - 300. Obligaciones del 
ministro de la penitencia 301; de 
olr confesiones 302; obligaciones 
como juez 303-305; como m6dico 
306; como maestro 307-308; co- 
pao padre 309. Obligacidn de co- 
rregir los defectos cometidos 310- 
313; debe guardar el sigilo sacra- 
mental 314-320; y no hacer uso 
de las noticias adquiridas en la 
confesidn 321-322. Los abusos en 
la confesidn 323-325. Rito: lugar 
326; confesonario 327; tiempo 
328; preces 329; ornamentos 330. 

Penitencia (Virtud de la): el nom- 
bre 176; ia realidad 177; natura- 
leza 178; sobrenaturalidad 179; 
sujeto prdximo 180; sujeto remo- 
to 181; excelencia 182; necesidad 
183-184. 

Potestad dc jurisdiccidn: nocidn 
273; divisidn 274; necesidad 275. 
C^. Juzisdiccidn. 

Potestad dc ordcn; para el sacra- 
mento de la penitencia 272. 

Prcsbitcrado 413. 

Prinaera comunidn 133. 

Prodamas matrimoniales: nocidn 
501; obligatoriedad 502; autor 
503; cuAndo y c6mo deben hacer- 
se 504; excepcidn 505; obligacidn 
de manifestar los impedimentos 
506; dispensa de las proclamas 
507; detalles complementarios 
508. 

Profesidn de fe: deben hacerla los 
ordenandc^ 440,2.° 

Profesidn rel^osa: m impedimcn- 


to del matrimonio 540; la profc- 
8i6n solemne disuelve el matri- 
monio rato 635,3.® 

Prop6sito de enmienda: nocidn y 
divisi6n 203; necesidad 204; dotes 
o cualidades 205. 

Publica honestidad: es impedimen- 
to dirimente del matrimonio 549. 

Rapto: es impedimento dirimente 
del matrimonio 541. 

Recomendacidn del alma 404, 2.® 

Reincidentes: nocion 251; divisi6n 
252; principios fundamentales 
253- 

Religiosos y religiosas: confesores 
de los mismos 287-289. 

Reservados (Pecados): noci6n 291; 
divisi6n 292; finalidad 293; mi- 
mero 294; condiciones 295; autor 
296; sujeto pasivo 297; publica- 
ci6n 298; absoIuci6n 299; cese 
300. 

\ Reviviscencia: de los sacramentos 
17; disposiciones 18, Dc los m6- 
ritos mortificados 238-241. 

Rosario (Santo): indulgencias del 
mismo 344. 

Rudos e ignorantes: con relaci6n 
al sacramento de la penitencia 256; 
ignorancia del idioma del corife- 
sor 212-213 y 258. 

Sacerdocio: de los simples fieles 92. 
Cf. Orden. 

Sacramentales: noci6n 35; n6me- 
ro 36; ministro 37; sujeto 38; efec- 
tos 39. 

Sacramentos: el nombre 2; signi- 
ficado real 3; existencia y necesi- 
dad s; ndmero 6; divisi6n 7; or- 
den entre ellos 8. Esencia: defini- 
ci6n metafisica 9; definici6n fisi- 
ca 10. Confieren la gracia ii; ue 
qu6 modo 12; en qu6 momento 
13; en qu6 cantidad 14: la gracia sa- 
cramental añade un matiz especial 
a la gracia ordinaria 15; los sacra- 
mentos causan la primera o la se- 
gunda gracia 16; reviven al apar- 
tarse el 6bice 17; disposiciones 
para la reviviscencia 18. Algunos 
imprimen cardcter: nocidn 19; cxis- 

’ tencia 20; esencia 21; propieda- 
des 22; comparaci6n entre la gra- 
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cia y el cardcter 23. Autor 24. 
Ministro.- defmici6n 25; qui6nes 
pueden serlo 26; requisitos para 
la recta administracidn 27; obli- 
gacidn de administrarlos 28 ; obli- 
gacidn de negarlos 29: detalles 
complementarios 30. Sujeto: ca- 
paz 31; para la recepcidn valida 
32; para la recepcidn Ifcita y fruc- 
tuosa 33; la recepcion de manos 
de un ministro indigno 34. 

Sagrario 167. 

Sacriñcio (Santo): cf. Misa. 

SacrjDegos: en el tribunal de la pe- 
nitencia 254; la comunidn sacri- 
lega 151, I.® 

Satis&ccidn sacramental: nocidn 
223: divisidn 224; esencia 225; 
posibilidad 226; necesidad 227; 
calidad 228; cantidad 229; con- 
mutacidn 230; efectos 231; cum- 
plimiento 232. 

Segundas nupcias 602. 

Seminarios: confesores de los se- 
minaristas 290. 

Separacidn dc los cdnyuges 636- 
638 

Sigilo sacramental: noci6n 314; 
obligaci6n 315; diferencias con los 
demis secretos 316; sujeto 317; 
objeto 318; lesi6n 319; penas ecle- 
siisticas 320. Uso de las noticias 
adquiridas en la confesi6n 321-322. 

Subdiacot^do 415. 

Subsanacidn en raiz: noci6n 596; 
qu6 matrimonios pueden subsa- 
narse 597; qui6n puede conceder- 
la 598; qui6n puede pedirla 599; 
causas 600; ejecuci6n de la dis- 
pensa 601. 
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Sujeto: de los sacramentos 31-33: 
de los sacramentales 38. 

Suspensi6n: noci6n 378; divisi 6 n 
379; efectos 380; extensi6n 381; 
quebrantamiento 382; cese 383; 
suspensiones vigentes 384. 

Teologia sacramentaria: fuen- 
tes 4. 

Titulo canonico; es necesario para 
recibir las sagradas 6rdenes 439. 

Tonsura clerical 422, i.® 

Transubstanciaci6n eucaristica: 
noci6n 85; condiciones 86; ddc- 
trina cat6lica 87; cuestiones es- 
colasticas en torno a ella 88. 


Unidad: es propiedad esencial del 
matrimonio 488-489. 

Uso dcl matrimonio 607; licitud 
del acto conyugal 608-612; obli- 
gatoriedad 613-617; circunstan- 
cias 618-620; actos complementa- 
rios 621; abuso del matrimonio 
622-628. 


Via Crucis: indulgencias 342; erec- 
ci6n 343, I.®; para impedidos y 
enfermos 343, 2.® 

Viatico (Santo) 135. 

Vincuio: como impedimento diri- 
mente del matrimonio 536-537. 

Vocacion divina: es necesaria para 
el sacerdocio 430. 

Voto; como impedimento del ma- 
trimonio 516-520. 

Voto de animas 345. 
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VOLUMENES PVBLICADOS 

I SAGRADA BIBLIA, de NAcAR-eoLUNGA (ii.* ed.).—iio tela, i®o plAstioo. 

« SUMA POETICA, pOT PbiiAn y HaRRENo GARCfx (a.« ed.). (Agotada.) 

S OBRAS COMPLETAS DE FRAY LUIS DE LEON (3.* ed.).—135 tela, 
i&> piel. 

4 SAN FRANCISOO DE ASIS. Escritos completos, Biografias y Florscillat 

(3.* td.).—75 1*0 piel. 

5 HISTORIAS DE LA CONTRARREPORMA, por RmDENEyRA. (Agotada.) 

8 OBRAS DE SAN BUENAVENTURA (6 v.). Tomo i: Intradvccidn. Brevi- 
loauio. Itinerario de la mente a Dios. Reduccidn de las clencias a la 
Tecdogia. Crtsto, maestro Anico de todos. Excelencia del magisterio de 
Cristo (a.* ed.).—80 tela, las piel. 

9 OBRAS DE SAN BUENAVENTURA. T. 11: Jesucristo (a.* ed.).—85 t^, 
130 piel. 

» OBRAS DE SAN BUENAVENTURA. T. in: Camino de la sabidurta 
(a.* ed.).—85 tela, 130 piel. 

SS OBRAS DE SAN BUENAVENTURA. T. n : Teologia mUtica.-^s tela, 
90 piel. 

88 OBRAS DE SAN BUENAVENTURA. T. v: Santisima Trinidad. Dones 
y Preceptos.—to tela, 85 piel. 

48 OBRAS DE SAN BUeNAVENTURA. T. ?I y duiMO: De la perfeccidn 
evangiUca.—so tela, 95 piel. 

7 CODIGO DE DEfRECHO CANONICO Y LEGISLACION COMPLEMEN* 
TARIA (6.» ed.).—iio tela, 15$ piel. 

8 TRATADO DE LA VIRGEN SANTISIMA, de Alastruby (4.* ed.).—80 t» 4 a, 
las piel. 

I§ OBRAS DE SAN AGUSTIN (17 V.). Ed. bilingiie dirigida por el P. FfoJX 
GARdA, O.S.A. T. I: Vida de San AgusUn, i>or PosiDio, Primeros escritos. 
Introduccldn general a San AgusUn, por V. CneinkGK, O.R.S.A. (3.* ed.). 
Ss te!a, 130 piel. 

II OBRAS DE SAN AGUSTIN. T. Ji: Confeslones (3.* ed.).—75 tela, lao 1^*1, 

*1 OBRAS DE SAN AGUSTIN. T. Iii: Obras fUos 6 f{eas.- 6 s tela, iio tela. 

30 OBRAS DE SAN AGUSTIN. T. I?: Obras apolog£ticas.-~7o tela, 115 piel. 

8» OBRAS DE SAN AGUSTIN. T. v: Tratado de la Santisima Trinidad 

(3.* ed.).—80 tela, 135 plel. 

SO OBRAS DE SAN AGUSTIN. T. n: Tratados sobre la gracia (a.* ed.).— 
80 tela, las piel. 

a» OBRAS DE SAN AGUSTIN. T. vii: Sermones (a.‘ ed.).—95 tda, 140 piel. 

89 OBRAS DE SAN AGUSTIN. T. viii Cartas.Ss tda, 130 piel. 

79 OBRAS DE SAN AGUSTIN. T. ix: Tratados sobre la gracia (a.*).—60 tela, 
105 Pici. 

95 OBRAS DE SAN AGUSTIN. T. X: HomiUas.-^ tela, 115 piel. 

99 OBRAS DE SAN AGUSTIN, T. XI: Cartos (a.*).—70 tela, 115 pid. 

191 OBRAS DE SAN AGUSTIN. T. xii: Tratados morales.—^S teia, lao piel. 

1 » OBRAS DE SAN AGUSTIN. T. xni: Tratados sobre el Evangelio de San 
Juan {1-35 ).—75 tela, 130 piel. 

185 OBRAS DE SAN AGUSTIN. T. xiv: Sobre el Evangelio de San Juan 
(36-134)-—95 tela, 140 piel. 

188 OBRAS DE SAN AGUSTIN. T. XV: Tratados escrituraHos.—sis tela, 
160 pid. 

171 - 11 * OBRAS DE SAN AGUSTIN. T. xvi-xvii: La Ciudad de Dios.—iso tda, 
175 piel. 

187 OBRAS DE SAN AGUSTIN. T. xviii y i 5 liimo : ExPosiciSn de las Epis- 
tolas a los Romanos y a los GSlatas. Indice generai de conceptos de los 
tS voldmenes. —80 tela, 135 piel. 

13 -lS OBRAS COMPLETAS DE DONOSO CORTES. (Agotada.) 

14 BIBLIA VULGATA LATINA (3.* ed.).—135 tela, 170 piei. 

15 VIDA Y OBRAS OOMPLETAS DE SAN JUAN DE LA CRUZ (4.» ed.).— 
125 tela, 145 pMstico. 

1 « TEOLOGIA DE SAN PAHLO, por J. M. Bover (3.* ed.).—130 tela, 165 piel. 

17-18 TEATRO TEOLOGICO ESPANOL. T. I: Autos sacramentales. T. Ii : 
Comedias (3.‘ ed.).—Cada tomo, 60 tela, 105 pid. 

20 OBRA SELECTA DE FRAY LUIS DE GRANADA.—70 tela, 115 piel. 

22 SANTO DOMINGO DE GUZMAN. Su vida. Su orden. Sus escritos. ihgo- 
tada.) 

*S OBRAS DE SAN BERNARDO. (A«otada.)—Ver tio. 



84 OBRAS DE SAN IGNACIO DE LOYOLA. T. i; Avtobiogram y DkiHo 
espiritual, por V. Z.arrañaga, S.I.—35 tela, 80 pid. 

85-86 SAGRADA BIBLIA, de Bovrr-Cantera (6.» ed.).—1«> tela, 140 pltetico. 

27 LA ASUNCION DE MARIA, por J. M. Bover, S.I. (3.* ed.).—40 tela, 83 piel. 

89 SUMA TEOLOGICA, de Santo TomAs de Aocino. Ed. bilingue. T. I: Jn- 
troducciSn general, por S. RamIrez, O.P., y Tratado de Dios Uno (2.* ed.). 

90 tela, 135 piel. 

41 y 66 SUMA TEOLOGICA. T. n-iii: De la Santisima Trinidad. De la 
creacidn en general. De los dngeles. De la creacidn corp&rea (3.* ed.).— 
110 tela, IS5 piei. 

177 SUMA TEOLOGICA. T. ni (a.*): Tratado del kombre. Del gobiemo del 
mundo. —^115 tela, 160 piel. 

136 SUMA TEOLOGICA. T. IV: De la bienaventuranza y los actos humanos. 
De las Pc^iones.—So tela, 135 piel. 

128 SUMA TEOLOGICA. T. V: De los hdbitos y virtudes en generdl. De k>.s 
vicios y pecados. —75 tela, 130 piel. 

14 » SUMA TEOLOGICA. T. vi: De la ley en general. De la ley antigua. De 
la gracia.—fs tela, lao piei. 

1 «) SUMA TEOIX)GICA. T. vii: Tratados sobre la fe, esPeranza y caridad.— 
115 tela, 160 piel. 

169 SUMA TEOLOGICA. T. viii: La Pruden^ia. La justicia. —75 tela, lao piel. 
LK SUMA TEOLOGICA. T. ix: De la religi&n, de las virtudes sociales y de 
la fortaleza.—Bo tela, 135 piel. 

1 S 4 SUMA TEOLOGICA. T. x; De la templanza. De la Profecia. De los dis~ 
tintos gSneros de vida y estados de perfeccidn. —^75 tela, lao pid. 

191 SUMA TEOLOGICA. T. xi: Tratado del Verbo encarnado. —^115 teia, 
160 piel. 

131 SUMA TEOLOGICA. T. xii: Tratado de la vida de Cristo. —70 tela, 115 piel. 
104 SUMA TEOLOGICA. T. xiil: De los sacramentos en general. Del bautis- 
mo y confirmacidn. De la Eucaristia. —90 tela, 135 piel. 

168 SUMA TEOLOGICA. T. XIV: La penitencia. La extremauncidn. —80 tda, 

135 

145 SUMA TEOLOGICA. T. xv: Del orden. Del matrimonio.—^o tela, 115 piel. 
179 SUMA TEOLOGICA. T. xvi y 6 ltimo : Tratado de los novisimos. Indice 
de conceplos de los 16 vols.—x2S tela, 170 piel. 

81 OBRAS LITERARIAS DE RAMON LLULL.—55 tela, loo pieJ. 

88 VIDA DE NUESTRO SEÑOR JESUCRISTO, por A. FbrnIiCD**, S.l. 
(Agotada.) 

33 OBRAS OOMPLETAS DE JAIME BALMES (8 v.). T. i: Biografia y Bpis- 
tolario.—so tela, 95 piel. 

87 , OBRAS COMPLETAS DE JAIME BALMES. T. H : FUosofia fundamenUd. 

50 tela, 95 piel. 

42 OBRAS COMPLETAS DE JAIME BALMES. T. lu: Filosofia elemental y 
El criterio. (Agoiada.) 

48 OBRAS COMPLETAS DE JAIME BALMES. T. I?: El protestanHsmo 
comparado con el catolicismo. —50 tela, 95 piel. 

61 OBRAS CXIMPLETAS DE JAIME BALMES. T. v: Estudios apologHicos. 
Cartas a un esc£ptico. Estudios sociales. Del dero catdlico. De Cataluña. 

50 tela, 95 piel. 

82 OBRAS COMPLETAS 'DE JAIME BALMES. T. VI: Escritos politicos.— 
50 tela, 95 piel. 

67 OBRAS COMPLETAS DE JAIME BALMES. T. VII ; BscrHos PoUticos (3.*). 

50 tela, 95 piel. 

66 OBRAS COMPLETAS DE JAIME BALMES. T. VIII y th,riMO: Siografias, 
Misceldneas. Primeros escritos. Poesias. Indices. —50 tela, 95 piei. 

34 LOS GRANDES TEMAS DEL ARTE CRISTIANO EN ESPANA. T. I: 
Nacimiento e infancia de Cristo, por F. J. SlNCHgz C*nt6n. 304 l&minas.— 
Agotada tela, 115 piel. 

64 LOS GRANDES TEMAS DEL ARTE CRISTIANO EN ESPAÑA. T. I1*C 
Cristo en el Evangelio, por F. J. SAnchez CANidN.—60 tela, 105 piel. 

47 LOS GRANDES TEMAS DEL ARTE CRISTIANO EN ESPANA. T. 111; 
La pasidn de Cristo, por J. Cam6n Aznar. 303 lAms.—AgcrtadB en tela, 
105 piel. 

36 MISTERIOS DE LA VIDA DE CRISTO, por FRANcisco SVArkz, S.I. (9 V.). 

T, I.—45 tela, 00 piel. 

66 MISTERIOS DE LA VIDA DE CRISTO, por F. SuARZZ, S.I. T. U y tUU- 
Mo.—60 tela, 105 piel. 

88 MISTICOS FRANCISCANOS ESPANOLES (3 v.). T. I: Alonso D8 Ma- 
DRiD: Arte para servir a Dios y Espejo de Uustres personas, FRANCISCO 
Dg OsVna ; Ley de amor santo. —45 tela, 90 pieJ. 

44 MISTICOS FRANCISCANOS ESPANOLES. T. ii : Bernardino DB Larz- . 
DO: Subida del monte Sidn, Antonio db Gvevara : Oratorio de religiosos 



y fjircicio de virtuosos. Miousl db Mia>iNA : Infancia esPiritual. Beato 
NicoiAs Factor : Doctrina de las tres vias.—Sf> tela, 95 piel. 

48 MISTICOS FRANCISCANOS ESPANOLES, T. iii y eiTiMo: Diego de 
Estella : Meditaciones del atnor de Dios. Juan de Pin^a ; Declaracidn 
del tPater rrostert. Juan de los Angeuss: Manual de vida perfecta y 
Esclavitud mariana. Melchor de Cbtina ; Exhortacidn a la verdadera de- 
vocidn de la Virgen. Juan Bautisia d8 Madrigal : Homiliario evangiiico 
50 tela, 95 piel, 

40 NUEVO TESTAMENTO, de NAcar-Colung (Agotada.) 

43 NUEVO TESTAMENTO, por J. M. BoveR, ST. (Agotada.) 

45 LAS VIRGENES CRISTIANAS DE LA IGLESIA PRIMITIVA, por F. DI 
B. VIZMANOS, S.I.—Agotada en teia, 125 piel. 

64 HISTORIA DE LA IGLESIA CATOLICA (4 v.). T. 1: Edad Antigua, por 
B. Llorca, S.I. (3.* ed.).—115 tela, 135 plistico. 

104 HISTORIA DE LA IGLESIA CATOLICA. T. 11: Edad Media, por R. Gar- 
cfA ViLLOSLADA, S.I. (s.* ed.).—115 tela, i6o piel. 

198 HISTORIA DE LA IGLESIA CATOLICA, T. Iii ; Edad Nueva, por los 
PP. R. GARCfA ViLLOSLADA y Bernardino Llorca, S.I.— 130 tela, 150 plistico. 

7 « HISTORIA DE LA IGLESIA CATOLICA, T. i? y dLHMO; Edad Moder- 
na (2.* ed).—iio tela, 155 piel. 

«5 OBRAS COMPLETAS DE AURELIO PRUDENCIO, en latln y ca^eUan®a 
50 tela, 95 piel. 5* 

58 COMENTARIOS A LOS CUATRO EVANGELIOS, por Maldosado, S.I. 
{3 V.). T. I: San Mateo.—gs tela, 140 piel. 

T8 COMENTARIOS A LOS CUATRO EVANGELIOS, POT MalDONADO, S.I. 
T, II: San Marcos y San Lucas. (Agotada.) 

m COMENTARIOS A LOS CUATRO EVANGELIOS, por Maldonado, S.I. 
T. ni y Dlximo : San Juan.—70 tela, 115 piel, 

90 CURSUS PHILOSOPHICUS. T. V: Theologia rtaturalis, por J. HELLfN, S.I. 
Agotada en tela, iio piel. 

61 SACRAE THEOLOGIAE SUMMA (4 v.). T. i: IntTOductio. De revela- 
tione. De Ecclesia. De Scriptura, por M. NicoHu y J. SalaverrI, S.I. 
(4.* ed.).—125 tela, 170 piel. 

96 SACRAE THEOLOGIAE SUMMA. T. ii: De Deo una et Mna. De Deo 
creante et elevante, De peccatis, por J. M. DalmAu y J. F. SagOIs, S.I. 
(3.* ed.).—120 tela, 165 piel. 

63 SACRAE THEOLOGIAE SUMMA. T. iii: De Verb» incarnato. Mariom 
gia. De gratia. De virtutibus, por J. Solano, J. A. db Aldama y S. Gon- 
zAua, S.I, {4.* ed,).—115 tela, 160 piel. 

73 SACRAE THEOLOGIAE SUMMA, T. IV y i^LnMO: De sacramentis, De 
novissimis, por J. A. Aldama, F. db P. SolA, S. GonzAlb* y J. F. Sa- 
6t)fcs, S.I. (3.* ed.).—90 tela, 135 pid. 

63 SAN VICENTE DE PAUL: BIOGRAFIA Y ESCRITOS (a.* ed.).—85 tela, 
130 piel. 

65 PADRES APOSTOLICOS, por D. Ruiz Bueno. (Agotada.) 

67 ETEMOLOGIAS, de San Isidoro db Sevilla. (Agotada.) 

68 EL SACRIFICIO DE LA MISA, por Jungmann, S.I. (3.* ed.).—125 tela, 
170 piel. 

76 COMENTARIO AL SERMON DE LA CENA, por J. M. Bover, S.I. (2.* cd.). 
60 tela, 105 piel. 

71 TRATADO DE LA SMA. EUCARISTIA, por ALAstRUBY (a.‘ ed.).—45 tela. 
90 piel. 

74 OBRAS COMPLETAS DE SANTA TERESA DE JESUS (3 v.). T. I: Bi- 
hliografla. Biografia. Libro de la Vida, escrito por la Sania. Edicidn por 
EfrIn de la Madrb de Dios y Omio dkl Niño jEsds,— xoo tela, 145 jnel. 

1*6 OBRAS COMPLETAS DE SANTA TERESA DE JESUS. T. Ii: Camino 
de perfeccidn. Moradas del castillo interior. Cuentas de conciencia. Apun- 
taciones. Meditaeiones sobre los cantares. Exclamaciones. Libro de las 
Fundaciones. Constituciones. Visita de Descalzas. Avisos. Desafio espiri- 
tual, Vejamen. Poesias. Ordenanzas de una cofradia, por EfrIh de la Ma- 
DRB DE Dios, O.C.B.— do tela, 125 pieJ. 

188 OBRAS COMPLETAS DE SANTA TERESA DE JESUS. T. III y tnAlHO : 
IntroducciSn genetal, por EFRiN db la Madrb db Dios y Oigbr Stbgoink. 
Epistolario. Memoriales. Letras recibidas. Uichos. —125 tela, 170 plel. 

75 ACTAS DE LOS MARTIRES, por D. Rui* Bueno. (Agotada.) 

77 SUMMA THEOLOGICA S. Thomae Aquinatis, cnra fratrum einsdem Or- 
dinis, ia quinqne volumina divisa. Vol. i: Prima para.—75 tela, lao piel. 

80 SUMMA THE 0 LOGICA S, Thomae Aquinaiis. Vol. ii: Prima secundae.— 
75 tela, 120 piel. 

81 SUMMA THEOLOGICA S. Thomab Aouinatis. Vol. in: Secunda secundae 
(2.* ed.).—90 tela, 135 piel. 

83 SUMMA THEOLOGICA S. THOMab AguiNAns. Vol. IV: Tertia pars.— 
90 tela, 135 pld. 



87 SUMMA THEOI^GICA S. Thomae Aohinatis. Vol. V y iSltimo : SuPPle- 
mentum. Indices (2.* ed.).—110 tela, 155 pM. 

78 OBRAS ASCETICAS DE SAN ALFONSO MARIA DE LIGORIO (3 V.). 

T. I ; Obras dedicadas <U Pueblo en general. —70 tela, 115 piel. 

IIS OBRAS ASCETICAS DE SAN ALEONSO MARIA DE LIGORIO. T, II y 
tiLriMO : Obras dedicadas al clero en particular. —75 tela, 120 piel. 

82 OBRAS COMPLETAS DE SAN ANSELMO {2 v.).— Ed. bilingae, T. I.— 
70 tela, iis piel. 

100 OBRAS COMPLETAS DE S. ANSELMO. T. n y 6ltimo.— 70 tela, 115 piel. 

84 LA EVOLUCION HOMOGENEA DEL DOGMA CATOLICO, por F. Ma- 
ato-SOLA, O.P.— 60 tela, 105 pM. 

85 EL CUERPO MISTICO DE CEISTO, por E. Sapras, O.P. ( 3 .* ed.).— 
80 tela, 135 piel. 

86 OBRAS COMPLETAS DE SAN IGNACIO DE LOYOLA. Ed. crftica de 
C. DE DALMASES e I. IPARRAGUIRRE, S.I.— 85 tda, 130 piel, 

8« TEXTOS EUCARISTICOS PRIMITIVOS (3 V.). Ed. bilingtte POT J. SOIA- 
N 0 , S.I. T. I.—75 tela, 120 piel. 

118 TEXTOS EUCARISTICOS PRIMITIVOS. Ed. bilingtte, por J. Solano, S.I. 
T. II y (iLTiMo.—85 tela, 130 pM. 

88 OBRAS COMPLETAS DEL BEATO JUAN DE AVELA {3 v.). Ed. critica. 
T. 1 : BPistolario. Escrilos menores, por L. Sala Balust.— 75 teltt, i3o piel. 

WS OBRAS COMPLETAS DEL BEATO JUAN DE AVILA. T. II: Sermones. 

Pldticas espirituales, por L. Sala Balxjst.— 85 tela, 130 plel. 

»1 LA EVOLUCION MISTICA, por J. G. Arintero, O.P. (3.* ed.).—100 tela, 
145 PM. 

«8 PHILOSOPHirAE SCHOLASTICAE SUMMA. T. I: Introductio. Logica. 
Critica. Metaphysica, por L. Salceoo y J. Iiurrioe, S.I. (3.* ed.).—ÇS tela, 
140 pM. 

137 PHILOSOPHIAE SCHOLASTICAE SUMMA. T. u: Cosmologia. Psycho. 
logia, ,por J. HEuiN y F. M. PalmEs, S.I. ( 3 .* ed.). —105 teJa, 150 pM. 

W PHILOSOPHIAE SCHOLASTIC.A.E SUMMA. T. iii y Th,TiMO: Theodicea. 
Ethica, por J. HellIn e I. GonzAuz, S.I. (3.‘ ed.).—95 t^, 140 piei. 

83 THEOLOGIAE MORALIS SUMMA, por M. Zalba, S.l. (3 v.). T. i; Theo- 
logia moralis fundamentalis. De virtutibus. De virtute religionis ( 3 .* ed.}. 
(Agotada.) 

106 THEOLOGIAE MORALIS SUMMA, por M. Zalba, S.I. T, li: Theologia 
moralis specialis: De mandatis Dei et Ecclesiae. De statibus particularibus 
(2.* ed.j. (Agotada.) 

117 THEOLOGIAE MORALIS SUMMA, poT M. Zalba, S.I. T. III y *LXlMO: 
Theologiae moralis specialis. De sacramentis. De delictts et Poenis ( 3 ,* ed.). 
(Agotada.) 

94 SUMA CONTRA LOS GENTILES, de Santo TomAs de Aquino (3 v.). Edi- 
ci6n bilingtte. T. i: Libros I y 21 .—Agotada en tela, 115 piel. 

182 SUMA CONTRA LOS GENTILES, de Santo TomAs. T. U y 6liI«0 ; L*- 
bros III y IV. —75 tela, 120 pM. 

96 OBRAS DE SANTO TOMAS DE VILLANUEVA. Sermones de la Virgen 
Maria (primera versidn al castellano) y Obras castellanas. —65 teltt, iio pial. 

97 LA PALABRA DE CRISTO (10 v.). Repertorio orginico de textos para el 
estndio de ias homillas dominicales y festivas, por ANGEl Herrsra Oria, 
obispo de Mdlaga. T i: Adviento y Navtdad (3,* ed.).—115 tela, 135 p'Us- 
tko. 

11» LA PALABRA DE CRISTO. T. II: Epifania a Cuaresma ( 3 ,* ed.).— 
100 tela, 145 piei. 

123 LA PALABRA DE CRISTO. T. iii : Cuaresma y tfempo de Pasidn (3.* ed.). 
100 tela, 145 pM, 

129 LA PALABRA DE CRISTO. T. iv: Ciclo pascual (3.» ed.).—100 tela, 

145 Piel. 

133 LA PALABRA DE CRISTO. T. v; PentecosUs (t.*) (a.* «i,).-^ioo tela, 
145 piel. 

138 LA PALABRA DE CRISTO. T. vi : PentecostSs (s.*) (a.* ed .).—130 teU, 
165 piel, 

140 LA PALABRA DE CRISTO. T. vii : PentecostSs (3.*) (3.* ed .).—135 tela, 
170 pM. 

107 LA PALABRA DE CRISTO. T. vm: Pentecostis 100 tela, 145 pmJ- 

167 LA PALABRA DE CRISTO. T. IX: Fiestas (i.*).—ioo tela, 145 piel. 

183 LA PALABRA DE CRISTO. T. X y 6ltimo : Fiestas (i.*). Indices generor 
les.—iis tela, 16* piel 

101 CARTAS Y ESCRITOS DE SAN FRANCISHJ JAVIER.—60 tela, 105 piel, 
106 CIENCIA MODERNA Y FILOSOFIA, por J. M. RiAZ*, S.I. (3.* ed.).— 
las tela, 145 pl&stko. 

108 TEOLOGIA DE SAN JOSE, pOT B. Lumera, O.P.—65 tda, «0 pM. 



109 OBRAS SELECTAS DE SAN FRANCIS<X> DE SALKS {» v.). T. i: /itft-o- 
duccidn a la vida devota. Sermones escogidos. Conversaciones esPMtuales. 
Alocucidn al Cabildo catedral de Ginebra.~-6s tela, no pid. 

127 OBRAS SELECTAS DE SAN FRANCISCO DE SALES. T. II y th,tiMO : 
Tratado del amor de Dios. ConstituOones y Directorio espMtucd, Frag- 
mentos del episfolario. Ramillete de cartas enteras.~-75 tela, lao piel. 

110 OBRAS COMPLETAS DE SAN BERNARDO (2 v.). T. l.—70 tela, HS piel. 
130 OBRAS COMPLETAS DE SAN BERNARDO. T. II y Dlximo.—«S tela, 

130 piel. 

111 OBRAS DE SAN LUIS MARIA GRIGNION DE MONTFORT.—70 tda, 
115 piel. 

114 TEOLOGIA DE LA PERFECCION CRISTIANA, por Rovo MARiN, O.P. 
(3.* ed.).—100 tda, 145 piel. 

IM SAN BENITO. Su vida y su Regla.—7o tela, 115 pi«l. 

110 PADRES APOLOGISTAS GRIEGOS (s. II). Ed. bilingñe, por D. Rtrii 
Bueno.— 80 tela, 125 piel. 

124 SINOPSIS CONCORDADA DE LOS CDATRO EVANGELIOS, por 
J. Leh., S.I.—85 tela, 105 pl&stico. 

126 LA TUMEA DE SAN PEDRO Y LAS CATACUMBAS ROMANAS, por 
Kirschbaum, JHNTBNT y ViVES.—90 tcla, 135 piel. 

188 DOCTRINA PONTIFICIA. T. 1: Docutnentos bibUcos.—75 tela, 120 piel. 
174 DOCTTRINA TONTIFICIA. T. ii: Documentos politicos.—izs tela, 170 

178 DOCTRINA PONTIFICIA. T. 111: Documentos sociales.—tzo tela, 165 pieJ. 

128 DOCTRINA PONTIFICIA. T. iv: Documentos marianos.—So tda, 125 piei. 

194 DOCTRINA PONTIFaciA. T. v y tSlXimo : Documentos juridicos. —100 tela, 

155 Piel- 

IS 2 HISTORIA DE LA LITURGIA, por M. Righetti (2 v.). T. I: Introduc- 
cl6n general. El año Uturgico. Bl breviario. —95 tela, 140 piel. 

144 HISTORIA DE LA LITURGIA, por M. Righeiti. T. il y tSltimo : La 
Eucaristia. Los sacramentos. Los sacramentales. —95 tela, 140 piel. 

186 HIOGRAFIA Y ESCRITOS DE SAN JUAN BOSCO.—75 tela, 120 pM. 
141 OBRAS DE SAN JUAN CRISOSTOMO. T. i: Homilias sobre San Mateo 
(r-45).—&> tela, 125 Piei- 

146 OBRAS DE SAN JUAN CRISOSTOMO. T. II y «LTiMO : HomUias sobre 
San Mateo (46-90).—75 tela, 120 piel. 

168 OBRAS DE SAN JUAN CRISOSTOMO. Tratados aseiticos. Ed. bilingat 
por D. Rtiiz BtTENo.—100 tela, 145 piel. ’ 

143 OBRAS DE SANTA CATALINA DE SIENA. EI didlogo, pot A. Morta.— 
70 tela, 115 piel. 

147 TEOLOGIA DE LA SALVACION, pOT Roy® MAidN, O.P. (2.* ed.),— 
85 tela, 130 pid. 

148 LOS EVANGELIOS APOCRIFOS, por A. Santos OTEro.— 80 tela, 125 piel. 

160 HISTORIA DE LOS HETERODOXOS ESPANOLES, dc MENtNDBz Pslavo 
( 2 V.), T. I.—80 tela, 125 piel. 

151 HISTORIA DE LOS HETERODOXOS. T. ii y 6ltimo.— 80 tela, 125 piel. 
168 BIOGRAFIA Y ESCRITOS DE SAN VICENTE FERRER.—75 tela, I20 piel. 
164 CUESTIONES MISTICAS, por Arintbro, O.P.—75 tela, 120 piel. 

166 ANTOEOGIA GENERAL DE MENENDEZ PELAYO {2 V.>. T. i ; Bio- 
grafia. Juicios doctrinales. Juicios de Historia de la fttosofia. Historia ge- 
neral y cultural de España. Historia religiosa de España. —90 tda, 135 piel 

156 ANTOLOGIA GENERAL DE MENENDEZ PELAYO. T. ll y iSliimo : 
Historia de las ideas estiticas. Historia de la Uteratura española. Notas 
de Historia de la literatura universal. Seleccidn de poesias. Indices.— 
90 tela, 135 piel. 

167 OBRAS COMPLETAS DE DANTE. Ed. bilingtte. Versidn de N. GonzAlez 
R mz.—85 tela, 130 piel. 

168 CATECISMO ROMANO de San Pto V. Terto bilingtte y c<Mnentario.— 
85 tela, 130 piel. 

IJffl SAN JOSE DE CALASANZ. Bstudio. Escritos.~Ss tela, 130 pid. 

100 HISTORIA DE LA FILOSOFIA. T. i: Grecia y Roma, por G. Frailr, O.P. 
90 tela, 135 pM. 

190 HISTORIA DE LA FILOSOFIA. T. n: Bi judaismo y la fUosofia. El 
cristianismo y la fUosofia. El islamismo y la fUosofia, por G. Fraile, OJP, 
135 tela, 170 pid. 

161 SENORA NUESTRA, pOT J. M. CABODBViLLA (3.* ed.).—65 tda, iio piel. 

102 JESUCHISTO SALVADOR, por TomAs Casxrillo.— 75 teia, 120 piel. 

166 TEOLOGIA MORAL PARA SEGLARES, POT Royo MarIn, O.P. (2 v.). 

T. I: Moral fundamental y especiai (2.* ed.).—105 tela, 150 piel. 

173 TEOLOGIA MORAL PARA SEGLARES, por ROYO MarIn, O.P. T. ii y 
tJltimo : Los sacratmentos. —100 tda, X3o pl&stlco. 

170 OBRAS DE SAN GREGORIO MAGNO. Regla pastoral. HomUias sobre 
Ezeguiel. Cuarenta homUias sobre los Evangelios.—aos tela, 150 pieL 



ITI THE 01 X 5 GIA,E MORALIS COMPENDItTM, por M. Zhi3A, S.l. (* v.). T. I: 
Theol. moralU Sundamentalis. De virtuUbus moralibus.—zss t*ia, 170 pleL 

176 THEOLOGIAE MORALIS COMPENDIUM, por M. Zalba, S.I. T. Il y 
tTLtiMo: De virtutibus theMogicis. De statibus. De sacramentis. De deiictis 
et Poenis. —115 tela, 160 piel. 

179 EL COMIENZO DEL MUNDO, por J. M.* Riaza.— 105 tela, 150 piel. 

»1 EL SENTIDO TEOLOGICO DE LA LITURGIA, por C. Vagaggini, O.S.B. 
iio tela, 155 piel. 

189 ANO CRISTIANO (4 v.), por un copioso nñmero de colaboradores bajo 
U dir«xi6n de L. de EcheverrIa, B. Llorca, S.I.; L. Sala Balvsi y 
C. SAnchez Auseda. T. 1 : Enero.tnarzo.—100 tela, 145 piel. 

184 ANO CRISTIANO. T. ii: Abril.iunio.—ioo tela, 145 piel. 

185 ANO CRISTIANO. T. m : Julio-septiembre.—100 tela, 145 piel. 

186 ANO CRISTIANO. T iv y 6 ltimo ; Octubre-diciembre.—100 tela, 145 piel. 

188 SAN ANTONIO MARIA CLARET. EscHtos autobiogrdficos y espMtuales. 

105 teia, 150 piel. 

18 ® TEOLOGIA DE LA CARIDAD, por Royo MarIn, O.P.— ioo tela, 145 piel. 

183 OBRAS DEL DOCTOR SUTIL JUAN DUNS ESCOTO. Dios uno y trino. 
Ed. bilingiie.—105 tela, 150 piel. 

195 HOMBRE Y MUJER. Estudio sobre el matrimonio cristiano y el amor 

^ humano, por J. M.* Cabodevilla.— 95 tela, 115 pldstico. 

IIp BIBLIA COMENTADA, pot una comisidn de profesores de la Universidad 
Pontificia de Salamanca. T. i: Pentateuco, por A. Colvnga y M, GARCfA 
CORDERO, O.P.—125 tela. 

m BIBLIA COMENTADA. T. II: Libros histdricos del A. T., poT L. ARNAL- 
DicH, O.F.M.—130 tela. 

198 OBRAS DE FRANCISCO DE VITORIA. Relecciones teoldgicas. Ed. bilin- 
gñe preparada por T. UrdAnoe, O.P. (1404 pdgs.).—140 tela. 

200 CRISTO Y LAS RELIGIONES DE LA TIERRA, por el Dr. Frane Konig, 
cardenal arzobispo de Viena. T. i: El mundo prehistdrico y Protohistd- 
rico .— iio tela, 130 idAstico. 

203 CRISTO Y LAS RELIGIONES DE LA TIERRA, por el Dr. Franz KOnig, 
cardcnal axzobispo de Viena. T. ii: Religiones de los pueblos y de las 
culturas de la antigiledad. —120 tela, 140 plistico. 

262 CURSO DE lilTURGIA ROMANA, por los PP. M. GARRIDO y A. Pas- 
CUAL, O.S.B.—100 tela, lao pl 4 stico. 

il$i HISTORIA DE LA PERSECUCION RELIGIOSA EN ESPANA, 1936-1939, 
por A. Montero Moreno. —125 tela. 

«98 ENCHIRIDION THEOLOGICUM S. AUGUSTINI, por el P. FrahcISCO 
MORiONEs, O.R.S.A.—120 tela, 140 plAstico. 

206 PATROLOGIA, irar J. Ouasikn. T. i : Hasta el concUio de Nicea.~-aa5 t«la, 
145 pl&stico. 

«97 LA SAGRADA ESCRITURA. Texto y oomentario. Nuevo Testamento 
T. I: Evangelios, por J. Leal, S. del PIramo y J. Alonso, S.I.—120 tela, 
140 pl 4 stico. 

«06 CRISTO Y LAS RELIGIONES DE LA TIERRA, por el Dr. Frane K6n3G, 

, cardenai arzobispo de Viena. T. iii y dLTiMO : Las grandes religiones no 
cristianas hoy existentes. El cristianismo.—j^o teJa, 150 pldstico. 

fm BIBLIA COMENTADA. T. III: Libros profiticos, por M. GARCfA CoRDB- 
RO, O.P.—130 tela, 150 pUstico. 


DE PROXIMA APARICION 

JESUCRISTO Y LA VIDA CRISTIANA, por Anionio ROYO MarIn, O.P. 

LA SAGRADA ESCRITURA. Nuevo Testamento. T. iii: Hechos de los AP<is- 
toles y Cartas de San Pablo. 

OBRAS COMPLETAS DE SANTA TERESA (en un solo tomo). Edicidn pre- 
parada por los PP. EfrIm dk la Madre d® Dios, O.C., y Otger Stsggink, 
O. Carm. 


EN PREPARACION 

PATROIXKJIA. T. II (ftltimo), por el Prof. J. Ouasien, de U Univeraidad Ca- 
tdlica de Amirica. 

TEOLOGIA PARA SEGLARES, por una comisidn de prirfesores de las Facui- 
tades de Teologla de la Compañia de Jesds en España. Tomo I: Teologia 
fundamental. Tomo ii: Teologia dogmdtica. 

COMENTARIOS AL CGDIGO DE DERECHO CANONICO, por Lorenzo Ml- 
guElez, Sabino Alonso MorAn, O.P.; Marcelino Cabreros de Anta, C.M.F. ; 
Ariuro Alonso Lobo, O.P., y ToMis GarcIa Barberena. 



OBKAS COMPiETAS 1 >EL BEATO JUAH DE AVLLA. Tomo III y tLtJMO, 
por Ltjis SkUL Baltjst. 

ORIGENBS DEL MUNDO ORGANICX) Y DEL HOMBRE, por el Dr. Adolf 
HAAS. 


EDICIONES EN TAMAÑO MANUAL 


NOVUM TESTAMENTUM. Edicidn en latln preparada por H P. Jvan Lsai., S.l 
35 teJa, 65 pirf. 

NUEVO TESTAMENTO de NAc*r-Coi,unga (nuevo formato). (Agotada.) 
NUEVO TESTAMENTO, por J. M. BovBR. (nuevo formato).—r6 tela, ai pUatk». 


BIBLIA POLYGLOTT A 


EK COL.ABORACION CON EL CONSBJO DB INVESTIGACIONES CIENXIFICAS 


Aparecldos: 

PROOEMIUM.—50 tela. 

PSALTERIUM UISIGOTHICUM-MOZARABICUM. Editio critica a T. AYUSC 
Marakoela parata.—^350 tela. 

(Ambos volumenes se venden conjuntamente.) 

PSALTERIUM S. HIERONYMI EX HEBRAICA VERITATE. EdiUo criticA 
a T. Aytjso Marazuela parata.—750 tela. 

JDe prdxima aparicldn: 

TARGUM PALAESTINENSE IN PENTATEUCHUM. Editio critica ab A. T>tM 
Macho parata. 

Est^ catdiogo comPrende la relactdn de obras Publicadas hasta el mes dr 
diciembre de iç6i. 

A1 hacer su pedldo hag:a slempre referencla al nttmero que la «^ra 
solieitada tiene, sei^iin este cat&loxo, en la serie de la BAC 


Dirija sns pedidos a LA EDITORIAL. CATOLIOA, S. A. 
Mateo Inurria, 15.-MADRID-16 












